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FOR A THEOLOGY OF CULTIVATION: AMERINDIAN COMMUNITY FEMINISM AND
SPIRITUALITY IN THE CULTIVATION OF R-EXISTENCE

Priscilla dos Reis Ribeiro”

Resumo: O presente texto tem por objetivo relacionar as formas que 0s povos originarios tém
de tecer com o fio da histéria uma cosmovivéncia do sagrado, aqui denominada “teologia do
rogado”, constituida a partir dos corpos-territérios das mulheres indigenas que se organizam
coletivamente e em suas praticas de resisténcia, incluem néo apenas os corpos dos individuos,
mas também o vasto corpo social e o corpo da terra. Tendo nas premissas do feminismo
comunitario uma potente guianca para desbravar os pensamentos e as praticas referentes a
espiritualidade e suas conexdes multiplas, este trabalho traz em seu bojo a busca de entrelacar
aspectos culticos, culturais e de cultivo, que de forma decolonial brotam do ventre da terra e
abarcam as identidades na pertenca originaria.

Palavras-chave: Feminismo comunitario. Mulheres indigenas. Teologia feminista decolonial.

Abstract: This text aims to relate the ways that native people have to weave with the thread of
history a cosmo-experience of the sacred, here called “theology of the cultivation”, constituted
from the bodies-territories of the indigenous women who organize themselves collectively and in
groups, and in their practices of resistance include not only the bodies of individuals, but also the
vast social body and the body of the land. Using the premises of community feminism as a
powerful guide to explore the thoughts and practices related to spirituality and its multiple
connections, this work brings in its core the quest to intertwine cultic, cultural and cultivation
aspects, which in a decolonial way spring from the womb of the earth and encompass the
identities in their native belonging.
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CONSIDERACOES INICIAIS

A aventura da existéncia comega na teoerética divina. No Génesis das criagdes de tudo
gue existe, Ruah danca fémea, bailando enquanto gesta existéncias e experiéncias multiplas.
Sua libido infinita goza com o universo em expansao, sempre imensa, sempre pulsando a vida,
prenhe de inicios. A narrativa do Génesis ja nos da indicios de que os corpos da terra e das
gentes estdo indelevelmente conectados até o fim e que este fato € a mais graciosa dadiva, uma
vez que as palavras culto, cultivo e cultura ndo estéo interligadas apenas por causa do prefixo.
Pensar na humanidade como campo de rocado e plantio € uma maneira de compreender que,
para além das perspectivas capitalistas que a tudo atropelam na ansia de beneficiar a poucos,
re-existem mudltiplas epistemologias ancestrais que tangenciam o cultivo de si mesmo e do
coletivo.

A percepgdo de que a investigacdo das relagfes entre esses territorios fundantes de
toda e qualquer epistemologia se d4 num processo continuo de escrita, possibilita a producéo
de uma cartografia afetiva que pode nos orientar nas reflexées, especialmente as que estao
ancoradas na nogdo de corpo-territério desenvolvida por Gago que, referenciando Bandeira,
apresenta o corpo como um campo de batalha, posto que “a domesticagao e a colonizagao sao
indissociaveis pois constituem uma Unica relacdo, j& que exploram mé&o-de-obra ao mesmo
tempo que subordinam territérios.”

Quem deseja desbravar novas e antigas fronteiras, habitar os entre-lugares da cultura
em que estamos imersos e ser ativamente parte do processo de uma autoetnografia decolonial
gue leva de volta para as origens de quem somos coletivamente, tera nesse territorio
possibilidades inUmeras de sentipensar (modular o lugar do sentimento e do pensamento para
que estes ganhem corporeidade) e corazonar (quebrar a hegemonia da racionalidade e colocar

o afeto em primeiro lugar)>.

1 GAGO, 2020 apud BANDEIRA, Heloisa. A nogao de “corpo-territorio” em Verdnica Gago e a luta pela
descriminalizacdo do aborto na Argentina: uma contribuicdo para as resisténcias anticoloniais do sul

global. In. CONGRESSO BRASILEIRO DE SOCIOLOGIA, 20., 2021, Belém. Anais [...]. Belém:
Universidade Federal do Pard, 2021. Disponivel em: https://encurtador.com.br/InuL2 Acesso em: 01
jun. 2023. p. 4.

2 ARIAS, Patricio Guerrero. Por una antropologia del corazonar comprometida con la vida. Equador:
Universidad Politécnica Salesiana, 2011. p. 97-122. Disponivel em: https://encurtador.com.br/jwKWS8.
Acesso em: 01 maio 2023.
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Trazer para o terreno académico essas pertencas origindrias e escrever sobre 0s
atravessamentos epistemoldgicos que foram deixados a margem do rio da histéria, é dar as
memorias de sabedorias ndo euro referenciadas, o seu lugar devido. Isto € um enorme desafio,
pois demanda langar mao de narrativas multiplas que comunicam afetos e saberes que muitas
vezes ndo se encaixam no método consagrado pelo cientificismo europeu.

Evoco o pensamento de Latour® quando este conceitua como “antropologia simétrica”,
€ aqui menciono o conceito resumidamente, como uma forma de andlise onde as pessoas de
povos originarios e seus saberes ancestres estdo em paridade com o conhecimento académico.
O socib6logo na sua critica a modernidade ocidental, trata de maneira proporcional o social, a
natureza e o discurso e essa € a premissa basica da simetria radical onde Latour analisa
aspectos que tém sido historicamente considerados “exoticos” e periféricos para coloca-los em
protagonismo.

Em sua “antropologia dos modernos” ele ressalta facetas que nao distinguimos
detalhadamente devido a nossa proximidade do objeto, por isso, em sua andlise, Latour nos
chama a estabelecer pontes e “tecer redes de tradug¢ao” que costuram a natureza, o social e 0
discurso: “as redes sao a um s6 tempo reais como a natureza, narradas como o discurso,
coletivas como a sociedade™; sociedade esta que é fruto das associacdes entre humanos e néao
humanos, ciclicamente alimentadas pelas praticas concretas que se estabelecem no cotidiano.
Trazer para o ambiente da academia as constru¢cdes dos corpos-territérios das mulheres
amerindias e sua contribuicdo no cultivo de uma espiritualidade integrada ao bem viver como
forma de acao politica afirmativa que privilegia o coletivo e os lagos com Pachamama, € abrir
novos horizontes a partir da ancestralidade.

Sendo assim, a proposta de uma “teologia do rogado” vem de encontro a necessidade
de incluir nas reflexdes teoldgicas o lugar fundamental ocupado pelas mulheres originarias em
suas narrativas e vivéncias comunitérias ligadas a terra. A triade “culto, cultura e cultivo™ em sua
poténcia ancestral, nos ajuda a recolocar as perspectivas dos povos originarios no centro da
construcdo de novas possibilidades onde a espiritualidade entrelagada ao cuidado da Casa
Comum e ao senso de coletividade s&o determinantes para que rumos ndo epistemicidas sejam

estabelecidos visando o bem viver.

8 LATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos: ensaio de antropologia simétrica. Rio de Janeiro: Ed. 34,
1994,

4 LATOUR, 1994, p. 15.

5 GONZALEZ, Justo. Cultura e Evangelho: O lugar da cultura no plano de Deus. Sdo Paulo: Hagnos,
2011.
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CORPOS-TERRITORIOS ANCESTRAIS E SUAS ESCRITAS-SEMENTEIRAS

Partir das narrativas das mulheres indigenas para formular as perspectivas de corpo-
territério tem sido um desafio cada vez mais complexo visto que para maturar o conceito de
rogado enquanto metéfora do fazer teoldgico, num primeiro momento compreendido em conexao
com o plantio e seu cultivo no corpo da terra, recorrerei as sintaxes vivenciais dos corpos nativos
de latinoamérica como locus de enunciacao.

A jornada de redescoberta e contato com as raizes amerindias aponta para o fato de
gue as narrativas originarias podem ser um terreno fértil, um espago soOcio-historico de
proposi¢cdo muito potente, especialmente por ndo haver possibilidade de nos furtar do contexto
geopolitico presente no bindmio colonialidade/modernidade que tao profunda e dolorosamente
modificou o ocidente, especialmente o sul global.

Na atual conjuntura deste Brasil recém-saido de anos politicamente sombrios onde a
democracia se viu severamente ameagada, as mulheres indigenas que historicamente tém sido
tratadas como sujeitos subalternizados, tém conquistado mdultiplas representatividades e podido
assim, instaurar outras narrativas a partir de suas perspectivas epistemoldgicas, construidas a
partir da poténcia de seus corpos. Esta escolha politica tornada ato concreto na materialidade
do momento histérico, faz com que os corpos destas mulheres sejam nao s6 construtores, mas
também protagonistas.

Nada mais justo e necessario visto que estas estdo marcando posicao na resisténcia ha
séculos por todos os territérios colonizados no sul global. Como bem pontuou a escrita coletiva
das mulheres indigenas que compuseram o documento organizado por Schwingel e publicado
pela Fundacao Luterana de Diaconia (FLD) em parceria com o Conselho de Missdo entre Povos
Indigenas (COMIN) e a Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da
Ancestralidade (ANMIGA),

o corpo-territério das ancestralidades esta em rede de voz e falas poténcias de
ser as mulheres-biomas, porque somos terra, sementes, raiz, tronco, galhos,
folhas e frutos, mulheres conectadas com o corpo da Terra. Somos diversas,
somos avés, maes, irmas, filhas e netas. Nos pelas que vieram antes de nos,
nés por nods e pelas que virdo.®

6 BANIWA, Braulina; KAINGANG, Joziléia; MANDULAO, Giovana. Mulheres: corpos-territérios
indigenas em resisténcia! Organizado por Kassiane Schwingel. Porto Alegre: Fundacéo Luterana de
Diaconia; Conselho de Missdo entre Povos Indigenas, 2023. p. 4. Disponivel em:
https://encurtador.com.br/cDMY2. Acesso em: 05 maio 2023.
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Falar sobre corpo-territério é adentrar também no conceito de feminismo comunitario’ e
permitir-se enveredar por um texto com vida propria, sensivel ao mundo que o envolve e pronto
para saborear as emog¢fes, bem como tornar tangivel aos sentidos e as cosmopercepgoes.
Saber-se corpo-territorio fértil de vida e prenhe de possibilidades nos torna aprendentes do fato
de que os atravessamentos das experiéncias que vivenciamos nos levam a ser cobra e trocar de
pele, nos permitem alcancar outras corporalidades e empurram a expandir nossas concepc¢oes
da existéncia e de mundos internos e externos.

Observar as construgdes sociais e ideologicas que tém sido paridas pelas mulheres
latino-americanas, especialmente as indigenas em suas comunidades tradicionais, faz com que
a relagédo do corpo com o territério, e do territdrio com o corpo, seja repensada a partir de um
estreitamento de lagcos numa maneira ndo abordada pelo feminismo euro referenciado. A partir
das narrativas e das praxis dessas mulheres, passa-se a considerar que todos 0s seres Vvivos
participantes da teia da vida compartilham do mesmo destino e, desta maneira, a efetividade da
luta que se trava por uma sociedade mais justa, ndo pode ser cogitada sem a coletividade que
engloba todas as formas de vida ndo humanas e na concretude da materialidade histérica, se da
de maneira partilhada, inclusiva e horizontal.

Compreender a maneira da mulher indigena ser no mundo pode transformar as bases
das estruturas sociais visto que o protagonismo delas nas suas comunidades ocorre para além
dos papéis ligados ao cultivo de alimentos. Mesmo sendo as guardids das sementes, elas
também se dedicam a outras atividades vitais como curandeira e parteira, além de tantos outros
afazeres relacionados ao cuidado da familia (nuclear e extensiva). Em todas essas acdes o foco
esta na socializagcéo do grupo e no fortalecimento dos vinculos sociais e culturais.

A metodologia de andlise decolonial expde o fato de que no contexto das comunidades
tradicionais, os relacionamentos pautam-se em outros principios e nao sédo definidos apenas nas
existéncias histéricas de sujeitos, mas também na afetividade presente na pertenga social, no
legado de sabedoria deixado pela ancestralidade e na estruturagdo cosmoldgica da vida, pois
esta tem ligagdo direta com as tradicdes e até mesmo com 0S nomes e caracteristicas das
personalidades de cada pessoa. Tais fatores, longe de serem subjetivos, sdo marcadores de
sentido para etnias inteiras que lidam com a espiritualidade, com o corpo da terra e com o ser

mulher tendo-os como premissa fundamental e mantendo-os interconectados.

7 Feminismo comunitario para Julieta Paredes (militante feminista descolonial aymara boliviana), uma de
suas fundadoras, consiste num movimento popular das mulheres indigenas na luta contra o
neoliberalismo e uma vasta agenda de privatizacfes, que nasce na Bolivia em 2003. Naguele momento
histérico, iniciou-se a “Asamblea Feminista”, espaco de reflexdo do feminismo protagonizado por
mulheres indigenas, que posteriormente originou o que é hoje o feminismo comunitario. As pautas
principais séo: construcdo de direitos coletivos a partir das comunidades tradicionais sem abandonar
as identidades ancestrais, despatriarcalizacéo, decolonizacéo dos corpos e dos territorios e resisténcia
as agendas neoliberais.
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N&o se trata de um mundo ideal até porque acompanhando o movimento de mulheres
indigenas brasileiras na contemporaneidade, por exemplo, percebe-se que este surge com
pautas préprias e, segundo Santos e Ferreira seus “posicionamentos de ndao-antagonismo aos
homens, constantemente reforcados pelas liderancas, estariam relacionados a uma estratégia

discursiva das mulheres empenhadas em evitar conflitos”®. Como afirma Cumes,

a diferenca é a intensidade com que a misoginia € estimulada nas sociedades ja
colonizadas pelo ideéario liberal-capitalista de convivio social. E também o fato de
gue esse tipo de opresséo esta misturado com a opressao racista. E, como bem
sabemos, o préprio conceito de racga decorre de uma construgéo discursiva que
homogeneiza e marca os corpos das pessoas indigenas e negras, atribuindo-
Ihes caracteristicas inventadas para reforgar a naturalidade da dominacgéo. [...]
O proprio conceito de raca, portanto, marca a distingdo entre essas culturas e a
misoginia nelas presente, e 0 que se estabelece nesse segundo momento de
introducd@o (ou intromiss@o) da cultura europeia na realidade das populacfes
originarias.®

Pensar em corpo-territorio e nas redes de solidariedade tecidas por mulheres que com
suas escritas existenciais semeiam realidades de empatia e acolhimento, além das histéricas
lutas pelo territério pois este é corpo, na realidade brasileira, € confrontar a ideologia do
branqueamento que penetra nas mentalidades através do discurso mitico da democracia racial
e tem nos aparelhos ideoldgicos (igreja, midias, sistema educacional etc.) sua principal
ferramenta de enraizamento.

Esta suposta superioridade racial e cultural branca ha séculos age pelo
desarticulamento das for¢cas que operam pelo bem viver, iludindo a sociedade através das
falacias coloniais e invisibilizando as a¢bes politicas das mulheres indigenas. Contra estas
epistemologias assassinas, as perspectivas originarias resistem ha mais de meio milénio, na
forca das mulheres que mantém tanto suas comunidades como as tradi¢cdes vivas e seus
territérios em florescimento através do cultivo perseverante da terra e das herancgas simboalicas,
apesar das temeridades.

O racismo a brasileira, que se apresenta disfarcado de democracia racial e sobrevive
sob a falacia de convivéncia pacifica mesmo estando eivado de sexismo e racismo estruturais,
veste diferentes roupagens quando tangencia as questdes de género, para que possa atuar de

modo a causar o desmantelamento das lutas pela vida dos territérios e pela dignidade dos corpos

8 SANTOS, Fabiane Vinente dos; FERREIRA, Maria Assunta P. O corpo-territério: feminismos
decoloniais, saude e estratégias dos movimentos de mulheres indigenas na Amazonia brasileira.
[SYN]THESIS, Rio de Janeiro, v. 15, n. 1, p. 30-44, jan./abr. 2022. p. 32. DOI:
https://doi.org/10.12957/synthesis.2022.69285.

9 SEVERO, Valdete Souto. O corpo como territério: 0 que 0s povos originarios e as comunidades
tradicionais podem ensinar para as lutas coletivas. Democracia e Direitos Fundamentais, Porto
Alegre, v. 5, n.1, 10 mar. 2021. [n.p.]. Disponivel em: https://encurtador.com.br/dBEZ9 Acesso em: 10
maio 2023.
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humanos e ndo humanos. Racismo este que é caracteristico da modernidade e elaborado pelo
discurso colonial que silencia os aspectos mais essenciais do feminismo comunitario, construido
a partir das relagdes com os biomas, tenta em seu projeto de poder subalterniza-las.

Tal fato tdo somente faz com que a for¢ca das mulheres indigenas se torne ainda mais
admiravel a medida que as a¢6es destas em seus corpos-territorios, apesar de todas as barreiras
impostas, confrontam a logica capitalista ha qual os marcadores de género e de raca nao deixam
espaco para a superacao das tecnologias de dominacgéo imperialista que insistem em fazer com
que as mulheres que empregam sua méao-de-obra como parte integrante da sociedade brasileira
que compbe a classe trabalhadora seja sistematicamente impedida de se organizar
coletivamente.

As maneiras encontradas por essas mulheres para escrever no corpo individual, no
corpo social e no corpo da terra suas narrativas de resisténcia, através do cuidado da
comunidade em seus corpos e espiritos, planta inspiragdo para outras lutas e também a certeza
de que outras maneiras de grafar a histéria sdo possiveis apesar de toda a adversidade. Nas
sementeiras dessas mulheres, a maneira como versam sobre si mesmas e seus proprios corpos,
possui uma imensa riqueza simbdlica que aponta para um firme entrelagamento dos corpos no
rocado do cultivo das relagbes e das percepcdes fisicas e espirituais da vida coletiva.

Vale observar que até mesmo para descrever uma organiza¢do politica como a
ANMIGA, as mulheres indigenas que a compdem langcam mao dos elementos vitais do territorio

para que seja nitida a simbiose destas que se definem como mulheres biomas:

nés, da ANMIGA, estamos organizadas a partir da compreensdo do corpo-
territério de: Mulheres Terra, as co-fundadoras da rede, Mulheres Raizes, que
estdo no chéo do territério, articulando a rede para dentro das bases a partir de
seus saberes e fazeres, Mulheres Sementes, que articulam e organizam nossas
mobilizacbes nos estados, Mulheres Agua, que atuam nas articulacdes e
construgdes para além do territorio brasileiro. Somos terra, raizes, sementes e
agua, conectadas com nossa ancestralidade e atuando no tempo presente para

a garantia da vida, ndo somente por nés, mas por todas e todos.©
Os corpos-territorios das mulheres indigenas estéao plantando através de suas escritas-
sementeiras outras realidades acessiveis para quem ousa sonhar com uma sociedade gestada
a partir de outras l6gicas. Estas que desempenham o protagonismo nas lutas ecolégicas, por
serem as maiores vitimas da degradag&o ambiental, tém se engajado nas lutas pela defesa do
“bem comum”, neste caso, as terras, as aguas e as florestas. Elas protegem os biomas que nos
oferecem maternagem e, desta forma, perpetuam as epistemologias e os valores culturais que

estdo em franco processo de exterminio desde a invasdo europeia do século XVI, quando o

10 BANIWA; KAINGANG; MANDULAO, 2023, p. 5.
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colonialismo desloca e descaracteriza comunidades inteiras e faz do bem viver de corpos-

territérios, terras arrasadas.

A ESPIRITUALIDADE QUE NASCE DO ROGADO DOS CORPOS: A VIVENCIA
COMUNITARIA DO SAGRADO

O feminismo comunitario se posiciona perante a importancia da resisténcia a opressao,
em favor da coletividade e da conexdo ancestral com o bioma e todos o0s possiveis
desdobramentos de tais aportes na estruturacdo do modo de ser-no-mundo caracteristico das
comunidades tradicionais. Pode-se também afirmar, que, em se tratando dos aspectos territoriais
e sua importancia para a formulagdo desse locus de enunciacdo, esta presente na memoria do
corpo e da terra o fato de que a mesma nao € um recurso e, por isso, ndo pode ser encarada
como um bem que pode ser explorado, vendido ou trocado inescrupulosamente devido a sua
sacralidade.

A solidariedade identificavel nos movimentos feministas encabegados por mulheres
amerindias para com o territorio esté vinculada & manutencgéo e cuidado da propria vida, do corpo
e do espirito, razdo pela qual a relagdo das comunidades tradicionais com a terra ndo é de
propriedade como a mentalidade capitalista insiste em afirmar, mas sim de pertencimento. O
termo territorio, diferente de terra, abarca relacdes de pertenca nao sé da pessoa, mas da sua
comunidade em seus desdobramentos socioculturais, da sua ancestralidade, da vivéncia
comunitaria da sacralidade presente em todas as formas de vida humanas e ndo humanas que,
sendo consideradas holisticamente, compdem este bioma de vida, afetos e saberes. Neste
ponto, trago as questbes referentes a espiritualidade, considerando-as a partir de alguns

apontamentos feitos por Simdes e Lamas:

a questdo das categorias analiticas vem sempre a tona no que tange os estudos
sobre religiosidades e espiritualidades em contextos indigenas, pois estas nao
parecem dar conta de um pensamento outro que se delineia ndo somente
enquanto alteridade ou parte da pluralidade de mundos outros mas enquanto
construgéo outra de mundos. [...] Partimos da nocao de que a propria categoria
religido incomoda, ndo por conta da disputa epistemolégica, mas pelo contorno
gue a delineia como categoria analitica, enquanto reflexo de uma antropogénese
gue a antecede, na elaboracao — ocidental e moderna — de uma relacao do ser
humano com o mundo que o rodeia — incluindo aqui as no¢des de natureza e
sobrenatureza — na qual ele (o ser humano) se assume como centro de
referéncia ao estatuto ontologico dos demais seres.!

11 SIMOES, Maria Cecilia; LAMAS, Rita Suriani. Espiritualidades indigenas em dialogo: potencialidade (e
limites) do principio pluralista. In: RIBEIRO, Claudio de Oliveira (org.). O principio pluralista em
debate. S&o Paulo: Recriar, 2021. p. 271-285. p. 271-272.
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Considerando que o termo “religido” ndo abarca em sua completude as experiéncias
das espiritualidades originarias, é fundamental externar aqui que uma das principais praticas
cotidianas da metafisica presente na vivéncia devocional de diversas etnias indigenas é a danca.
Esta inscreve nos corpos as relacdes de alteridade que fundamentam o ser e de acordo com a
etnologia indigena, a vivéncia corpdrea dos povos amerindios sul-americanos esté centralizada
na definicdo do que seja a pessoa; em outras palavras, estas comunidades tradicionais
preocupam-se com a abertura a relacdo com o outro, a alteridade do outro, pois é isso que faz
com que as relagfes sociais sejam constituidas, ndo importando se este outro € um ser humano,
um ser espiritual ou até animal.

A pratica do dancar, na lingua Guarani chamada de jeroky, € central a identidade e
pertenga no grupo e funciona como uma convocagédo a colocar o corpo em relagdo, bem como
experimentar profundamente a forma do ser Guarani, que é ser social por exceléncia. Na Opy
(Casa dereza), as pessoas indigenas se reinem para cantar e dangar, e S&o precisamente essas
praticas que sustentam o Nhandereko (modo de vida Guarani) de toda a aldeia’?.

Minha experiéncia individual no contato com essa comunidade e sua sabedoria na qual
venho sendo iniciada intensificou-se quando fui batizada e nomeada Para Poty no ritual do
Nhemongarai (batismo do milho e das criangas), realizado na Opy em janeiro de 2022, na Aldeia
Mata Verde Bonita (Tekoa Ka'aguy Hovy Pord). Dona Lidia Para Poty Nhee Ja, nhandesy (“nossa
mae” termo usado para a lideranga espiritual também identificada como pajé), naquela noite
cerimonial apresentou-me minha palavra-alma ou nome sagrado em meio aos cantos e as
dancas (jerojy). Ali integrei-me nas vivéncias que dao sentido ao ser Guarani. Cito as palavras
de Ferraz, cuja vivéncia em muito se assemelha a minha prépria quando esta descreve este

evento da seguinte forma:

0 jerojy é a danga que se faz na opy, embalado pelo tabaco, fumado pelos mais
velhos, no cachimbo que permite alcancar a sabedoria, o petyngua. Receber um
nome numa aldeia guarani é obter acesso a palavra, poder dialogar com as
pessoas, passar a ser gente, obter um nhe’e (alma-palavra) [...] Acordar na
madrugada para tomar o ka'a (erva mate) vendo o sol nascer em volta de
nhandesy. Ai, alimentar o corpo e partir para a atividade que ela vai determinar.
Construir casa, colher sapé, amassar terra com os pés. Fazer artesanato. Pescar
0 peixe e acender o fogo. Preparar a terra para a rama de mandioca, jety (batata
doce) ou avati (milho). Receber o outro. Ao buscar sabedoria, fumar o petyngua,
cuspir para nao ficar ka’u. Tomar banho no rio, e ai, lavar roupa. Quando o sol
se poe, ir a casa de reza. Cantar agudo, tocar o taquapu, pisar o chdo em passos
pequenos, velozmente. Em volta do fogo, conversar. Escutar os sons da mata e
saber que ai estdo muitos seres, nhande jara, nossos donos, os donos da terra.
Entender os seus sinais.!?

12 FERRAZ, Ana Lucia. “Jajeroky”. Corpo, danga e alteridade entre os Mbya Guarani. Rev. antropol., Sdo
Paulo, v. 62, n. 2, p. 350-381, 2019. p. 352. DOI: https://doi.org/10.11606/2179-0892.ra.2019.161094.
13 FERRAZ, 2019, p. 354.
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Estas praticas de pajelanga sempre presentes e importantes nas terras indigenas
Guarani, sdo o que se pode chamar de espaco central da vida cujos corpos, ao serem
“reconstruidos” na Opy, passam a comungar do Nhandereko, ou o modo de vida ancestral do
povo Guarani. O rocar dos corpos na danga se traduz em fortalecimento dos vinculos sociais
onde as mulheres participam de forma igualitaria e, inclusive na danca dos xondaros (guerreiros)
que tem um aspecto de forte preparacéo da resisténcia fisica por ser uma danca de guerra, elas
tém sua participacdo. Neste ritual, as mulheres Guarani erguem suas vozes em tons agudos e

tocam o takuapu, que segundo Montardo,

é o instrumento de Hy apu-Guasu, divindade que bate o takua e faz os sons dos
trovdes. [...] A autora se pergunta ainda sobre a auséncia da mencéo ao takuapu
e ao universo feminino como um todo na literatura sobre a experiéncia
missionaria. E argumenta que a presenca do takuapu nos trés povos (Mbya,
Kaiowa e Nhandeva) pode ser sinal de como o trabalho jesuitico ignorou a
dimensdo feminina das formas de socialidade agrupadas sob o conjunto
linguistico Guarani.4

E a danca que abre a pessoa & “compreensdo da socialidade como pratica formadora
de corpos, dissolve as fronteiras do corpo social™*®. Para uma melhor compreensdo de como se
processa este ato potente que atravessa 0s corpos-territérios e os empodera a moda ancestral,
unindo forgas fisicas e espirituais, trago aqui um trecho da cuidadosa narrativa deste ritual que
envolve corpos que dangam e seus multiplos significados enquanto caminho de conex&o social

e transcendental. Ferraz assim o descreve:

...] apos algumas horas de sesséo, todos colocam-se em circulo, de méos
dadas e voltados para o centro. Entao, passam a saltar, fazendo a roda girar. Os
dois pés saem do chdo ao mesmo tempo, o0 que nos d& a justa impressao de
nosso peso. A danga dura aproximadamente uma hora. Com o tempo e a
expanséo do limite da capacidade de suportar o préprio peso, chegamos a uma
experiéncia marcante de nosso corpo e da atuacdo da gravidade sobre sua
estrutura’ (Mattos, 2005). A danga na opy é marcada por diferentes momentos,
a intensificac&do do que se opera sobre 0s corpos opera curas e transformacoées.
‘Testemunhamos situagbes singulares no decorrer desse canto-danca. Por
vezes, mogas que chegavam ao limite de suas for¢cas e seguiam carregadas, a
cabeca caida para o lado, e apoiadas nos bracos dos companheiros. Nesse
momento, é notavel o carater extatico que se conjuga a serenidade que pauta
todo o complexo ritual’ (Mattos, 2005 :49). [...] Na opy, danca-se com os deuses,
buscando produzir a leveza dos corpos, para que se possa fazer como os
primeiros, 0s ancestrais, entrar em ascensao.!®

A musica em seu poder de entrelagcar mundos, unida as demais manifestacfes da

espiritualidade indigena tais como o uso cerimonial do petyngua (cachimbo usado para fumar

4 MONTARDO, 2002 apud FERRAZ, 2019, p. 358-359.
15 FERRAZ, 2019, p. 360.
6 FERRAZ, 2019, p. 358.
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tabaco), ocupa lugar de destaque na tessitura da vivéncia do transcendente, uma vez que “na
opy a pessoa deve ir espontaneamente, deve apresentar-se para o grupo e dizer o que sente. A
palavra é importante, as vezes é falada, e, na maioria das ocasibes, é cantada”’. Junto desta
palavra revestida de sacralidade, os cantos e as dangas comunitarias também agem na
subjetividade indigena e permeiam sua espiritualidade.

Ressalto o lugar do corpo, afetado pelos sons, pelo movimento continuo e coletivo onde
outros corpos se rogcam enquanto dancam de bracos dados e se sustentam diante da exaustao
gue € natural do rito. Sim, este corpo-territério povoado de outras presencas, humanas ou néo,
resiste e em sua praxis de espiritualidade constitui uma resisténcia amorosa e criativa, sempre

coletiva e enraizada no chéo do territorio pelo qual se nutre de afeto.

A COSMOVIVENCIA ENCARNACIONAL DO SAGRADO

N&o ha como pensar aspectos da espiritualidade originaria e sua cosmopercepgéo do
sagrado a partir do corpo de mulher sem considerar a forga da coletividade que impregna a vida
das comunidades tradicionais e onde o feminismo comunitario propicia um entendimento da
fundamental importancia das acdes de resisténcia por terra e territério num contexto em que a
luta pelo chdo onde se pisa é a luta pela propria vida. Tenho visto essas iniciativas entre as
mulheres Guarani Mbya da Aldeia Mata Verde Bonita e percebido que pensar nisso é
compreender que luta, coletividade e espiritualidade, para os corpos-territérios das mulheres
amerindias desta etnia e de muitas outras, sdo facetas de uma mesma realidade interdependente
e gue se expressa no cotidiano.

Todos os corpos sao politicos, mas, o corpo indigena, por ter sido historicamente
colocado a margem, precisa ser considerado de maneira especial e ter sua voz ouvida e
respeitada. Recolocéa-los nos lugares de lideranca, assim como era antes da invasao europeia,
€ dar passos importantes para o estabelecimento de uma real democracia, pois demanda encarar
de frente as questbes ndo s6 do reconhecimento do direito as terras originarias e sua
demarcacdo, mas também da garantia aos direitos bésicos da cidadania explicitados pela
constituicdo. Isto € lutar por justica e ela € um dos mais importantes valores de quem se guia
pela concepcéo crista.

As mulheres indigenas ndo podem ser compreendidas a parte do territério, pois elas se
percebem integradas ao bioma conforme apontado anteriormente. Da mesma forma, quando se
luta pela demarcacao de terras, por exemplo, esta também na pauta a luta pela continuidade da

existéncia da comunidade composta por seres humanos e ndo humanos. O antropoceno nao é

17 FERRAZ, 2019, p. 357.
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a Otica determinante das vivéncias destes povos que se conectam poderosamente com o cOrpo
da terra e resistem em suas relacdes dialogais com seus encantados. A grande teia da vida que
move Gaia para estas pessoas segue prenhe de territérios de conhecimento, discerniveis em
mapas afetivos topografados a muitas méos onde a diversidade da o tom, partindo da
ancestralidade e carregando em si bibliotecas inteiras de conhecimentos milenares.

Falar de corpo-territorio é falar de corpo politico coletivo, premissa basica do feminismo
comunitario originério de Latinoamérica, visto que até mesmo nos processos de aprendizagem
intergeracional, as mulheres originarias partilham do legado recebido de suas matriarcas e, umas
com as outras, para além do corpo-territério que carregam plenos dos significados reconhecidos
comunitariamente por seus povos, firmam a voz enunciada coletivamente. De maneira ativa elas
sdo grandes elos de uma mesma rede ancestral em plena atuacdo nas suas comunidades
visando o bem viver e atrelando essa cosmopercepcdo as questdes da espiritualidade e do
sagrado, o que mostra como este tipo de entendimento de si e do grupo é poderoso para
estabelecer novas acdes nos territorios. Toda vida importa e com todo o bioma pode-se aprender
a ser coletivamente.

N&o se pode negar que cada vez mais, as mulheres se conscientizam do papel crucial
de sua lideranga, ndo somente para proteger as vidas de suas comunidades contra as atividades
predatérias do neoliberalismo atual, mas também pela seguranca e soberania alimentar, fato
essencial para que o territério seja abundante e fortaleca os corpos humanos e ndo humanos.
Como o atual modelo de desenvolvimento econdmico ndo respeita nem o ser humano e nem a
terra, urge passar por criteriosa revisdo e as mulheres indigenas nos seus feminismos
comunitarios tém proposto novas categorias de analise e reconstrucao que se mostram viaveis.

A mentalidade predatéria capitalista, diametralmente oposta as propostas pautadas na
reciprocidade, na partilha e na vivéncia comunitaria indigena, esta profundamente enraizada na
l6gica mercenaria da acumulacao de capital, e esta, por sua vez, estd conectada também aos
parametros que definem préaxis religiosas ndo indigenas que acabam chegando as terras
indigenas, através de empreendimentos missiolégicos cristdos equivocados, por serem ainda
identificados e exercidos de maneira colonialista e fundamentalista.

Como falar da encarnagdo do Verbo se o Evangelho como anunciado em territorios
ancestrais ndo considera as vivéncias da metafisica dos corpos que dan¢gam em roda, em transe

e éxtase, numa teoerdtica plena do prazer de gozar a vida e ainda assim, juntos, “corpos em
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alianga”® lutam por dignidade? Este tipo de “necromissiologia"'® ndo confere alternativas a
autonomia dos corpos-territorios e os engessa em formas coloniais que ignoram que o tempo
indigena ja esta em outra elaboracdo. Nao se congelou no passado, pelo contrario: apos o “fim
do mundo™® ocorrido na violenta invasdo europeia, 0 que se tem agora sdo as reescritas pés
apocalipticas e esperancosas das mulheres-bioma?! que ndo desistiram de seus corpos-
territorios e tudo que isso implica, para si mesmas e para a comunidade onde estao inseridas.

Ao estabelecer uma analise acerca da proposta de uma cosmovivéncia encarnacional
do sagrado, tenhamos em mente as mulheres indigenas, que com seus corpos-terra-territorio
estabelecidos como categoria da pratica e da reflexdo, descortinam em suas harrativas a
flagrante importancia do territério de vida, chamado também de territorio de r-existéncia. Elas
tém se posicionado numa atitude de fé, banhada pela certeza da presenca dos encantados e
das forcas que permeiam seu transcendente-imanente na Casa Comum, contra as multiplas
ameacas, perigos e violéncias impetrados pela sociedade nédo-indigena que na sanha de riqueza
e poder coloca grupos sociais inteiros em vulnerabilidade e dependéncia.

Trago mais uma vez para a reflexdo o lugar do corpo que dangca como aparato de
construcao epistemoldgica onde vida fisica e espiritual se entrelagam. Tal aspecto faz com que
seja necessario considerar que as ameacas epistemicidas e ecocidas abrangem também os
signos e os significantes sacros e isto faz com que, para manter a fé, seja necessario manter-se
na luta. O que no cristianismo é estruturado sob o rétulo de “teologia” é algo ja afetado por
perspectivas coloniais e opressoras de corpos e mentes; porém, na cosmopercepgao originaria
do transcendente, versar sobre o0 sagrado € saber que este se revela inscrito nos corpos de todos
0s sujeitos, sendo os corpos das mulheres agraciados com a responsabilidade de serem
guardids da vida humana e ndo humana.

Através das experiéncias tradicionais, as cosmopercepc¢des das espiritualidades
originarias, devido as suas marcadas distingdes do cristianismo eurocéntrico e colonial, s&o
sistematicamente demonizadas. Tal fato, mais do que comprovado na nossa atualidade, tem sido

exposto através de vasta cobertura midiatica que acumula noticias de casas de reza destruidas

18 O conceito de corpos em alianca desenvolvido na obra “Corpos em alianga e a politica das ruas” de
Judith Butler, diz respeito a relagéo entre os corpos, 0s espagos publicos e as manifestacdes populares
organizadas para reivindicar direitos civis e obter visibilidade social para as causas. BUTLER, Judith.
Corpos em alianga e a politica das ruas: notas para uma teoria performativa de assembleia. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2018.

19 Termo meu.

20 KRENAK, Ailton. Ideias para adiar o fim do mundo. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2019.

21 Conforme citado por BANIWA; KAINGANG; MANDULAO, 2023, p. 4: “O corpo-territério das
ancestralidades esta em rede de voz e falas poténcias de ser as mulheres-biomas, porque somos terra,
sementes, raiz, tronco, galhos, folhas e frutos, mulheres conectadas com o corpo da Terra. Somos
diversas, somos avos, mées, irmas, filhas e netas. NOs pelas que vieram antes de nds, nos por nos e
pelas que virdo.”
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por incéndios criminosos e liderancas espirituais tradicionais perseguidas, fatos estes que sé
ressaltam o quanto tém sido postos em vulnerabilidade os cédigos de valores ligados ao
transcendente com suas respectivas préaticas originarias que inegavelmente tém sido ameagadas
pelo racismo religioso de forma violenta.

As teologias hegemaonicas historicamente em seus discursos nunca negaram que O
sagrado que encarna no Verbum Dei, encarna em todos os corpos que sao criacdo Sua. O
préprio texto biblico em diversos livros apresenta o fato de que o elemento divino ndo se pode
aprisionar em concepgdes Unicas visto ser multiforme. E como vento, livre e por ndo se deixar
amordacar, segue falando com a etnia que quer, da forma que quer e através dos rituais que
conservam em si o0 respeito e o deslumbre préprios dos encantamentos que o sagrado produz
em nos.

As palavras de Graciela Chamorro séo cirlrgicas quando descortinam véus de

ignorancia diante de manifestacdes e experiéncias da espiritualidade originaria. Cito-as aqui:

0s guarani ndo cultuam imagens e, no mundo religioso deles, ndo existem
representacdes materiais. A representacdo € imaterial e se manifesta nos
cantos, nos mitos, nas rezas, nos relatos. Eles falam do ser criador, dos
consortes, do homem e da mulher no inicio da criagdo, que sédo incumbidos de
uma funcao especial. Entdo, essa relagédo do presente com o passado é bastante
forte na cultura guarani. Podemos dizer que duas vertentes explicam o mundo
religioso guarani. Uma, mais popular, entendida pelo viés magico. Nesse
sentido, eles acreditam que o divino esta presente na natureza, nas plantas, nas
pedras e em todos os seres vivos. Essa vertente também esta relacionada a
temores, por isso, eles rezam antes de cacar para aplacar a ira dos donos
daquela caga. Os guarani acreditam que a natureza tem alma, tem vida propria
e uma relacdo com seus seres protetores. Para cacar, precisam pedir licenca.
Quando colhem uma planta, por exemplo, eles a celebram. E a celebracéo que
permite o consumo da erva. Eles também expressam a fé de uma maneira mais
filoséfica. Acreditam em um ser criador, que acaba confundido com a Palavra.
Ele cria pela Palavra, mas ele também é a Palavra. Isso exige de nds uma
reflexdo mais elaborada para entender esse pensamento filoséfico, que implica
numa abstragdo maior do que a de simplesmente observar que eles tém rituais
magicos. A partir desse ser criador, desdobra-se um pensamento que diz
respeito a quem s&@o os seres vivos: eles também sdo palavras e tém de
desenvolver a sua ‘palavridade’, a sua misséo, ou seja, 0s seres humanos tém
de viver como um verbo, desdobrando-se em diversas fra¢cbes, as quais irdo
concretizar o bom modo de ser que eles estdo incumbidos a realizar.??

Aprendemos com esses corpos-territérios, também habitados pelo sagrado que esta
entre as matrizes religiosas, através do testemunho da Casa Comum, que reforcar o sentimento

de coletividade € obrigatorio para quem quer desmantelar as estruturas de opresséao que afligem

tantas etnias. As mulheres indigenas entendem que s6 se pode ser quem se € a partir da

22 CHAMORRO, Graciela. Uma trajetdria marcada pela Palavra. Entrevista concedida a Patricia Fachin.
IHU Online, Sdo Leopoldo, ano 10, edicdo 331, p. 22-24, 31 maio 2010. p. 22. Disponivel em:
https://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUOnNIlineEdicao331.pdf. Acesso em: 20 abr. 2023.
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compreenséo do todo, da espiritualidade que esta presente no canto, na batida do pé no chéo e
do maraca, e no rezo ancestral. A espiritualidade que a tudo atravessa e se faz presente em todo
lugar e em todo tempo, esta muito além de um discurso, pois esta € feita de ancestralidades
coletivas que com seus saberes e fazeres compartilhados ensinam o entendimento sobre a vida,
a comunidade e o territorio presente em cada geragao.

Devemos nos posicionar contra toda e qualquer pratica religiosa de cunho colonial e
intolerante que tem adentrado nos territérios ha mais de 500 anos trazendo em seu bojo ndo
apenas 0 desrespeito com a espiritualidade ancestral gravada nos corpos-territérios, mas,
também, destruindo a sabedoria comunitéria dos povos de latinoamérica, herdada das pessoas
mais velhas e reafirmada pelas mulheres indigenas para as quais € muito preciosa a “marca da
coletividade dos nossos povos, a sabedoria das nossas ancids, a nossa ancestralidade e
espiritualidade. Quando nascemos, ja fazemos parte de um coletivo, nascemos numa
comunidade.” Defender o direito ao pluralismo religioso, ou melhor, as vivéncias mdltiplas e
diversas das pertencas de espiritualidade é fortalecer o caminho do entendimento e do bem viver,

enriguecendo-o.

A R-EXISTENCIA DOS CORPOS-TERRITORIOS: NARRATIVAS MULTIPLAS E
SUBVERSIVAS

InUmeras denominacodes cristds ainda se veem como “salvadoras” e em nome dessa
comissao evangelistica supostamente conectada ao chamamento do Cristo libertador, silenciam
praticas e conhecimentos que sdo parte indissociavel da identidade de povos e comunidades
tradicionais. As feridas presentes nos corpos das mulheres que sdo corpo-territério de uma
potente ancestralidade é parte de um cardapio de violéncias religiosas que se expressam no nao
reconhecimento do outro e ainda promovem sucessivos episédios de aniquilamento cultural,
especialmente no que diz respeito a espiritualidade vivenciada coletivamente. Para as escritoras
indigenas da ANMIGA,

em alguns momentos, fomos inocentes nesses contatos com outras religides e,
muito silenciadas, acabamos praticando outras religibes e deixando as nossas
de lado. Em alguns contextos, essa foi também uma estratégia de sobrevivéncia,
infelizmente. Porém, a partir do momento em que acessamos nossos direitos,
compreendemos que falas como a ‘salvagdo a alma’ sdo uma violéncia com as
nossas préaticas. H4, nesse sentido, também um processo de valorizacao do
nosso conhecimento a partir da espiritualidade que é praticada pelas mulheres.?*

23 BANIWA; KAINGANG; MANDULé\O, 2023, p. 7.
24 BANIWA; KAINGANG; MANDULAO, 2023, p. 21.
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As mulheres indigenas, enquanto portadoras dos saberes ancestrais e com isso
responsaveis por nutrir as almas e os corpos, também os curam, visto que o alimento é remédio
para todos os seres, humanos ou ndo. Nesse ato de alimentar corpo e espirito, é possivel
identificar cuidados medicinais que também sao espirituais. Tudo estd interligado: desde o cultivo
da roca e o plantio das sementes até a colheita e o preparo dos alimentos — em todas as etapas
das tecnologias ancestrais de bem viver as mulheres estdo agindo pelo cuidado dos corpos das
pessoas, da terra e de si mesmas. Sao elas que remediam o0s corpos-territérios com “remédios
do mato”, benzimentos, chas e banhos de ervas; aspectos que integram a educacdo nas
maneiras e modos sociais de ser indigena.

As histdrias contadas ao redor do fogo estimulam o aprendizado através do refinado
hébito da escuta atenta e ativa, porque o cuidado é parte do processo educativo de criangas,
jovens e pessoas adultas nas comunidades indigenas. Desta maneira, as mdltiplas narrativas
compostas pelas mulheres indigenas estéo absolutamente alinhadas ao que Gebara sentenciou

acerca da teologia feminista da libertagédo:

hoje ocorre nova virada, ndo s6 introduzida pelo feminismo mas pela situagéo da
Terra. Reconhecemos que o destino de oprimidos (as) esta intimamente ligado
ao destino deste planeta vivo, vulneravel aos comportamentos destrutivos da
humanidade. Por isso, falar de justica social implica falar de ecojustica e imp&e
uma mudanca nos discursos e praticas oficiais das igrejas.?®
Rubem Alves?® se refere a funcdo subversiva da memdria e recorro a este dito para
abordar que a concepcao de corpo enquanto territério de lutas e resisténcias politicas € nao
somente uma epistemologia latino-americana e caribenha feita por e desde mulheres de povos
originarios, mas €, também, um conceito politico que evidencia como a exploracao dos territorios
comunitarios e comuns, sejam estes urbanos, camponeses ou indigenas, estdo sob a mesma
judice da violéncia estatal para a qual o corpo das pessoas, 0S COrpos sociais ou coletivos e 0
corpo da terra sdo passiveis de espoliacao, judicializacdo e criminalizagdo. A sabedoria indigena
nos aponta para a realidade de que é impossivel recortar e isolar estes corpos da paisagem, pois
estes sdo uma améalgama de possibilidades, afetos e recursos ndo "individuais", mas sempre
junto com outras forgcas humanas ou néo.
Chamorro nos chama atencédo para a profunda integracédo que existe entre a forma de
compreender e sentir os seres vivos na mentalidade indigena, mais especificamente entre os

Guarani. Este fator coloca diante de nés, moldados pela ocidentalidade europeia, outras l6gicas

25 GEBARA, Ivone. Teologia ecofeminista. S&o Paulo: Olho d 'Agua, 1997. p. 10.
26 ALVES, Rubem. Conversas com quem gosta de ensinar. Sao Paulo: Cortez; Autores Associados,
1980.
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gue enriqguecem em muito a luta pela r-existéncia dos corpos-territérios em suas narrativas

multiplas e subversivas, fundamentais para uma sociedade plural, diversa e inclusiva.

0s Guarani ndo tém um termo para a palavra natureza porgque esse termo implica
em uma divisdo entre os seres. Nés dividimos os seres vivos em pensantes e
ndo-pensantes. Nessa logica, a natureza € aquela que podemos usar em servico
do ser pensante. Isso, de certa forma, rege a nossa sociedade e nos diz que
SOmos seres superiores a natureza, que estamos dotados de inteligéncia e de
alma para domina-la. Na teologia, isso serviu como uma das narrativas da
criacdo, que diz para o ser humano: ‘Dominai a terra’. Para os indigenas, essa
relacdo ndo existe. Eles dizem que séo parte da natureza e entendem que ela
tem alma e Palavra. Cada ser existente hoje tem uma histéria. A histéria desses
seres sao os relatos que eles geraram, ou seja, S4o 0s seus mitos. Esses seres
tém uma Palavra alma que é a sua fundagédo, e essa palavra alma tem de se
desenvolver e se tornar madura. Viveiros de Castro disse, numa palestra, que
os indigenas ddo um status social para os seres da natureza, ou seja, 0S
humanizam. Por isso fazem rituais de justificativa para derrubar uma &rvore que
ndo podera amadurecer. Isso tudo acontecia num mundo classico dos indigenas.
Hoje eles ndo conseguem manter essa tradicdo porque o ambiente que habitam
ndo propicia tais rituais.?”

Pautar reflexdes e praxis pelas referéncias das mulheres indigenas proporciona um
salto qualitativo em matéria de respeito a sociobiodiversidade, pois 0s corpos ndo podem ser
tratados de modo neutro e universal. Possuem raga, sexualidade e género e esses marcadores
transformam as andlises. Mas, nao somente isto, as narrativas do feminismo comunitario nos
despertam para possibilidades concretas de reescrita da histéria visando um outro e novo final,
pois seu fundamento é ético e ontoldgico, € a “economia do cuidado”, expressdo cunhada por

Kaka Wera.

CONSIDERACOES FINAIS

O ativismo das mulheres indigenas é atualmente uma forca importantissima para as
mudancas sociais necessarias em toda a América Latina, além de ser uma inspiracao para as
agéncias feministas presentes em outros campos de atuacdo, bem como ativistas de outros
movimentos ao redor do mundo. As premissas do feminismo comunitario construidas a partir da
percepcdo ancestral das comunidades originarias acerca de si mesmo, do outro e de
Pachamama séo formas de desafiar as forcas aniquiladoras das multiplas destruic6es as quais
estamos submetidas e submetidos, tais como o capitalismo na sua face neoliberal, o patriarcado
e a destruicdo ecoldgica (ou ecocidio). Nesse quesito, as mulheres estao fortalecendo formas
ancestrais de ser no mundo e de existir coletivamente, se expressando sempre a parte da l6gica

de mercado que propaga o acumulo e a competi¢do, ao invés da partilha solidaria.

27 CHAMORRO, 2010, p. 24.
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Lancar mao dessas percepgles e aplica-las ndo s6 no terreno de resisténcia politica
mas também na seara religiosa faz com que haja possibilidade de canalizar o poder da
afetividade que no seu viés comunitario é tdo presente nas etnias que ainda resistem aos
epistemicidios remanescentes do colonialismo na América Latina e Caribe e produza frutos com
gosto de solidariedade social. No ambito teoldgico propriamente dito, recolocar o corpo que
danca no cerne da celebracdo da vida e da liberdade € voltar ao estado da Terra Sem Males, é
valorizar as mulheres em situacdo de paridade, respeitar suas acdes pelo bem comum e
reconhecer os esforgos empreendidos por quem esta ha milénios cuidando da fonte de toda vida,
nossa Casa Comum de quem dependemos e para onde voltaremos. Tecer redes de significados
coletivos, forjados na simplicidade do dia a dia e na luta pelo bem viver € uma licdo que
precisamos aprender com esses corpos-territorios, frutiferos de esperanca e sabedoria.

Através das propostas do feminismo comunitario, o feminismo enquanto método de
ressignificacdo dos papéis de género se recodifica e é transformado no trabalho cotidiano pela
mudanca dos rétulos que limitam os seres na sociedade. Na teologia do rocado onde se cuida,
se cultiva e também se baila junto, a acdo coletiva de transformar comunidades a partir de
maneiras de viver que respeitem a diversidade, o tempo dos ciclos de cada pessoa e da natureza
bem como o entendimento pleno de que formas predatérias de existéncia ndo sdo benéficas em
nenhuma instancia para nenhum corpo, seja individual, coletivo ou da terra, pode gerar
movimentos de multiplas resisténcias a exploragéo capitalista que limita modos de ser e engessa
as formas de viver espiritualidades, que deveriam ser libertadoras, mas que por vezes ficam
condicionadas, manipuladas e arraigadas em agendas de opressao.

Finalizo com a narrativa cosmogonica dos indigenas Desana habitantes do Alto Rio
Negro, onde ha o registro de como o ser primordial feminino, chamada Yeba Buré é surgida por
si mesma no universo. Ela € quem pde em movimento todos os eventos que originam as
possibilidades dos demais habitantes, humanos ou n&o, partilharem do espacgo. A histéria foi

preservada pela tradigdo oral assim:

No principio o0 mundo ndo existia. As trevas cobriam tudo. Enquanto ndo havia
nada, apareceu uma mulher por si mesma. ISso aconteceu no meio das trevas.
Ela apareceu sustentando-se sobre o seu banco de quartzo branco. Enquanto
estava aparecendo, ela cobriu-se com seus enfeites e fez como um quarto. Esse
guarto chama-se Uht@bohotaribu, o ‘Quarto de Quartzo Branco’. Ela se chamava
Yeba Burd, a ‘Avé do Mundo’ ou, também ‘Avé da terra’.?8

Essa narrativa traz para perto de nos a figura da mulher como agente da criacao e

certamente ligada a terra, visto que € a terra quem produz e nutre toda vida, sempre em

28 LANA, Firmiano; LANA, Luiz. Antes o0 Mundo nao existia: Mitologia sagrada dos antigos Desana
Kéhiripdra. Sdo Gabriel da Cachoeira: UNIRT/FOIRN, 1995. p. 19.
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movimentos de renovacgao. A “teologia do rogado” clama por seu retorno aos lugares de pertenca:
para que tudo frutifiqgue, nos corpos humanos e ndo humanos, pois o0 Deus de toda a vida em
sua Ruah geradora de mundos, nutre em nos a experiéncia da existéncia, nos faz pulsantes,
corpos em movimento, fé em permanente construcdo, vida bordada em tecelagens de saberes
e afetos que guardam em cada fio os ecos da ancestralidade que se ressignifica a cada
amanhecer. Assim, as rogas produzem alimento. Assim também, as mulheres, juntas em danca

cdsmica, garantem a vida plena e abundante.
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