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FACAS DE DOIS GUMES:
SOBRE HISTORIAS NAO CONTADAS

DOUBLE-EDGED SWORD:
STORIES YET TO BE TOLD
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Resumo: O cristianismo — como grande parte do universo religioso — é construido a partir de
uma miriade de simbologias. Alguns de seus conceitos fundantes, todavia, na mesma medida
em que oferecem cura e transformacao, séo instrumentos de opressao e silenciamento de corpos
dissidentes e desviantes dentro da hegemonia patriarcal cisheteronormativa. Este artigo busca
investigar trés desses signos e propor — a partir da teologia feminista e queer — novas leituras
desestabilizantes dessa estrutura a partir dos corpos das mulheres. O objetivo principal do texto
€ demonstrar como as teologias feministas e queer oferecem caminhos de fissura para
desmantelar a violenta estrutura patriarcal que regulamenta o cristianismo hegemaénico.
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Abstract: Christianity — like most of the religious universe — is constructed by a myriad of symbols.
Some of its founding concepts offer, to the same extent, healing and transformation, but they are
also instruments of oppression and silencing of dissident and deviant bodies within the CIS
heteronormative patriarchal hegemony. This article seeks to investigate three of these symbols
and propose — based on a feminist theology and queer theology — new destabilizing readings of
this structure, mainly focused on what can be accomplished once we take women’s bodies as a
starting point. The main objective of the text is to demonstrate how feminist and queer theologies
offer paths of fissuring structures in order to dismantle the violent patriarchal construction that
regulates hegemonic Christianity.
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PRELUDIO — HISTORIAS NAO CONTADAS

“As mulheres que me ajudaram durante essa etapa
foram negras e brancas, velhas e jovens, lésbicas,
bissexuais e heterossexuais, mas todas
compartilhamos a luta da tirania do siléncio.

[...]

E quando as palavras das mulheres clamam

por serem ouvidas, cada uma de nds deve reconhecer
sua responsabilidade de tirar essas palavras para fora,
|é-las, compartilha-las e examina-las

em sua pertinéncia a vida.”

(Audre Lorde)

O siléncio é um conceito que parece estar sempre no meu encalgo, ou, talvez seja eu
mesma quem o persegue fervorosamente. Talvez por compreendé-lo muito pouco, talvez por
enxerga-lo inerte, inamovivel, em tantos campos do saber. Talvez por ter me deparado com ele
em mais de um momento da caminhada académica. O siléncio é um conceito-realidade que faz
parte do cotidiano. Quantas histérias ndo foram contadas ainda?* Onde se escondem as palavras
ndo ditas por indmeros individuos cujas narrativas ndo acessamos? Como falar sobre coisas,
historias, realidades que (ainda) ndo existem, e ndo existem justamente por que nao se fala sobre
elas? Como chamar a existéncia aquelas palavras suprimidas, ainda ndo contadas, de narrativas

desconhecidas? Que vocabulario usar para dar conta daquilo que ainda ndo sabemos dizer?

Serda que ja contamos todas as histdrias sobre o parto, a experiéncia de um parto
normal? A experiéncia de uma cesarea? A dor de dar a luz um bebé morto?
Sobre a violéncia obstétrica, sobre a depressdo pés-parto, sobre a
amamentagcdo? Sobre ndo querer amamentar e sobre ndo poder amamentar?
[...] Ser4 que ja& contamos todas as historias sobre esterilizagdo forgada, sobre
nado querer ser mae, sobre querer ser mae e nao poder, sobre ter um filho negro
ou indigena ou homossexual ou trans, sobre o0 medo da violéncia das pessoas e
instituic6es sobre esse filho? Serd que ja contamos todas as histdrias sobre o
que significa ser uma mulher negra? E uma mulher indigena? E sobre mulheres
ou homens trans??

Este silenciamento que impera em alguns campos do saber parece uma estrutura
imexivel, e sobre o siléncio, nos lembra Mia Couto® em forma de romance, os siléncios s&o

multiplos e nem sempre ele esta atrelado a uma auséncia de ruido. O siléncio fala. Quando

estudei a experiéncia indigena no Brasil Colonial me deparei com a realidade de que também o

1 Essa indagacao/provocacao esta aqui inspirada pela 312 Bienal de Sao Paulo, cujo tema circulava em
torno de “Como falar de coisas que nao existem”. Cabe mencionar ainda um encontro posterior com
essa tematica no livro de Carola Saavedra, o Mundo desdobravel, em que ele questiona a afirmacgéo
pds-moderna de que todas as histérias ja foram contadas.

2 SAAVEDRA, Carola. O Mundo desdobravel: ensaios para depois do fim. Belo Horizonte: Relicario,
2021. p. 53.

8 COUTO, Mia. Antes de Nascer o Mundo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.; COUTO, Mia. O
outro pé da sereia. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2006.
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siléncio por vezes se d& na repeticdo de uma mesma narrativa, um mesmo discurso hegemdnico
—essa é atese de Luiz Felipe Baéta Neves*, para dar conta do siléncio que envolve a experiéncia
indigena no Brasil quinhentista. Nas frestas do discurso dito hegeménico se esconde mais esse
siléncio que ora me persegue, ora eu 0 busco a fim de deixar-lhe falar.

A epigrafe que escolhi para esse texto, e que trago para conversar nesse preludio, é de
uma comunicagdo de Audre Lorde® no painel “Lésbicas e literatura” da Associagdo de Linguas
Modernas em 1977. O texto — que mais parece uma carta — € um convite a fala. Mais do que isto,
talvez, um clamor para que as vozes das mulheres ecoem com suas histérias, para que o siléncio
nao seja vencedor.

Este ndo é um trabalho sobre o siléncio. Mas, como anunciei logo no inicio, ndo teremos
como contorna-lo — talvez pela minha relagdo pessoal com o siléncio, mas sobretudo pela
proposta narrativa que pretendo construir. O objetivo principal deste trabalho é — partindo da
reflexdo de Wanda Deifelt sobre a Arvore da Vida e a Cruz® — investigar outras simbologias e
signos do cristianismo que a teologia feminista tem ressignificado. Essa investigagdo propde
refletir sobre uma estrutura hegeménica que criou seus signos e simbolismo e cuja narrativa
acabou por silenciar divergéncias possiveis.

Nas frestas dessas narrativas vencedoras, tedlogas feministas operam propondo
caminhos e fissuras possiveis para “tirania do siléncio”, usando as palavras de Audre Lorde. Em
resposta ao chamamento de Lorde é que escrevo esse texto, conjurando — se possivel — esse
movimento de trazer palavras para fora, inventar vocabularios e fraturar o siléncio.

Uma pergunta movedora do meu pensamento, derivada dessas tantas outras que ja
enumerei, é justamente se todas as histérias sobre Deus ja foram contadas. Sera que tudo ja foi
dito? Serd mesmo que nao ha novas narrativas que tém sido tecidas e redesenhadas por
mulheres, mulheres negras, indigenas, trans? Para onde aponta o siléncio sobre essas historias?

Este artigo propde pensar alguns dos simbolos do cristianismo partindo do corpo-
territorio das mulheres. Rogério Haesbert conceitua corpo-territério e “territério do/no corpo”

dizendo que:

4 Baéta Neves defende que a experiéncia indigena € invisibilizada ndo por um siléncio que ignora sua
presenca, apenas, mas também pela repeticdo de um mesmo discurso que invisibiliza essa experiéncia,
um discurso hegemonico vencedor. BAETA NEVES, Luiz Felipe. O Combate dos soldados de cristo
naterra dos papagaios. Sado Paulo: Forense-Universitaria, 1978.

5 LORDE, Audre. The transformation of silence into language and action. Sister Outsider. California:
Crossing Press, 1984. (Traduzido pelo coletivo Géledes). Disponivel em: https://www.geledes.org.br/a-
transformacao-do-silencio-em-linguagem-e-acao/. Acesso em: 10 abr. 2022.

6 DEIFELT, Wanda. Da cruz a arvore da vida: epistemologia, violéncia e sexualidade. In: NEUENFELDT,
Elaine; BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara (org.). Epistemologia, violéncia e sexualidade: olhares
do Il Congresso Latino-Americano de Género e Religido. S8o Leopoldo: Sinodal; Faculdades EST,
2015. p. 13-30.
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Enquanto o ‘corpo-territério’ vé o corpo (especialmente o corpo da mulher) no
Sseu conjunto como nosso primeiro territério, o ‘territério do/no corpo’ admite a
territorialidade dos proprios 6rgdos que o compfem, como no enfoque de
Echeverri (2002) ao definir o ventre materno como ‘primeiro territério’ ou
Zaragocin (2018a) ao conceber a condicéo territorial do Utero.”

O convite do artigo é construir uma critica a alguns dos elementos simbdlicos centrais
do cristianismo que, ao serem elaborados a partir de um corpo-territério da mulheridade, abrem
caminhos de proposicéo distintas de elaboracdo. Essa teologia que nasce no ventre propde
romper com a opressao que marca o cristianismo hegemonico cisheteronormativo. Este corpo-
territério € também o lugar de rompimento com o siléncio imposto as histérias marginais e

dissidentes.

“AOS PES DA CRUZ” — A CRUCIFICACAO DO CORPO E A ACEITAGCAO DA VIOLENCIA

A cruz se tornou central no cristianismo, de tal modo que se tornou quase que inviavel
pensar em um ignorando o outro. A cruz esta presente em hinos, liturgias, livros, e inUmeras
mensagens que falam desde a beleza do horror da cruz, até a classica admoestacao que convida
fiéis a carregarem suas multiplas cruzes. O Evangelho da Cruz se tornou uma das formas mais
comuns de se falar de Jesus. Centrada na narrativa da queda de Génesis 3 e no amor sacrificial
de Deus, a cruz se tornou o apice de uma narrativa que buscava dar sentido a morte de Jesus e
aos relatos posteriores de sua ressurrei¢éo®.

Em seu texto “Da cruz a arvore da vida”® Wanda Deifelt investiga os usos desse signo
e suas implicacbes nas vivéncias cotidianas da religido. Os simbolos, ela adverte, ndo séo
neutros e seu uso nao é ingénuo. Ao contrario, a forma como as estruturas e os discursos
hegemadnicos se formam se entrelaca com o0s signos que aciona. Mary Daly em Beyond God the
Father'® adiciona ainda uma outra camada que € preciso considerar, os simbolos nio se
canonizam sozinhos. Ha que se levar sempre em consideracdo o processo historico que lhes

concede o lugar que assumem na sociedade e suas implicacdes politicas.

Através de uma analise simbdlica da cruz e da &rvore da vida, € possivel mostrar
gue aquilo que parece inofensivo pode ser probleméatico e o que é problemético
também pode ser ressignificado. Tanto a cruz como a arvore da vida séo
simbolos carregados de sentido, que apontam para além de si e desvelam novas
dimensbes da realidade. Como simbolos, a cruz e a &rvore da vida nédo séo

7 HAESBAERT, Rogério. Do corpo-territorio ao territério-corpo (da terra): contribuicbes decoloniais.
GEOgraphia, Niterdi, v. 22, n. 48, p. 75-90, jan./jun. 2020. p. 82.

8 Sobre otema, cf. PAGOLA, Antonio José. Jesus: aproximagao histérica. 7. ed. Petropolis: Vozes, 2014.

° DEIFELT, 2015.

10 DALY, Mary. Beyond God the Father. Boston: Beacon Press, 1976.

Coisas do Género | Séo Leopoldo |v. 9, n. 1 | p. 170-185 | Jan./Jun. 2023

Disponivel em: http://198.211.97.179/periodicos_novo/index.php/genero/index



174

meros objetos, mas estabelecem a conexdo entre a realidade e o fundamento
religioso, entre a representacéo simbolica e os seus multiplos significados.!

N&o s&o poucas as tedlogas feministas que tém se debrucado sobre o tema da cruz*? e
da teologia construida a partir dela. O problema que Deifelt enuncia em seu texto tem sido
trabalhado sob diversas perspectivas. lvone Gebara, por exemplo, em Rompendo o Siléncio®3,
escreve sobre ambiguidade de uma cruz que pode ser elemento da adoracdo e da liturgia,
fazendo com que a cruz, em sua acao redentora, redima tudo. A cruz em si, ela escreve, ndo
elimina as opressées diarias as quais estamos submetidas, sobretudo quando estamos falando
de populac¢des marginais, femininas, pobres e periféricas.

Cabe ainda mencionar que — para além da teologia feminista — outras teologias
marginais tém revisitado a cruz e repensado seu papel e seus usos. Na teologia negra, por
exemplo, James Cone é um tedrico fundante que constréi um paralelo entre a cruz!* dos
senhores da casa grande e a arvore de linchamento — simbolo da opresséo racista que se
desenrolava em todo o territério norte-americano e com fervor ainda maior no sul dos Estados
Unidos. Essa ressalva é importante pois demonstra que a cruz e a teologia da cruz estdo no
centro de muitos debates e sdo um territério de disputa crucial para diversos grupos colocados
a margem dessa estrutura hegemaonica, dentre eles as teologias feminista e mulherista.

Deifelt apresenta um caminho metodoldgico de desconstrucao de estruturas simbdlicas
de violéncia, dentre as quais esta a cruz e a teologia da cruz. Aos pés da cruz é problematico
ndo suspeitar dos usos aceitaveis de uma violéncia exemplar que pune um inocente a fim de
redimir uma humanidade. Aos pés da cruz é ingénuo ignorar a forca violenta que move o

cristianismo que erigiu sob esse simbolo a centralidade de sua estrutura de hierarquia e poder.

A cruz, um signo fundante de escéndalo, banaliza e absolutiza a violéncia
guando ela se torna parte do discurso normativo, podendo ser usada
simbolicamente para perpetuar relacdes assimétricas de poder e levar a
resignacao. Lamentavelmente, esta veneracdo da cruz leva a idealizacdo do
sofrimento, e ndo a sua superagao.®

BN

O problema apresentado por Deifelt estd profundamente entrelagcado a realidade
feminina. Em seu livro Embracing Travail'®, Cynthia Crysdale questiona como essa narrativa

violenta alcanca mulheres apaziguando sofrimentos e dores que ndo deveriam ser naturalizadas.

11 DEIFELT, 2015, p. 14.

12 Cf. STEVENS, Maryanne (ed.) Reconstructing the Christ Symbol: Essays in Feminist Christology.
Oregon: Wipf & Stock Publishers, 2004.

13 GEBARA, lvone. Rompendo o siléncio: uma fenomenologia feminista do mal. Petropolis: Vozes, 2000.

14 CONE, James. The cross and the lynching tree. New York: Orbis Books, 2013.

15 DEIFELT, 2015, p. 20.

16 CRYSDALE, Cynthia S. W. Embracing Travail: Retring the cross today. London: Bloomsbury
Academic, 1999.
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A cruz, aliada a outros elementos biblicos e versiculos diversos, tem sido usada como
instrumento de silenciamento e dominacdo de mulheres. Vejamos: ha um problema grave com a
teologia da cruz, por exemplo, quando a cruz que uma mulher deve carregar € um marido abusivo
e violento. As formas como as teologias sobre a cruz atravessam os corpos das mulheres nao é
apenas uma questéo de violéncia simbdlica. O cristianismo, defendem Joanne Carson e Carole
Bohn, para muitas mulheres é uma forca que as molda no processo de aceitacdo do abuso.
Imagens como a de Cristo na cruz comunicam com veeméncia que o corpo sofre € parte do
caminho de redencdo. Essa mensagem, explicam as autoras, se torna ainda mais problematica
gquando somada a consciéncia de que o sofrimento de Jesus lhe é imputado pela obediéncia a
Deus?’.

Ao escrever sobre como a veneragéo da cruz leva a idealizagédo do sofrimento, Deifelt
esta falando de elementos que tém profundas implicagdes politicas — na manutencéo de sistemas
de opressdo e poder — e desdobramentos no cotidiano. Pesquisas recentes!® — ainda muito
limitadas aos dados disponiveis — falam que dentre as denunciantes, 40% das vitimas de
violéncia doméstica sdo mulheres evangélicas. A primeira vista esse tipo de conexdo — cruz,
teologia da cruz e violéncia doméstica — pode parecer equivoca. Porém, simbolos ndo séo
elementos abstratos descolados da realidade. Ao contrario — na mesma medida em que narram
a realidade os signos moldam a realidade. O poder de narrar também cria a realidade da qual se
fala. A cruz precisa ser disputada e trazida para esses corpos-territorios das mulheres pois,
tendo-os como ponto de partida, ela ja ndo pode enunciar tudo que enunciara anteriormente.

Retorno ao método de Deifelt que ela subdividiu em cinco passos: (1) Suspeita; (2)
Recuperacao de memodrias e tradicées esquecidas ou colocadas a margem; (3) Critica, correcao
e transformacéo de conceitos; (4) Repensar 0 modo como o mundo académico opera; (5)
Autoavaliacao critica. Todos esses sao elementos de desconstrugéo e reconstrucdo, do que ela
chama de rasgar de véus. Esses procedimentos nos ajudam a repensar e revisar a estrutura
metodoldgica da religido. Este € um caminho de recuperacao de vozes silenciadas e também de
ruptura com modelos fundamentalistas.

Suspeitar da estrutura violenta da cruz e da teologia que se formulou a partir dela € um
caminho de descontinuidade importante para reformularmos sistemas de opressao dos quais
mulheres e grupos marginais sdo vitimas todos os dias. Suspeitar da cruz, esse elemento que —
como mencionei — se tornou central do cristianismo, significa suspeitar do préprio cristianismo e

de suas escolhas metodolégicas e teoldgicas, bem como das implicacbes diarias dessas

17 BROWN, Joanne Carlson; BOHN, Carole R. Christianity, Patriarchy and Abuse: A feminist Critique.
New York: Pilgrim Press, 1989.

18 Sobre esse tema cf. pesquisa de Valéria Cristina Vilhena. VILHENA, Valéria Cristina. Uma igreja sem
voz. S&o Paulo: Fonte Viva, 2019.
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mesmas selecdes nas vidas dos seus fiéis. Rejeitar ou recompor signos gera possibilidades
criativas de outros cristianismos possiveis e € nesse sentido que a teologia feminista pode nos

ajudar a pensar ndo apenas esse, mas outros signos do cristianismo, como veremos em seguida.

“ESPIRITO, ESPIRITO QUE DESCE COMO FOGO...” — POR UMA IMAGEM DE DEUS QUE
DANCE

S&0 muitos 0s signos ou simbolos que regem o cristianismo e que guiam suas praticas
litirgicas. A maior parte deles, ao longo da histéria, foi cooptada para justificar uma narrativa
majoritariamente masculina, hegemonicamente colonial, e estruturalmente fundamentalista.
Alguns destes simbolos se cristalizaram de tal maneira que suspeitar deles significa suspeitar do
préprio Deus. O Espirito Santo talvez seja um desses signos estéticos estruturantes, 0s quais
nao podemos criticar sem que isso ndo soe como um atague ao cerne do cristianismo. Todavia,
esse movimento estd na esteira do que mencionei na abertura deste texto: somente
guestionando é que se viabiliza a contag@o de outras historias sobre Deus.

N&o pretendo aqui me debrucar sobre o tema da trindade de forma a aprofunda-lo — e
nem poderia no curto espaco deste artigo — mas vou tangencia-lo a fim de tratarmos brevemente
desta figura simbdlica especifica que é o Espirito Santo. Comec¢o com uma provocacao, nao

minha, mas de lvone Gebara em sua obra sobre a Trindade.

No dizer da te6loga norte-americana Sandra Schneiders, nossa imaginacéo

religiosa necessita de uma verdadeira terapia, pois reduziu a trindade ‘a um

homem velho, um homem jovem e um passaro’. [...] Se as palavras Pai, Filho e

Espirito Santo sdo simbolos, estes precisam ser decodificados, precisam ser

compreendidos sempre de novo para que sua extraordinaria riqueza apareca.t®

O convite de Ivone, de que olhemos para além do signo, se torna especialmente dificil
guando nos damos conta de que toda a linguagem com a qual a nossa cultura foi cristianizada é
uma linguagem patriarcal. Essa linguagem nos alfabetizou, se cristalizou em hinos e gestos
litirgicos e rejeita criticas ou suspeitas, pois Deus é mistério insondavel. Jaci Candiotto resumiu
esse desafio explicando que “a principal dificuldade da hermenéutica biblica feminista é a
constatacdo de que a linguagem patriarcal dos textos sagrados foi naturalizada e cristalizada

como parte do conteudo revelado™.

19 GEBARA, lvone. Trindade: palavra sobre coisas velhas e novas. Uma perspectiva ecofeminista. Sao
Paulo: Paulinas, 1994. p. 19.

20 CANDIOTTO, Jaci de F. Souza. A despatriarcalizacdo de Deus na teologia feminista. Estudos
Feministas, Florianépolis, v. 29, n. 3, 2021. [n.p.]. DOI: https://doi.org/10.1590/1806-9584-
2021v29n373607.
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Ao longo dos ultimos anos as tedlogas feministas tém encontrado novos nomes, novas
maneiras de se referir a Deus e ao Espirito Santo. Uma dessas formas, por exemplo, relé Génesis
1 e retira dali um nome — feminino no hebraico — usado para se referir ao que foi traduzido — no
masculino — como espirito de Deus. Ruah.

Um elemento central da teologia feminista € que ela parte sempre da experiéncia
corporea das mulheres e a partir desse locus é que constroi seu conhecimento. Quando Ivone
Gebara critica a teologia da Cruz, por exemplo, ela esta partindo do que vé acontecer
cotidianamente nos locais onde atua. Quando Wanda Deifelt elabora sua critica a simbologia
violenta do cristianismo ela esta partindo de problemas graves atuais e pensando em como
abstracdes — simbolos — na verdade estdo profundamente enraizados na experiéncia humana
ao qual estao atrelados.

A provocacdo de Gebara no que tange o espirito santo é justamente a critica a uma
abstracdo tamanha que transformou a forga criadora dessa Ruah divina em uma figura ora
masculina — espirito de Deus —; ora animal — uma pomba —;, mas nunca feminina. Conforme
explica Elizabeth Jonhson, “a teologia feminista se engaja em pelo menos trés tarefas que séo
correlatas: ela analisa criticamente as opressfes herdadas, busca por sabedorias alternativas e
historias silenciadas e arrisca-se em novas interpretacées da tradicdo sempre em dialogo com a
vida das mulheres”. Este € um resumo do método que Deifelt apresentou em seu texto. Significa
colocar signo e teologia em dialogo com a vida das mulheres e romper — tanto quanto se pode —
com qualquer discurso que distancie Deus da vida.

A Ruah — como chamarei de agora em diante — sempre foi retratada como mais um
elemento masculino de um Deus que ndo apenas € homem, como também é patriarca, € macho,
rei, senhor. Toda nomenclatura para dar conta de Deus e da Trindade é masculina. Apagar a
presenca de uma palavra feminina na narrativa da criagdo do universo significa — de alguma
forma — apagar do feminino a imagem e semelhanca de Deus. Recupera-la, por sua vez, espatifa
percepcdes cristalizadas sobre o divino que ignoram suas implicagdes para o corpo-territério das
mulheres.

No segundo testamento, ha no livro de Lucas uma narrativa que coloca Jesus dentro de
uma sinagoga com o rolo de Isaias em suas maos. Ele escolhe ler o verso - que hoje conhecemos
como Isaias 61:1 — que dizia “o Espirito do Senhor esta sobre mim, porque me ungiu para pregar
o Evangelho aos pobres”. Apds a leitura do texto Jesus se levanta e se apresenta, explicando

gue nagquele dia esse texto se cumpria através dele. A palavra que Isaias usa € Ruah. Quanto

21 Feminist theology engages in at least three interrelated tasks: it critically analyzes inherited oppressions,
searches for alternative wisdom and suppressed history, and risks new interpretations of the tradition in
conversation with women'’s lives. (traducao livre). Cf. JONHSON, Elizabeth A. She Who Is: The Mystery
of God in Feminist Theological Discourse. New York: The Crossroad Publishing Company, 2017. p. 30.
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se altera em nosso imagindrio ao pensar nesse espirito ndo como pomba, ndo como elemento
masculino da narrativa, mas como ruptura? A for¢ca que movia Jesus, que impelia seu ministério,
é feminina. Este é o movimento que a hermenéutica feminista nos convida a fazer e que pode
ser feito com todo e qualquer simbolo do cristianismo: suspeitar, criticar, encontrar os siléncios
do texto, as reducdes, e a partir desses gerar frestas, fissuras, na estrutura. Sempre partindo e
retornando para os corpos das mulheres, para o chdo poeirento da vida.

Repensar esse simbolo — espirito santo — significa realocar hierarquias e desconfiar das
estruturas que se erigiram em torno do discurso patriarcal hegemdnico. Significa também abrir
outros caminhos para falar de Deus e de seu relacionamento com a humanidade — contar outras
historias. Ivone Gebara refor¢ca em seu livro justamente que a trindade como ela é apresentada
hoje, como signo cristalizado e estrutura, fica esvaziada de forca e sentido.

Exemplar da possibilidade criativa que frutifica ao criar fissuras na narrativa hegemonica
€ vermos trabalhos como o de Kristen Kissel, que em suatese que se propde a fazer uma teologia
dancante em uma pneumatologia do corpo a partir de uma leitura feminista do espirito santo?2.
Kissel ndo é a primeira a ler no movimento da trindade uma danca. Fiorenza, por exemplo,
apresentou o movimento da hermenéutica feminista como uma danca, uma danca da sabedoria.
Gebara, por sua vez, reforca que mais importante do que o signo — trindade, espirito santo — é o
movimento relacional que isso gera, essa triade dangante que ndo pode ser cristalizada para que
ndo seja absolutizada, ou imobilizada. Cito aqui uma entrevista com lvone Gebara em formato
de podcast que pode ser acessada online e que de alguma forma nos aponta mais um elemento

importante do processo de desnaturalizar conceitos.

Por exemplo, quando se diz da trindade ‘Pai, filho, espirito Santo’ é uma
invencao, eu expliquei que tem a ver com fonte da vida, ai se chamou a fonte da
vida de Pai, mas por que que Pai tem que ser fonte da vida? N&o tem que ser. A
fonte da vida é mais do que a figura paterna. E a Petrificacéo foi tdo forte que
até na Arte, na arte religiosa, a figura do pai sempre foi desenhada como
masculina e um velho. E a figura do filho que representaria a humanidade, ela é
representada por um homem mais jovem. Porém da vida deste homem jovem,
h& alguns momentos que foram petrificados também, e o grande momento da
petrificacdo da vida desse homem foi a sua crucificagéo. E o espirito? O espirito
na realidade a gente fica se perguntando por que que se petrificou o espirito
numa pomba, e a gente ndo percebe que na realidade o texto nem fala ‘¢ uma
pomba’, a gente que fez do espirito uma pomba, para petrificar, quer dizer, para
tornar o conceito fechado. O texto diz ‘como’, eles poderiam ter dito como uma
flor, ou como uma brisa suave, mas o autor de repente, veio a ele a ideia do
passaro, cujas asas batem e voa para 0s céus, que pousa ha terra e vai para o
céu, ou seja, essa imagem de mensageiro que é do céu e da terra, e
provavelmente — provavelmente eu digo, pois sou eu quem estou interpretando

22 KISSELL, Kristin. Dancing Theology — A Construction of a Pneumatology of The Body. 2020. 52 f.
Thesis (Master of Arts in Theology) — Loyola Marymount University, Los Angeles, 2020. Disponivel em:
https://digitalcommons.Imu.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1945&context=etd. Acesso em: 10 abr.
2022.

Coisas do Género | Séo Leopoldo |v. 9, n. 1 | p. 170-185 | Jan./Jun. 2023

Disponivel em: http://198.211.97.179/periodicos_novo/index.php/genero/index



179

— tinha alguma simbologia inclusive poética. [...] A nossa teologia acaba se
tornando uma politica de estado, o cristianismo ocidental especialmente [...] se
torna aliado dos poderes politicos e os poderes politicos necessitam de
estabilidade. E os conceitos da religiao que deveriam ser mais flexiveis,
adaptados as nossas realidades humanas mutaveis, eles se petrificam, se
tornam dogmas e passam a justificar poderes. Por isso que no momento atual,
retomar a teologia feminista é retomar a reflexdo sobre a cumplicidade politica
dos conceitos teoldgicos.2?

Devolver movimento a Trindade, flexibilizar os conceitos e simbolos, re-pensar esse
espirito masculino de Deus e dar-lhe uma faceta feminina, tudo isso tem implicacdes politicas
que ndo podem ser ignoradas. A teologia feminista cabe também essa pergunta insistente que
tem sido feita constantemente em diversos trabalhos e em multiplas formas, essas interrogacdes
que indagam “a quem serve esse discurso patriarcal; a quem serve essa linguagem hegemonica

masculina; quais os sistemas de privilégios e opressdes que essa leitura alimenta?”

“VOS CRIATURAS DE DEUS PAI...” — DEUS COMO CATEGORIA DE APRISIONAMENTO

O simbolo Deus, assim como a cruz, foi assumindo uma centralidade enorme na
construcao do cristianismo. N&o a ideia abstrata de Deus, mas sim uma figura materializada de
um homem, macho, um Pater, um Kyrios, para usar a linguagem de Fiorenza®, que exerce
senhorio sob todos que estéo abaixo de si. Essas imagens geraram uma cristalizacdo tamanha
que quem fala em despatriarcalizar Deus muitas vezes é acusado de desejar retirar-lhe a

majestade. Majestade esta construida também pela narrativa masculina.

As relacbes entre mulheres e homens operam nas elaborag6es dos significados
religiosos em nossa vida, inclusive nas nomeacdes historicas de Deus. Rei e
Senhor, por exemplo, tém denotado a imagem de um Deus distante, em relacdo
de verticalizagdo com seus suditos e servos dos quais sao exigidas obediéncia
e fidelidade. Essas nomeacdes tém sido enfatizadas principalmente em culturas
politicas marcadas pelo despotismo politico e por sistemas econdmicos
escravocratas e feudais. Pai e Esposo — apesar da simbologia afetiva que Ihes
parece constitutiva — tém sido usados para caracterizar o governo da casa, dos
filhos e da esposa. Por sua vez, Juiz normalmente vem demarcar a imagem de
um Deus que condena e que separa entre justos e injustos.?>

Mary Hunt, em entrevista a IHU, quando perguntada sobre as contribuicbes da teologia
feminista, comenta que tdo importante quanto dar novos nomes a Deus é permitir a existéncia

de novas nomeadoras.

23 EBDCAST Entrevista Ivone Gebara. Spoty, 18 maio 2021. Podcast, (1h9min). Disponivel em:
https://open.spotify.com/episode/4GAotDWLYycSDnNMh37n8B95?si=x7Y4fBzsTua6x1q7-5iNtw. Acesso
em: 10 mar. 2022.

24 FIORENZA, Elizabeth S. Caminhos de Sabedoria. Sdo Paulo: Nhanduti, 2009.

25 CANDIOTTO, 2021, [n.p.].
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A teologia feminista muda tanto a linguagem a respeito do divino quanto a
dindmica de poder da nomeacéo. Tendo recebido a linguagem que fala de ‘Pai,
Senhor, Rei, Soberano’ de uma tradicdo patriarcal, as teélogas feministas tém
trabalhado com Sofia ou Sabedoria, Amigo/a, Fonte e Companheiro/a, entre
muitas outras formulacdes, para designar o divino. Em cada caso, temos tido o
cuidado de dizer que nossas concepc¢des sdo parciais, limitadas e contextuais,
e ndo a Unica palavra verdadeira, como tém reivindicado as abordagens
patriarcais. Mais importante do que quaisquer nhomes novos é o empoderamento
de muitas novas nomeadoras. As feministas constataram que as dimensfes
teopoliticas do trabalho séo tdo claras — a maneira como as ideias teoldgicas
moldam o férum publico — que precisamos incluir muitas e variadas vozes na
reflexdo teoldgica. Este é um deslocamento na autoridade e no poder teoldgicos
gue, em Ultima analise, € mais eficaz do que qualquer nome novo.26

Mais do que oferecer outros nomes para Deus, a teologia feminista cria fraturas no
edificio hegem&nico rompendo com o silenciamento e com o poder de nomear Deus. Durante
muito tempo este foi um poder exclusivamente masculino, e ndo a toa esse Deus hegeménico é
reflexo desse sistema de opressao que silenciou mulheres ao longo da historia.

Esse Deus da tradicdo cristd hegemoénica €, além de todas essas coisas, um Deus
abstrato, sem corpo, que ndo tem carne. A teologia da libertagdo é uma das primeiras a criticar
essa desencarnacdo de Deus. Rubem Alves?’ traz essa critica para sua teologia e constréi outras
possibilidades de ser Deus, mas sao as tedlogas feministas que potencializam essa corporeidade
em sua andlise da figura divina.

O deus-idolo construido pela tradicdo ndo da conta de falar da experiéncia de Deus, €
preciso destrui-lo, destrona-lo, des-kyrializar-lo. Marcella Althaus-Reid, que trago agora para
compor esse longo coloquio, € uma dessas tedlogas que propbe fragmentacdes didaticas e
experimentais dessa imagem de Deus a fim de extirpa-la dessa aura de sacralidade. Althaus-
Reid traz para mesa duas novas dimensdes para discutirmos a imagem de Deus: a indecéncia,
e a sexualidade. Ela ndo apenas fragmenta a imagem de Deus, ela também traz a corporeidade
para um outro lugar. Nesse sentido surge o conceito que d4 nome a uma das obras de Marcella

Althaus-Reid, Deus Queer?,

Entendo o ‘Deus Queer’ como um Deus diferente de tudo o que se pensou até
agora, que foge dos regimes da ‘normalidade’ que € construida, sobre os quais
temos que suspeitar, questionar. Um ‘Deus Queer’ é um Deus que tem de ser
descoberto. Para as mulheres é uma forma de pensar e relacionar-se com Deus
de uma forma totalmente diferente. N6s ndo queremos destruir, mas queremos
algo novo, queremos mudar o piso da Igreja. E um Deus que n&o tem presente,
nao tem passado, ndo tem futuro, mas a quem se pode encontrar obliquamente.

26 HUNT, Mary. Os novos nomes de Deus e o empoderamento feminino. Entrevista concedida a Marcia
Junges. Trad.: Luis Marcos Sander. IHU On-Line, edicdo 308, 14 set. 2009. [n.p.]. Disponivel em:
https://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/2818-mary-hunt-2. Acesso em: 20 mar. 2022.

21 Cf. ALVES, Rubem. “Deus morreu - viva Deus!” In: Liberdade e fé. Rio de Janeiro: Tempo e Presenga,
1972; ALVES, Rubem. Varia¢cdes sobre a vida e a morte: a teologia e sua fala. S&o Paulo: Paulinas,
1982.

28 ALTHAUS-REID, Marcella. Deus Queer. Rio de Janeiro: Metanoia, 2019.
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Pensar Deus de forma obliqua quer dizer que ele pode ser pensado de maneira
diferente, de uma forma em gque nunca se pensou antes. Na teologia patriarcal
sempre se recorre a tradicdo, a autorizagdo. E nés queremos um Deus ‘ndo
autorizado’, que nao foi pensado antes, que ndo necessita de uma histéria.?®

Ao evidenciar o elemento da sexualidade na teologia, Marcela Althaus-Reid reforca que
toda teologia é sexual — mesmo quando ndo se apresenta desta forma. Denuncia assim essa
altivez teoldgica que se apresenta neutra, quando na verdade acaba por dar continuidade a uma
narrativa heterossexual, kyriarcal, violenta, opressiva, para qual Deus é sempre uma coisa so, e
essa coisa una é sempre masculina.

Ao abrir essas fissuras na prépria imagem de Deus, Ana Estér Padua Freire explica,
Althaus-Reid abre caminho para que novas histérias sejam contadas. Novas historias — sexuais
também, claro — sobre Deus e sobre seus seguidores — ou seus amantes, mas fazer jus ao tipo
de vocabulario que me parece caber melhor quando estamos lidando com o texto de Marcela
Althaus-Reid.

A oralidade para Marcella tem nome: ‘sexo oral’. Sexo oral implica em contar as
histérias sexuais na teologia [...] Por isso, o sexo oral proposto por Marcella é
uma estratégia potente de transgressdo das narrativas cis/hetero/centradas.
Segundo a teodloga (ALTHAUS-REID, 2000, p. 147, traducdo nossa),
‘precisamos considerar seriamente o fato de que o sexo oral com que estamos
lidando (a recontagem de histérias sexuais na reunido de comunidades) é que
pode construir o Projeto de Libertacdo do Reino de maneira melhor do que as
histérias reprodutivas heterossexuais a que estamos acostumados’.30

N&o basta multiplicarmos os nomes de Deus, ndo basta chamar esse ser transcendente
de deusa, ruah, sophia ou revela-lo queer. Retomando o que Mary Hunt explicou, mais do que
novos nomes é preciso pulverizar o poder de nomear. Por isso também nos importam essas
histérias das quais Ana Ester escreve, pois importam-nos a multiplicacdo de narradores
possiveis, de individuos capazes de nomear Deus de novo. Desconstruir o discurso hegemonico
significa retirar das maos dominantes o monopdlio da narrativa sobre Deus.

Todavia, o desafio apontado pelas teblogas feministas ndo se encerra quando
renomeamos Deus, ou quando diversificamos os narradores. A teologia feminista demonstra que
tdo importante quanto romper siléncios, desestruturar o discurso dominante, descontinuar
padrdes de opressdo, € combater a imobilidade. Um deus cristalizado feminino é téo
problematico quanto um deus cristalizado masculino. A for¢a da teologia feminista também reside

em devolver movimento a figuras estaticas e, a partir disso, suspeitar da forma como essas

29 ALTHAUS-REID, Marcella. Entrevista [por Sandra Duarte de Souza e Luiza Tomita]. Mandragora, Sao
Bernardo do Campo, v. 9, n. 10, p. 90-92, 2004. p. 91.

%0 FREIRE, Ana Ester Padua. Sexo Oral Com Linguas De Fogo: Descolonizando Histérias Sexuais. In:
IRINEU, Bruna Andrade et al (org.). Diversidade sexual, étnico-racial e de género: saberes plurais
e resisténcias. Campina Grande: Realize, 2021. 1 v. p. 3246-3257. p. 3252-3253.
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figuras foram construidas até esse momento. Todas as coisas podem ser silenciadas, mas todo

siléncio também é construgcdo e como construcdo, também pode ser desconstruido.

FACA DE DOIS GUMES

Ao longo deste artigo escolhi trazer como subtitulos versos ou titulos de hinos
relativamente conhecidos no meio evangélico. Essa escolha foi proposital. A teologia feminista
nos convida a repensar liturgias, recriar vocabularios, compor ou recompor musicas que deem
conta do movimento dangante de um Deus que pode ser tantas coisas. Repensar e recriar 0 que
significa estar “aos pés da cruz”. Refazer e recompor imagens de um “espirito que desce como
fogo”. Rearticular a imagem de um “Deus Pai’. Desfazer estruturas para reconstruir
possibilidades fluidas de ser/estar com Deus, de enamorar-se de Deus, de encantar-se com
Deus, de brincar com Deus.

Falar sobre Deus é um ato politico. A forma como a sociedade pensa e narra Deus fala
mais sobre ela mesma do que sobre esse simbolo em si. O mesmo Deus patriarcal que foi e é
usado para subjugar as mulheres pode ser usado para dar-lhes voz. A mesma cruz ostentada
na casa grande aponta caminhos para rebelido de escravos. A mesma pomba que apaga o
feminino da figura de Deus pode devolver dignidade e forca ao revelar-se Ruah. Os signos néo
Sao neutros - para retomar o que Wanda Deifelt anunciou ao iniciar seu texto. E seus usos tém
implicacdes politicas claras.

A teologia feminista, ao abrir espaco para 0 movimento, permite-nos aprender a falar o
nome de Deus de novo e a dizer diferente. Nado mais Kyrios, mas amigo/amiga/amigue. Nao mais
Rei, mas serva/servo/serve. Nao mais Pai, mas avé/maée/tia/irmao. Permitir que Deus seja
multiplo significa abrir fissuras na narrativa fundamentalista que lhe encarcerou em uma coisa
apenas. Destruindo idolos para devolver vida e movimento a coisas antes imoéveis.

Retomo Audre Lorde, que foi o prelidio dessa aventura litargica. A teologia feminista
permite lutar contra as tiranias do siléncio pois todas as vozes silenciadas e marginalizadas
importam. E cada uma dessas vozes compde e recompde quem Deus €, quem ele ainda vira a

ser. Sempre em movimento.

POSLUDIO® — DEUS COMO GERUNDIO

O Deus sem nome do Primeiro Testamento se apresenta & humanidade de formas

distintas. Um Deus sem nome, rosto ou corpo indica a Abrado que saia de sua terra em direcao

31 Em geral liturgias terminam com oragédo e posludio, aqui, para esse momento/movimento trago uma
reflexdo possivel sobre Deus, contando talvez novas histérias sobre ele partindo do corpo-territério das
mulheres.
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a uma terra prometida, ao que ele aquiesce sem titubear, ou pelo menos essa é a narrativa mitica
fundante da religido judaica. Com Moisés, na narrativa da sar¢a que arde mas néo se consome,
a divindade se apresenta de forma enigmatica, como uma esfinge, em hebraico “Ehyeh Asher
Ehyeh”, em portugués traduzido como “Eu sou o que sou”. Nesse evento Moisés pergunta a
Deus o0 seu nome, mas o divino se apresenta de forma enigmética, mantendo o mistério de sua
identidade. A traducdao tradicional colocou no presente a férmula — eu sou —, mas autores como
Gerardo Sachs® e Thomas Romer® apontam que uma tradugéo mais préxima do sentido original
seria o uso do futuro do verbo ser: “Serei o que serei”.

Talvez possamos brincar com Deus, e afirmar que desde o Génesis o0 Divino esteve
aberto para ser o que seus amantes fizessem dele. A histéria humana é que o encarcera. E
preciso morrer para viver de novo, anuncia Jesus nos evangelhos. E essa nova vida de Deus s6
€ possivel multipla, fragmentada, ciente ndo apenas de seu mistério césmico, mas de sua
fragilidade humana presente nos corpos dissidentes e marginais. Permitir que Deus seja todas
essas coisas e ratificar seu direito de — usando as palavras de Althaus-Reid — “viver fora do
armario” ao qual o reduzimos — € uma militAncia urgente, politica. Reelaborar os simbolos do
cristianismo e denunciar as violéncias a partir deles cometidas € um caminho para que novos
mundos possiveis possam existir, para que novas historias sobre Deus sejam contadas a partir
dos corpos das mulheres tantas vezes espancados e violentados pela teologia hegemonica que

durante tanto tempo as silenciou.

Serei 0 que serei
Disse Deus ao dizer Adeus
Adeus a uma experiéncia historica que o aprisione
Adeus a uma visado tacanha que o restrinja
Adeus a um corpo petrificado que o constranja
Serei 0 que Serei
Digo eu ao dizer a Deus
a Deus minha experiéncia corpérea de mulher
a Deus minha angustia humana fragilissima
a Deus meu choro de menina
Seremos 0 que seremos
eu e Deus
A Deus adeuses
E novos comegos
Pois seremos
sempre no devir
(Agnes Alencar, 2023.)

%2 Cf. SACHS, Gerardo. Ehyeh-Asher-Ehyeh. In: Jewish Bible Quarterly, v. 38, n. 4, p. 244-246, 2010.
33 Cf. ROMER, Thomas. L’invention de Dieu. Paris: Editions du Seuil, 2014.
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