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RESUMO

Neste artigo, foi realizada uma dupla interpretagdo do fundamentalismo:
socioldgica e teoldgica. Primeiro, foi empreendida uma interpretagdo so-
ciologica na qual o fundamentalismo foi analisado enquanto uma reagéo
ao pluralismo moderno e sua consequente relativizagdo das tradigdes
pré-modernas. Estas tradicdes deixam de ser aceitas conforme dadas e
passam a ser percebidas como uma possibilidade em meio a outras. Se-
gundo, foi realizada uma interpretacdo teologica do fundamentalismo.
Para este fim, recorreu-se a contribuigdes oriundas da reflexdo teoldgica
de Paul Tillich. E terceiro, buscou-se aplicar os resultados desta dupla
interpretagdo a hermenéutica biblica, especificamente ao tema das rela-
¢oes de género na Biblia.
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FUNDAMENTALISM, BIBLE, AND GENDER RELATIONS

ABSTRACT

A sociological and theological interpretation of fundamentalism is pre-
sented in this paper. First, a sociological interpretation, which fundamen-
talism is assumed as a reaction to modern pluralism and its consequent
relativization of pre-modern traditions. These traditions are no longer
mainly accepted, for they are perceived as one possibility among other
possibilities. Second, a theological interpretation of fundamentalism appe-
aling Paul Tillich’s theological reflection is placed in question. Finally,
the paper deals with a double interpretation to biblical hermeneutics as
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results of this dialogue, specifically to the theme of gender relations in
the Bible.

Keywords: Fundamentalism; Modernity; Paul Tillich; Hermeneutics;
Gender relations.

Introducao

O fundamentalismo possui uma dinamica propria, surge com este
nome no contexto do Cristianismo protestante estadunidense, todavia
esta mesma dinamica pode ser identificada em outras religides e até
mesmo no contexto de manifestagdes seculares. Antes que sejam des-
critos os elementos que identificam o fundamentalismo € necessario
reconhecer que se trata de algo latente em todas as culturas, sejam elas
explicitamente religiosas ou nao, mas que se torna consciente quando as
certezas ¢ a seguranga a respeito delas sdo de alguma forma abaladas.
E a divida que se estabelece quando o que outrora em uma cultura era
aceito como dado passa a ser percebido como relativo, uma possibilida-
de entre diversas outras. O apego veemente as tradi¢des e a tudo o que
possa reestabelecer a seguranca das certezas ¢ um modo para ocultar
a crise instaurada pela duvida. E, no contexto do Ocidente cristao, ¢ a
Modernidade o fator que desperta as consciéncias individuais ou cole-
tivas para a relatividade inerente a quaisquer culturas, forcando o ser
humano moderno a conviver com duvidas.

Mais adiante se abordara o modo como o fundamentalismo
em contexto moderno se tornou uma das principais formas de se lidar
com a duvida. Mas antes disto é preciso entender algumas mudancgas
ocasionadas nas culturas modernas, for¢ando as pessoas destas culturas
a lidar com a relatividade presente no modo como compreendem a re-
alidade a partir de suas culturas. Neste primeiro momento, empreende-
-se uma interpretacdo socioldgica do fundamentalismo, principalmente
com o auxilio de elementos conceituais da Sociologia do Conhecimen-
to. Este primeiro momento contribuira, descrevendo o contexto social
mais amplo da Modernidade, e auxiliard a interpretacao teologica do
fundamentalismo apresentada no segundo momento neste texto. Nesta
tarefa, conceitos presentes na reflexdo teologica de Paul Tillich foram
empregados, objetivando trazer clareza a discussdo. E, por fim, consi-
derando estas exposigdes, no terceiro momento, discutir-se-a questdes
relacionadas a hermenéutica biblica e as relagdes de género.
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Modernidade e Pluralismo

No campo sociologico, é Peter Berger uns dos primeiros a des-
pertar para a necessidade de se compreender melhor este fendmeno
de certezas abaladas pelas transformagdes produzidas pelo advento da
Modernidade. Berger, inicialmente, direciona este seu despertamento
para conclusdo de que a Modernidade ¢ secularizante. Assim, ele torna
a seculariza¢do um problema para a pesquisa socioldgica e elabora
uma teoria classica a respeito do tema. A perspectiva de Berger sobre a
secularizagdo, nesta fase inicial de suas pesquisas, pode ser encontrada
em seus textos da década de sessenta.

No Dossel sagrado, um destes textos da década de sessenta, Berger
(1985) ja sinaliza como preocupagdo até que ponto a tradi¢ao religiosa
do Ocidente teria trazido em si mesma as sementes da secularizacao,
claro que operando em conjunto com outros fatores. Ao fazer isto,
Berger esta considerando a no¢do de que o protestantismo desempe-
nhou um papel particular no estabelecimento do mundo moderno com
base em Weber, principalmente em A ética protestante e o espirito do
capitalismo, e Ernst Troeltsch e suas pesquisas sobre protestantismo e
Modernidade. Destes autores foi possivel chegar ao entendimento de
como o protestantismo aboliu a maior parte das mediagdes que susten-
tavam o mundo catolico medieval. Uma vez que se compreenda que a
vida neste mundo catolico consistia em viver imerso em situagdes nas
quais o sagrado ¢ mediado por uma série de canais (os sacramentos da
Igreja, a intercessdo dos santos, a erupgdo recorrente do sobrenatural
em milagres). Berger (1985, p.125) concluiu que o protestantismo:

[...] rompeu a continuidade, cortou o corddo umbilical entre o céu e
a terra, e assim atirou o homem de volta a si mesmo de uma maneira
sem precedentes na histéria. Nao € preciso dizer que ndo era essa a
sua inten¢do. Seu objetivo, ao despir o mundo, era acentuar a terrivel
majestade do Deus transcendente e, ao atirar o homem num estado de
“queda” total, abri-lo a interven¢do da graca soberana de Deus, o inico
verdadeiro milagre no universo protestante. Fazendo isto, porém, o pro-
testantismo reduziu o relacionamento do homem com o sagrado ao canal,
excessivamente estreito, que ele chamou de palavra de Deus (o que ndo
se deve identificar com uma concepg¢ao fundamentalista da Biblia, mas
com a excepcional agdo redentora da graca de Deus — a sola gratia das

confissdes luteranas).
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Berger sustenta que o protestantismo funcionou como um preludio
historicamente decisivo para a secularizagdo, sem deixar de reconhecer
a importancia de outros fatores. Todavia, amparado em Weber e seus
escritos sobre o Judaismo antigo, estd consciente de que o potencial
secularizante do protestantismo tem suas raizes em elementos anteriores
na tradicdo biblica. Em outros termos, o “desencantamento do mundo”
comeca no Antigo Testamento, principalmente por este postular um
Deus que estd fora do cosmo, radicalmente transcendente, algo que
tirou do cosmo o seu status de divino e eterno como estava proposto
pelo paganismo greco-romano.

No Dossel sagrado e nos demais textos deste periodo, tais como
Rumor de anjos e O imperativo herético, Berger explora elementos para
uma teoria sociologica da religido, porém sob o escopo de sua area de
interesse socioldgico, a Sociologia do Conhecimento. Sendo esta uma
area que possui o seu processo de sistematizagdo iniciado a partir da
década de vinte. Sistematiza¢do iniciada por pesquisadores alemaes
como Max Scheler e Karl Mannheim. Este ultimo define esta entdo
nascente area de pesquisa socioldgica nos seguintes termos:

[...] a sociologia do conhecimento procura compreender o pensamento
dentro de uma moldura concreta de uma situag@o historico-social, de que
o pensamento individualmente diferenciado emerge mui gradualmente.
Assim, ndo s@o os homens em geral que pensam, nem mesmo os indivi-
duos isolados, mas os homens dentro de certos grupos que elaboraram
um estilo peculiar de pensamento gragas a uma série interminavel de
reagdes a certas situagdes tipicas, caracteristicas de sua posi¢do comum
(MANNHEIM, 1952, p.3).

A Sociologia do Conhecimento se preocupa com a relagdo entre o
pensamento humano e as condigdes sociais sob as quais o pensamento
emerge. Neste horizonte, Berger propde, em textos desta fase, que se
considere o conceito de “estruturas de plausibilidade” para se lidar
com a forma como a sociedade pensa e explica os fendmenos com os
quais se depara.

Uma das proposi¢des fundamentais da sociologia do conhecimento ¢ que
a plausibilidade, no sentido daquilo que as pessoas realmente acham digno
de fé, das ideias sobre a realidade depende do suporte social que estas
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ideias recebem. Dito mais simplesmente, ndés conseguimos nossas nogoes
sobre o mundo originalmente de outros seres humanos, ¢ estas nogdes
continuam sendo plausiveis, para nds em grandissima parte, porque os
outros continuam a afirma-las. [...] Claro que ¢ possivel ir contra o con-
senso social que nos cerca, mas ha pressoes fortes (que se manifestam
como pressoes psicologicas dentro de nossa propria consciéncia) para
nos conformarmos as visdes ¢ crengas de nossos semelhantes (BERGER,
2018, p.64).

Desta fase inicial das pesquisas de Berger sobre a secularizagdo,
pode-se detectar que este compreende que no contexto moderno as
pessoas passaram a coexistir numa pluralidade de mundos, migrando
de um lado a outro entre estruturas de plausibilidade rivais e muitas
vezes contraditérias, uma provocando um enfraquecimento da outra
simplesmente pelo fato de sua coexisténcia involuntaria com outras
estruturas de plausibilidade. Esta pluralizacdo ¢ a causa da decrescente
plausibilidade das tradi¢des religiosas. O que uma vez foi aceito como
“natural”, inevitavel, ou autoevidente passa agora a ser visto como uma
possibilidade dentre tantas outras e produto de um contexto histoérico-
-social especifico. Nesta fase, Berger compreende a Modernidade como
secularizante e que a seculariza¢do, indo além de suas manifestagdes
socioestruturais, instaurou-se na consciéncia dos sujeitos modernos, uma
“consciéncia secularizada” que se contrapde a “consciéncia religiosa”.

Todavia, em textos mais recentes, Berger abandona a sua teoria
acerca da secularizagdo. Segundo ele, isto ocorreu devido ao enten-
dimento de que os dados empiricos contradiziam a teoria. Posto de
outra forma, a teoria socioldgica classica tem como ideia basica que a
Modernidade acarreta necessariamente um declinio da religido, porém
os dados empiricos com os quais Berger (2017, p.11) teve contato o
conduzem a percep¢do de que, com algumas excegdes, particularmente
na Europa e uma determinada intelectualidade internacional, o nosso
mundo ndo ¢ nada secular, ele ¢ tdo religioso como outrora, ¢ em alguns
lugares mais ainda.

Apesar disto a Modernidade ocasionou o surgimento de um fe-
ndémeno novo, ¢ diante desta constatagdo, Berger (2017, p.9) realiza a
seguinte proposi¢ao:
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Proponho que um novo paradigma deveria ser capaz de lidar com dois
pluralismos — a coexisténcia de diferentes religides e a coexisténcia de
discursos religiosos ¢ seculares. Esta coexisténcia ocorre nao somente
nas mentes dos individuos, mas também no espaco social.

No bojo desta proposicao, esta o entendimento de que a secula-
ridade ocidental ndo é a unica forma de modernidade, havendo outras
versdes da modernidade nas quais se concede a religido um lugar muito
mais central. Esta compreensdo se orienta pelo conceito elaborado por
Samuel Eisenstadt a respeito de “modernidades multiplas”.

Mesmo assim, Berger (2017, p.12) esta ciente, enquanto especia-
lista em Sociologia do Conhecimento, que uma percepcdo basica desta
area € que “caso queira funcionar na sociedade, toda instituicao deve ter
um correlato na consciéncia”. Ou seja, “se ocorreu uma diferenciacio
entre as institui¢des religiosas e as outras institui¢des na sociedade,
esta diferenciacdo deve também ter-se manifestado na consciéncia dos
individuos”.

Conforme ja mencionado acima, a questdo basica para os que
continuam advogando a teoria cldssica da secularizacdo ¢ que a Mo-
dernidade, a qual esta se associa, acarreta necessariamente um declinio
da religido. Mas uma vez abandonada esta questdo basica, alguns soci-
6logos passaram a advogar um retorno do sagrado ou dessecularizagao.
Por sua vez, Berger buscou se situar numa posi¢ao intermediaria, a Mo-
dernidade ndo ¢ necessariamente secularizante e produtora de declinio
da religido, mas produz uma existéncia em convivio com a pluralidade
que obriga religiosos a realizar o equilibrio entre as suas crengas re-
ligiosas e a realidade global do discurso secular. Isto foi apresentado
pelo proprio Berger (2017, p.15) nos termos seguintes:

Contudo, agora estou preparado para conceder que os teoéricos da secula-
rizagdo nao estdo tdo errados como eu achava antes. Compreendo agora
mais plenamente a realidade global do discurso secular, ndo s6 na Europa
e nas associacdes do corpo docente em todo o mundo, mas também na
vida de muitos crentes comuns que conseguem ser fanto seculares quanto
religiosos. Eu diria que sdo estas pessoas que realizam o ato de equilibrio
cognitivo prototipico da modernidade, e com este ato modificam a forte
dicotomia entre os tedricos da secularizagdo e aqueles que anunciam “o
retorno dos deuses”.
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Na Modernidade, o pluralismo (ou diferentes maneiras de apreen-
der a realidade) se tornou um fato empirico na sociedade amplamente
experimentado pelas pessoas. A Modernidade ¢ o produto de mudancas
provocadas pela ciéncia e tecnologia nos ultimos séculos. Este processo
se tornou cada vez mais acelerado e suas consequéncias afetaram um
numero cada vez maior de areas da vida humana. Ja no inicio deste
processo a humanidade passou a vivenciar uma expansdo da urbanizagio
sem precedentes historicos. Pessoas oriundas de ambientes rurais que
viviam sob os ditames de uma economia feudal passaram conviver em
centros urbanos atraidas pela Revolucao Industrial e a nova economia
capitalista. Meios de transporte cada vez mais velozes possibilitaram
viagens para todas as partes do mundo, aproximando pessoas das mais
diferentes culturas e de lugares longinquos. E recentemente as novas
tecnologias da informagdo produziram uma revolucao digital e tecnold-
gica, possibilitando uma imensa rede de relacionamentos entre pessoas
de todas as partes do planeta, bem como um enorme acesso a informa-
¢Oes sobre as mais variadas tradi¢des e costumes humanos. Assim, o
pluralismo se torna globalizado.

O pluralismo, porém, relativiza e com isto enfraquece muitas
das certezas com as quais os seres humanos costumavam conviver. Isto
conduz ao proximo ponto, a relagéo entre fundamentalismo, Modernida-
de e as incertezas geradas pela relativizagdo consequente da existéncia
em meio ao pluralismo globalizado.

Modernidade e Fundamentalismo

Até aqui foi apresentado o arcabougo tedrico para uma interpre-
tacdo sociologica do fundamentalismo, principalmente quando se con-
sidera que o ser humano moderno foi exposto a uma experiéncia de
pluralismo. E “o pluralismo provoca uma situagao na qual a relativi-
zagdo se torna uma experiéncia permanente” (BERGER, 2017, p.24).
Esta ¢ uma das razdes para as inquietagdes, ndo somente de religiosos
institucionalmente comprometidos, mas de pessoas modernas em geral
sejam elas declaradamente religiosas ou ndo. A calma produzida pelas
certezas das sociedades pré-modernas se foi, mas permanece muito
atraente para quem busque um porto seguro para escapar ou se escon-
der das duvidas.
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Em meio a esta conjuntura, Berger (2017, p.33-34) explica que
“ha duas tentativas aparentemente opostas, mas de fato profundamente
semelhantes, para aliviar a inquietagdo trazida pela relativizagdo: o
fundamentalismo e o relativismo”.

O fundamentalismo ¢ um esforg¢o para restaurar a certeza ameagada.
O termo ¢ geralmente aplicado a movimentos religiosos, mas ¢ impor-
tante compreender que ha muitos fundamentalismos seculares — politi-
cos, filosoficos, estéticos e mesmo culinarios (como no caso de alguns
vegetarianos) ou atléticos (como na fidelidade a um determinado time
esportivo). Praticamente qualquer ideia ou pratica pode se tornar o fun-
damento de um projeto fundamentalista, em niveis muito diferentes de
sofisticagdo — como, por exemplo, nas semelhangas e diferencas entre um
tedrico marxista e um fanatico crente na reducdo de peso. Além disso,
o projeto pode consistir em voltar a uma certeza (real ou imaginaria) do
passado (p. ex., o catolicismo tradicional) ou em olhar com uma postura
de seguranga para o futuro (como no caso da maioria dos movimentos
revolucionarios modernos). Em outras palavras, ha fundamentalismos
reacionarios e progressistas. O que todos esses projetos tém em comum
¢ uma promessa para o convertido potencial: “Junte-se a nds, ¢ vocé tera
a certeza que vocé ha muito deseja. Vocé compreendera o mundo, sabera
quem vocé ¢ e sabera como viver” (BERGER, 2017, p.34).

Ha “fundamentalismos reacionarios e progressistas”. Os fundamen-
talismos reacionarios entram em conflito com as mudangas do presente,
reagindo contra estas mudancas por meio da afirmagdo de tradigdes do
passado como fundamentos. Por sua vez, os fundamentalismos progres-
sistas também reagem a alguma situacdo presente. Nao as mudangas,
mas a tudo o que for identificado como mau no presente, segundo um
juizo de valor proprio. O modo como esta reagdo se manifesta é atra-
vés da afirmag¢do como fundamento de algo de cunho ideologico, uma
nova ordem social ideal ou a no¢do de mundo melhor. Neste caso, o
fundamento € utdpico por existir apenas enquanto uma aposta ideologi-
ca em uma possibilidade do que o mundo possa vir a ser. Este tipo de
fundamentalismo motiva as a¢des de propostas politicas revolucionarias.

Berger (2017, p.35) prossegue em seu argumento, expondo que
o fundamentalismo carrega consigo uma promessa de certeza. E esta
promessa provavelmente sera cumprida para os que estiverem dispostos
a aceitar os pressupostos cognitivos e normativos do projeto fundamen-
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talista. E quem for capaz de continuar aceitando estes pressupostos ao
longo do tempo vivera com um novo sentido de convic¢do. Porém este
sentido carrega uma vulnerabilidade, principalmente quando comparado
a convic¢do da humanidade pré-moderna. Pois para os seres humanos
pré-modernos, a cosmovisdao e o sistema de valores sdo dados como
certos e aceitos sem que qualquer reflexdo ou decisdo seja necessdria.
Por sua vez, a experi€ncia prometida pelo fundamentalismo nao ¢é igual
a vivenciada na pré-modernidade, em sociedades nas quais a tradicdo
ndo ¢ escolhida, mas aceita conforme dada exatamente por ser a Unica
forma de conceber a realidade que as pessoas enraizadas na tradi¢do
conhecem. O que o fundamentalismo promete ¢ de outra ordem. E um
neotradicionalismo assumido como forma de se contrapor as incertezas
trazidas pela relativizacdo moderna. Os neotradicionalistas ndo conse-
guem ser tolerantes com os que ndo compartilham a sua tradi¢do. Pois
para eles, a tradi¢cdo ndo ¢ simplesmente dada, eles a escolheram e nao
podem esquecer isto. Ou seja, eles podem até afirmar sonoramente a
tradi¢do como uma pessoa pré-moderna fazia antigamente, mas sempre
havera um tom velado de incerteza que contribui para uma situagao
muito diferente. “Os fundamentalistas”, conclui Berger, “sdo agressivos
na mesma medida em que sdo vulneraveis”.

Em outros termos, a busca por certeza agora se materializou na es-
colha por abragar uma tradi¢ao, porém a escolha sera sempre ameacada
pela possibilidade de outras escolhas que um ambiente plural propor-
ciona. Uma vez que a tradi¢do escolhida ja ndo ¢ mais compreendida
como algo dado ou certo, mas como uma dentre muitas outras formas
de compreender o mundo.

Porém um lembrete importante é feito por Berger (2017, p.40)
acerca das duas tentativas de aliviar as inquieta¢des produzidas pela
relativizacdo moderna: o fundamentalismo e o relativismo. Que é um
grande erro achar que a maioria das pessoas na sociedade moderna ¢
constituida ou de fundamentalistas ou de relativistas. Quando de fato a
maioria das pessoas nao estdo preocupadas com teorizagdes. As pessoas
podem até serem fundamentalistas ou relativistas, mas na maior parte
do tempo estdo inconscientes disto, s6 refletindo a respeito quando
surge um problema que afeta suas vidas. As teorizacdes, na maior parte
do tempo, sdo deixadas para os especialistas. Berger explica que “a
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maioria das pessoas vive no meio-termo entre negar e louvar a relati-
vidade. Elas conseguem viver na situacdo pluralista administrando-a
pragmaticamente”.

Consciente desta perspectiva sociologica sobre o fundamentalismo,
acrescenta-se a esta também agora uma perspectiva teoldgica para des-
crever o modo como o fundamentalismo funciona nas consciéncias dos
sujeitos que aderem a sua proposta. Ja esta claro que o fundamentalismo
¢ uma reacdo desesperada a Modernidade. Esta reacdo pode ser per-
cebida, no que se refere ao Cristianismo, tanto no Catolicismo quanto
no Protestantismo. No seio do Protestantismo, esta reacdo surgiu com
o nome de fundamentalismo, por sua vez, no Catolicismo surgiu como
integralismo. A diferenca basica ¢ que no fundamentalismo protestante
a Biblia é confundida com Deus ou Palavra de Deus, € um conjunto de
doutrinas “fundamentais” sdo compreendidas como expressdes da mente
e sentimentos divinos; ja no integralismo catolico é a Igreja que € con-
fundida com Deus, suas tradi¢des e ensinamentos como expressdes da
mente e sentimentos divinos. No fim das contas, catolicos, protestantes
ou qualquer outra pessoa que assuma posturas fundamentalistas ou in-
tegralistas estdo unidos na mesma confusdo que consiste em absolutizar
o que ¢ historicamente condicionado, e exatamente por isto relativo.

Para uma compreensao teoldgica deste fendmeno, recorre-se aqui
a reflexdo empreendida pelo tedlogo alemao Paul Tillich. J& na primeira
pagina da introdugdo a sua Teologia sistematica, Tillich (2002) fornece
dados sobre a sua interpretacdo do fundamentalismo. Ele esta discor-
rendo sobre as necessidades basicas que a teologia deve satisfazer: “a
afirmagao da verdade da mensagem crist e a interpretacdo desta verda-
de para cada nova geragao”. Sdo dois polos entre os quais os sistemas
teologicos precisam se equilibrar: “a verdade eterna de seu fundamento
e a situagdo temporal na qual a verdade eterna deve ser recebida”. Para
Tillich, o problema especifico do fundamentalismo consiste em que
devido ao temor de perder a verdade eterna, os fundamentalistas a iden-
tificam com conceitos e solucdes tradicionais relacionados com algum
sistema teoldgico anterior. No Protestantismo, isto tem sido evidenciado
através do biblicismo evangelical no qual “a verdade teologica de ontem
¢ defendida como mensagem imutavel contra a verdade teologica de
hoje e amanha”. Deste modo, o fundamentalismo fracassa na tentativa
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de entrar em contato com a situacdo presente. Isto, segundo Tillich, ndo
porque fale desde além de qualquer situacdo, mas porque ele fala desde
uma situagdo do passado. Neste ponto da discussdo, Tillich faz uma
afirmacdo que ¢ primordial para o entendimento de como teologicamente
o fundamentalismo se relaciona com a realidade. Tillich (2002, p.13)
afirma que o fundamentalismo:

Eleva algo finito e transitorio a uma validez infinita e eterna. Neste sen-
tido o fundamentalismo tem tragos demoniacos. Ele destr6i a humilde
honestidade da busca pela verdade, divide a consciéncia de seus seguido-
res que refletem, e os torna fanaticos. Isto porque sdo for¢ados a suprimir
elementos da verdade dos quais eles estdo veladamente conscientes.

“O fundamentalismo tem tragos demoniacos” porque “eleva algo
finito e transitorio a uma validez infinita e eterna”, esta afirmacao ¢
melhor entendida a luz dos critérios para o empreendimento teoldgico
e da concepgdo de divindade propostos por Tillich. Para Tillich (2002,
p.180), “tudo aquilo que preocupa o homem de forma ultima se torna
deus para ele”, desta forma, Tillich (2002, p.20) entende que “o objeto
da teologia ¢ aquilo que nos preocupa de forma ultima. S6 sdo teolo-
gicas aquelas proposi¢des que tratam de seu objeto na medida em que
ele pode se tornar questao de preocupagdo Ultima para nos”. Perceba-
-se que ele entende que o objeto da teologia ndo é nem um conceito
especifico de deus (como o conceito cristdo) e nem se primeiro existe
um ser chamado Deus, e entdo a exigéncia de que o ser humano esteja
ultimamente preocupado com Ele, mas o que preocupa o ser humano
de forma ultima, conforme ja explicitado, torna-se deus para ele.

Por sua vez, além da preocupagdo tltima ha também as preocupa-
¢oes preliminares. De acordo com Tillich (2002, p.21) ha trés relacdes
possiveis das preocupagdes preliminares com aquilo que preocupa os
humanos de forma ultima: a primeira ¢ de indiferenga mutua; a segunda
¢ a relacdo na qual uma preocupagdo preliminar é elevada a ultima-
cidade; e a terceira ¢ aquela em que uma preocupacao preliminar se
torna veiculo de preocupagdo ultima, sem reivindicar ultimacidade para
si mesma. A segunda relagdo ¢ a que contribui para o entendimento
da razdo de Tillich ter afirmado que “o fundamentalismo tem tracos
demoniacos”, pois para Tillich (2002, p.21):

Revista Eletronica Correlatio v. 20, n. 1 - Junho de 2021



74 Alexandre de Jesus dos Prazeres

A segunda relagdo ¢ idolatrica por propria natureza. Idolatria é a eleva-
¢d0 de uma preocupagdo preliminar a ultimacidade. Algo essencialmente
condicionado ¢ considerado incondicional. Algo essencialmente parcial
¢ elevado a universalidade. E algo essencialmente finito ¢ revestido de
significado infinito.

O fundamentalismo quando eleva algo preliminar (seja uma tradi-
¢do, ou um sistema teoldgico, ou até mesmo um texto sagrado como a
Biblia) a ultimacidade se torna idolatrico por elevar algo essencialmente
condicionado a incondicionalidade, algo parcial a universalidade. Para
Tillich (2002, p.22), “nada pode ser de preocupacgdo ultima para nos se
ndo tiver o poder de ameagar e salvar nosso ser”, e, por sua vez, “‘ser’
significa a totalidade da realidade humana, a estrutura, o sentido, ¢ o
alvo da existéncia”.

Neste ponto especifico, esta claro que algo pode se tornar demo-
niaco devido a sua condi¢do idolatrica de algo preliminar elevado a
ultimaticidade. Mas além deste ponto, ha outro que pode esclarecer
ainda mais a natureza do que ¢ demoniaco. Tillich (2002) discorre so-
bre o sentido da “revelacdo” (esta compreendida, dentre outras coisas,
enquanto manifestacdo daquilo que nos diz respeito de forma ultima) e
como um evento subjetivo e objetivo que mantém uma interdependéncia
estrita. Objetivamente a revelagdo se da por meio do que tradicional-
mente foi chamado de “milagre”, e subjetivamente em termos do que
foi as vezes chamado de “éxtase”. Tillich (2002, p.99-100) esclarece
com qual concepcdo de “éxtase” esta lidando nas seguintes palavras:

“Extase (“estar fora de si mesmo”) aponta para um estado da mente que
¢ extraordinario no sentido de que a mente transcende sua situagdo ordi-
naria. Extase ndo ¢ uma negacio da razio; é o estado da mente no qual a
razao estd além de si mesma, isto ¢, além da estrutura sujeito-objeto. Ao
estar além de si mesma, a razao ndo nega a si mesma. “Razdo extatica”
permanece razao; ela ndo recebe nada irracional ou anti-racional — o que
ndo poderia fazer sem autodestruicdo — mas ela transcende a condicdo
basica da racionalidade finita, a estrutura sujeito-objeto. Este ¢ o estado
que os misticos tentam alcancgar por atividades ascéticas e misticas. Mas
0s misticos sabem que essas atividades s6 sdo preparacdes e que a ex-
periéncia do éxtase ¢ devida exclusivamente a manifestagcdo do mistério
em uma situagdo revelatoria. O éxtase ocorre s6 se a mente ¢ possuida
pelo mistério, isto ¢, pelo fundamento do ser e sentido. E, vice-versa,

Revista Eletronica Correlatio v. 20, n. 1 - Junho de 2021



Fundamentalismo, Biblia e Relagcdes de Género 75

ndo ha revelagdo sem éxtase. No maximo ha uma informagdo que pode
ser testada cientificamente.

Compreendido o significado de éxtase, observe-se, no pensamento
tillichiano, como este é contraposto ao que ¢ demoniaco:

O estado extatico no qual ocorre a revelagdo ndo destroi a estrutura
racional da mente. Os relatos sobre experiéncias extaticas na literatura
classica das grandes religides coincidem neste ponto — que, enquanto que
a possessdo demoniaca destroi a estrutura racional da mente, o éxtase
divino a preserva e eleva, embora a transcenda. Possessdo demoniaca
destroi os principios éticos ¢ logicos da razdo: o éxtase divino os afirma.
“Revelagdes” divinas sdo expostas ¢ rejeitadas em muitas fontes religio-
sas, especialmente no Antigo Testamento. Uma pretensa revelagdo, na
qual a justiga como principio da razdo pratica ¢ violada, é antidivina.
Portanto, ¢ considerada uma mentira. O demoniaco cega; ndo revela.
No estado de possessdo demoniaca a mente ndo esta de fato “fora de si
mesma”. Ela de fato estd em poder de elementos dela mesma, que aspiram
ser a totalidade da mente, que se apoderam do centro do eu racional ¢ o
destroem (TILLICH, 2002, p.101).

Agora ¢ possivel concluir que o que ¢ demoniaco além de ser
1dolatrico, o transitorio elevado a ultimacidade, também ¢ destruidor.
Destréi “a humilde busca pela verdade, divide a consciéncia” e con-
duz ao fanatismo. “O demoniaco cega; nao revela”. Demoniacos sao
elementos da propria mente “que aspiram a totalidade da mente, que
se apoderam do centro do eu racional e o destroem”. E, neste sentido,
o fundamentalismo é demoniaco por se constituir em um estado mental
de cegueira, idolatria, confusdo mental provocada por elementos na
propria mente que se apoderaram da sua racionalidade e provocaram a
sua destruicdo, fazendo com que a mente se torne fanatica, forcada a
suprimir elementos da verdade dos quais esta veladamente consciente.

Hé ainda mais uma possibilidade de reflexdo teoldgica sobre o
fundamentalismo com o auxilio da producédo intelectual de Paul Tillich
que ndo deve ser deixada de fora desta discussdo. A referéncia ¢ ao que
foi pensado por Tillich (1976) sobre “ser”, “ndo-ser” ¢ “ansiedade”, no
livro 4 coragem de ser. “Pois se o ser ¢ interpretado em termos de vida,
ou processo, ou vir a ser, o ndo-ser ¢ ontologicamente tdo fundamental
quanto o ser”, explica Tillich (1976, p.25-26). Este compreende que o
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“ser” tem o “ndo-ser” dentro de si mesmo, “ndo-ser” entendido, ndo
como um conceito como outros, mas como negativa de todo conceito.
O “ser” “se afirma criadoramente, conquistando eternamente seu proprio
ndo-ser. Como tal é o modelo da auto-afirmac¢do de cada ser finito ¢ a
fonte de coragem do ser” (TILLICH, 1976, p.27). Por sua vez, “coragem
¢ auto-afirmacdo ‘a-despeito-de’, isto é, a despeito daquilo que tende a
impedir o eu de se afirmar” (TILLICH, 1976, p.25). E, em meio a este
raciocinio, Tillich (1976, p.28) afirma a necessidade da inclusao de uma
ontologia da ansiedade numa ontologia da coragem da seguinte forma:

Nao obstante, ¢ necessario incluir uma ontologia da ansiedade numa
ontologia da coragem, porque sdo interdependentes. E ¢ possivel que,
a luz de uma ontologia da coragem, tornem-se visiveis alguns aspectos
da ansiedade. Esta ¢é a primeira assertiva sobre a natureza da coragem:
ansiedade é o estado no qual um ser tem ciéncia de seu possivel nao-
-ser. O mesmo raciocinio, resumido, seria: ansiedade é a consciéncia
existencial do ndo-ser. “Existencial” nesta frase significa que nao ¢ o
conhecimento abstrato de nao-ser que produz ansiedade, mas conscién-
cia de que ndo-ser ¢ uma parte do nosso proprio ser. Nao ¢ a certeza da
transitoriedade universal, nem mesmo a experiéncia da morte dos outros,
porém a impressao de tais acontecimentos na sempre latente consciéncia
de nosso proprio “ter de morrer”, produz ansiedade. Ansiedade ¢ finidade,
experimentada como nossa propria finidade. Esta ¢ a ansiedade natural
do homem como homem, e de certa forma de todos os seres viventes. E
ansiedade de nao-ser, a certeza de nossa finidade como finidade.

Tillich expde que o “ndo-ser” ¢ dependente do “ser” que nega, ha
uma prioridade ontologica do “ser” sobre o “ndo-ser”, algo que ja esta
logicamente implicito no proprio termo “nao-ser”. Ou seja, para que
haja uma negag¢fo é necessaria uma afirmacao precedente. Além disto,
0 “ndo-ser” ¢ dependente das qualidades especiais do “ser” ao qual
nega. E, assim, Tillich expde a possibilidade de se falar das qualidades
do “ndo-ser” e, por consequéncia, de tipos de ansiedade. Ele distingue
trés tipos de ansiedade conforme as dire¢des nas quais o “nédo-ser”
ameaca o “ser”.

wAa

O ndo-ser ameaga a auto-afirmagdo “ontica” do homem, de modo relativo,
em termos de destino, de modo absoluto, em termos de morte. Ameaca
a auto-afirmagdo espiritual do homem, de modo relativo em termos de
vacuidade, de modo absoluto, em termos de insignificacdo. Ameaga a
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auto-afirmag@o moral do homem, de modo relativo em termos de culpa,
de modo absoluto, em termos de condenagdo. A confirmagdo desta ameaga
tripla ¢ a ansiedade, aparecendo de trés formas, a do destino ¢ da morte
(em resumo, a ansiedade da morte), a do vazio e da perda de significa¢do
(em resumo, a ansiedade da vacuidade), a da culpa e condenagdo (em
resumo, a ansiedade da condenagdo). Em todas as trés formas a ansiedade
¢ existencial, no sentido de que pertence a existéncia como tal, ndo a
um estado anormal da mente como na ansiedade neurética (e psicotica)
(TILLICH, 1976, p.32).

Para os interesses da discussdo proposta aqui acerca do funda-
mentalismo, importa compreender a “ansiedade da vacuidade” que se
relaciona com a ameaca a auto-afirmacgdo espiritual humana. Essa auto-
-afirmagdo, segundo Tillich, ocorre em cada momento em que o ser hu-
mano vive criadoramente nas varias esferas de significagdo. O elemento
criador, neste contexto, estd relacionado a viver espontaneamente, em
agdo e reagdo, com o contetdo da vida cultural. Afirma-se espiritu-
almente quando se recebe e transforma a realidade de modo criador.
Uma vida na qual isto ndo ¢ experimentado ¢ ameagada pelo “ndo-ser”
de duas formas: vacuidade e insignifica¢do. O termo insignificagdo ¢

\

utilizado para a ameaca absoluta do “néo-ser” a auto-afirmacdo espiri-
tual, e o termo vacuidade para a ameaga relativa a ela. Embora na base
da vacuidade esteja a insignificagdo. Tillich (1976, p.37) explica que:

A ansiedade da vacuidade ¢ despertada pela ameaca do ndo-ser ao conte-
udo especial da vida espiritual. Uma certeza rompe através dos aconteci-
mentos externos ou processos interiores: somos cortados da participagdo
criadora numa esfera de cultura, nos sentimos frustrados a respeito de
algo que se tinha afirmado com paixdo, somos conduzidos da devocao
a um objeto, a devogdo por outro e de novo por outro, porque o senti-
do de cada um deles se desvanece e o eros criador se transformou em
indiferenca ou aversdo. Tudo ¢ tentado e nada satisfaz. O contetido da
tradicdo, embora excelente, embora louvado, embora amado antes, perde
seu poder de dar contetido /oje. E a cultura presente ¢ ainda menos capaz
de prover contetido. Ansiosamente nos voltamos para longe de todo o
conteudo concreto e procuramos um significado bésico, sé para descobrir
que foi precisamente a perda de um centro espiritual que retirou o signi-
ficado do conteudo especial da vida espiritual. Mas um centro espiritual
nao pode ser produzido intencionalmente, e a tentativa de produzi-lo sé
produz ansiedade mais espessa. A ansiedade da vacuidade conduz-nos

ao abismo da insignificagdo.

Revista Eletronica Correlatio v. 20, n. 1 - Junho de 2021



78 Alexandre de Jesus dos Prazeres

Esta crise espiritual que se instaura mantém relagdes com a divida
oriunda da incapacidade de lidar com o novo ¢ com as mudancgas na
cultura. Porém nao se trata de qualquer duvida. Tillich explica que o que
ameaca a vida espiritual ndo ¢ a divida como um elemento, mas duvida
total. Pois duvida enquanto questionamento da realidade, em sentido
cartesiano, ¢ uma condi¢do da vida espiritual humana. A davida total
¢ a que deixou de ser indagacdo metodoldgica e se tornou desespero
existencial. Em meio a divida, apega-se a conteudos que ainda ndo
estejam minados tais como tradigdes, convicgdes autdonomas ou prefe-
réncias emocionais. E na impossibilidade de remover a davida, aceita-se
o fato com coragem, sem renunciar as convic¢des pessoais. Tudo isto
se constitui em esforgo para evitar a situagdo extrema, sucumbir ao
completo desespero da verdade. Mas ha ainda outro caminho que pode
ser seguido, e este tem forte relagdo com a atitude fundamentalista.
Sobre isto, Tillich (1976, p.38) acrescenta:

O homem tem um outro caminho: a divida se baseia na separacdo do
homem do todo da realidade, da sua falta de participacdo universal, no
isolamento de seu eu individual. Ele tenta sair desta situagdo, renunciar
a sua separacdo e auto-relacionamento. Voa da liberdade de perguntar
e responder por si mesmo, para uma situagdo na qual ndo podem ser
formuladas questdes ulteriores e as respostas as questdes prévias sdo
impostas a ele autoritariamente. A fim de evitar o risco de perguntar
e duvidar, ele renuncia ao risco de perguntar e duvidar. Renuncia a si
proprio tentando salvar sua vida espiritual. Ele “foge de sua liberdade”
(Fromm) tentando fugir a ansiedade da insignificagdo. Agora ele ndo
mais estd sozinho, nem na sua duvida existencial, nem no desespero. Ele
“participa” e afirma pela participag¢do o conteudo de sua vida espiritual. A
significacdo esta salva, mas o eu ¢ sacrificado. E desde que a submissdo
da duvida foi matéria de sacrificio, o sacrificio da liberdade do eu, deixa
sua marca na certeza reconquistada: uma auto-agressividade fanatica. O
fanatismo ¢ o correlato de auto-rendicao espiritual: mostra ansiedade que
supostamente estava dominada, atacando com violéncia desproporcionada
aqueles que discordam e que demostram, por sua discordancia, elementos
que o fandtico deve suprimir ele mesmo de sua vida espiritual. Porque
deve suprimi-los de dentro dele, tem ele que suprimi-los nos outros. Sua
ansiedade forca-o a perseguir os que dissentem.

A interpretacdo teoldgica do fundamentalismo demonstrou que este
apresenta tracos idolatricos por elevar o relativo e transitorio a condigdo
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de absoluto, elevar o que é preocupagdo preliminar a ultimacidade. Por
sua vez, também se evidencia demoniaco, agindo como destruidor da
racionalidade, pois age potencializando elementos na propria mente que
acarretam a sua destrui¢dao. Por fim, o fundamentalismo opera como
sacrificio da liberdade do eu, auto-rendigdo espiritual.

Biblia e Relac¢dées de Género

A discussao que foi apresentada até o momento servird como base
para o que se propde a expor neste ponto. A Biblia tem sido tomada
como “fundamento” para um tipo de fundamentalismo especifico, o fun-
damentalismo biblico. E conforme a abordagem teoldgica demonstrou,
dentre outras coisas, o fundamentalismo se caracteriza idolatricamente.
Isto, no tocante a Biblia, se manifesta por meio da elevagdo desta,
ou melhor dizendo, de uma forma de a interpretar e dos resultados
desta interpretacdo a uma condig@o absoluta. O transitorio e histérico-
-culturalmente condicionado na Biblia ¢ elevado a ultimacidade. O
que, segundo a perspectiva teoldgica que foi exposta assume caracte-
risticas demoniacas, destruidoras da racionalidade, pois se torna um
forte instrumento de poder sobre as mentes. Exatamente por conduzir
ao sacrificio do eu, ou sacrificio da liberdade de questionar em nome
de supostas certezas.

O biblicismo (outro nome para fundamentalismo biblico) colo-
ca os leitores da Biblia fechados numa abordagem hermenéutica cujo
proposito é o fortalecimento das mencionadas supostas certezas e a
aniquilacdo de qualquer exercicio de divida metddica que interrogue
acerca da validade destas certezas.

Outra forma desta postura idolatrica se manifestar ¢ por meio do
uso do conceito teologico de Palavra de Deus. Sobre isto, ndo foi casu-
alidade que, em 1895, o grupo de tedlogos protestantes conservadores
estadunidenses, reunidos na conferéncia em Niagara Falls, afirmassem
(dentre as cinco proposi¢des consideradas inegociaveis) a absoluta iner-
rancia da Biblia. A principal premissa que oferece suporte para esta
proposicdo ¢ a da “inspiracdo verbal e plenaria da Biblia”, algo que
consiste em acreditar que a inspiracdo se deu através de um ato meca-
nica de Deus ditar o contetido biblico ou, em termos mais sutis, soprar
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este conteudo. Acerca disto, em meio a sua exposicao sobre éxtase como
estado no qual ocorre a revelacdo, Tillich (2002, p.101-102) escreve:

Com respeito a seu elemento cognitivo, éxtase ¢ frequentemente chamado
de “inspira¢do”. Esta palavra ¢ derivada de spirare, “respirar”, enfatiza
a pura receptividade da razdo cognitiva em uma experiéncia extatica.
Confusdes e distor¢des foram feitas com o termo “inspiragdo” a ponto
de torna-lo quase tdo inutil quanto “éxtase” e “milagre”. O vago uso da
palavra ao descrever atos ndo refletidos de conhecimento ¢ em parte res-
ponsavel por esta situagdo. Neste uso da palavra, ser inspirado significa
estar em um humor criativo, ou ser possuido por uma ideia, ou atingir
uma compreensao de uma subita intuigdo. O abuso oposto do termo esta
ligado a certas formas da doutrina da inspiragdo dos escritores biblicos.
A inspiragdo ¢é descrita como um ato mecanico de ditar ou, de forma
mais refinada, como um ato de ministrar informac¢do. Nestas ideias de
inspiragdo a razao ¢ invadida por um corpo estranho de conhecimento
com o qual ndo pode estar unida. Este corpo destruiria a estrutura racional
da mente se permanecesse dentro dela. Em ultima analise, uma forma
mecanica ou qualquer outra doutrina nao-extatica de inspira¢do ¢ demo-
niaca. Ela destroi a estrutura racional que pretende receber a inspiragao.

Biblia e Palavra de Deus sdo compreendidas por fundamentalistas
como a mesma coisa, do mesmo modo que Deus ¢ a sua Palavra sao
iguais, nisto jaz o mencionado carater absoluto e idolatrico do funda-
mentalismo biblico. Mas mesmo aceitando que o contetudo biblico tenha
sido “soprado por Deus” em um processo mecanico de ditado, uma vez
que isto aconteca, este conteido invade a temporalidade historica e se
relativiza. Aceitando que a revelagdo tenha ocorrido deste modo, e en-
tendendo que tudo o que estiver condicionado por relagdes € relativo,
a primeira maneira deste contetido ditado por Deus se relativizar seria
por meio da relagao de intersubjetividade, pois um sujeito, Deus, esta-
ria comunicando algo a outros sujeitos (os escritores biblicos). Depois
¢ preciso considerar que os sujeitos receptores do conteudo ditado o
recebem na temporalidade e espacialidade, estdo em algum lugar e em
determinada época, isto torna o conteudo condicionado pelas relacdes
espaco-temporais. E assim, seria possivel continuar considerando outras
relacdes possiveis que so reforcam o argumento de que mesmo que a
Biblia tivesse sido enviada completa por Deus, ao entrar em contato
com o tempo e espago, seria relativizada.
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Este argumento esta sendo utilizado para que se compreenda que
o modo como fundamentalistas biblicos interpretam a narrativa biblica,
sem considerar os condicionamentos historico-culturais, dentre outros,
faz com que absolutizem e tratem como Palavra de Deus aquilo que
¢ claramente humano. Uma vez que isto seja compreendido, pode-se
dispor tanto da perspectiva teoldgica quanto da socioldgica utilizadas
até o0 momento como recursos hermenéuticos para a leitura biblica.

No tocante a atribuir carater absoluto a elementos que estao cul-
turalmente condicionados, os fundamentalistas fazem isto por estarem
atrelados a um circulo hermenéutico que faz com que reforcem questdes
de seus proprios contextos culturais, quando estes coincidem com o do
texto biblico. Este ¢ um ponto a ser destacado a respeito das questoes
de género na Biblia e outras situagdes analogas (como sexismo, racismo
e homofobismo) que preservam uma relacdo estrutural com a cultura
contemporanea e que sao refor¢adas a partir da leitura do texto biblico.

Observou-se (quando Tillich (1976) discorreu sobre a situagao na
qual a auto-afirmagao espiritual é atacada) que os sujeitos envolvidos
neste processo podem experimentar uma “ansiedade de vacuidade” por
ndo conseguirem viver criadoramente, participando da transformagdo da
realidade que esteja em curso. Os fundamentalistas ndo conseguem lidar
criadoramente com a desnaturalizagdo ou a relativiza¢do de elementos
na cultura contemporanea provocada pela experiéncia de pluralismo da
Modernidade. Estes reagem a situagdo absolutizando tais elementos e
a Biblia se torna um instrumento util para isto. Principalmente quando
encontram na situacdo historico-cultural na qual a Biblia foi escrita
valores culturais semelhantes aos que desejam absolutizar na situagdo
contemporanea.

O exposto, quando aplicado ao processo interpretativo (seja do
texto biblico ou da realidade), encontra respaldo teérico na abordagem
ontolégica a hermenéutica feita por Heidegger (2013). O ser que inter-
preta ¢ um “ser-ai” ou “ser-no-mundo”, condicionado, o qual se projeta
no objeto de sua interpretagdo. E ao fazer isto, o “ser-ai” condiciona
a sua interpretacdo. Para Heidegger (2013, p.21), “na hermenéutica
configura-se ao ser-ai como uma possibilidade de vir a compreender-se
e de ser essa compreensao”.
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As culturas em meio as quais o texto biblico foi escrito estavam
marcadas pelo sexismo do mesmo modo que as culturas contempora-
neas no Ocidente cristdo. O que os fundamentalistas tem realizado no
tocante a isto ¢ fortalecer a identificagdo deste sexismo como a Palavra
de Deus. Pondo, em outras palavras, entendem que o sexismo contem-
poraneo deve ser conservado ¢ defendido contra os que o ameagam
porque o compreendem como um dado da revelacdo divina, ou seja,
como Palavra de Deus.

Todavia, a situacdo pluralista na qual as sociedades contempo-
rdneas se encontram tem permitido perceber o 6bvio, mas que estava
imperceptivel devido a sua naturalizacdo, as produ¢des humanas. Nao
sao algo estabelecido por deuses nem tdo pouco fruto de um determi-
nismo bioldgico, uma natureza. Daniel Borrillo (2016, p.23) atrai a
atenc¢do para o aspecto ideoldgico do sexismo:

A ideologia que preconiza a superioridade da raca branca ¢ designada
sob o termo “racismo”; a que promove a superioridade de um género em
relag@o ao outro se chama “sexismo”. O antissemitismo designa a opinido
que justifica a inferiorizagao dos judeus, enquanto a xenofobia refere-
-se a antipatia diante dos estrangeiros. Portanto, em fun¢do do sexo, da
cor da pele, da filiagdo religiosa ou de origem étnica ¢ que se instaura,
tradicionalmente, um dispositivo intelectual ¢ politico de discriminagéo.
O sistema a partir do qual uma sociedade organiza um tratamento segre-
gacionista segundo a orientagdo sexual pode ser designado sob o termo
geral de “heterossexismo”.

O conhecimento da existéncia da diversidade cultural da huma-
nidade tem demonstrado que as culturas definem os papéis sociais de
homens e mulheres de conformidade com processos historicos e formas
de representar a realidade caracteristicos de cada cultura. Nao restando
duvidas sobre as influéncias historicas, culturais e ideologicas na defini-
cdo das relacdes de género. Sexismo € o que promove a crenca de que
certos papéis ndo podem ser desempenhados por mulheres, isto tem sido
sustentado ao longo da histdria tanto por discursos religiosos quanto por
discursos cientificos. Os papéis atribuidos a homens e mulheres foram
definidos a partir da naturalizacdo das diferengas entre os dois sexos.
Assim, a ordem denominada “natural” dos sexos determina uma ordem
social na qual o feminino deve ser complementar do masculino pelo viés
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de sua subordinacdo psicologica e cultural. Em meio a esta conjuntura
Borrillo (2016, p.13) propde a seguinte defini¢do para sexismo:

O sexismo define-se, desde entdo, como a ideologia organizadora das
relagdes entre os sexos, no amago da qual o masculino caracteriza-se
por sua vinculagdo ao universo exterior politico, enquanto o feminino
reenvia a intimidade e a tudo o que se refere a vida doméstica. A do-
minagdo masculina identifica-se com essa forma especifica de violéncia
simbolica que se exerce, de maneira sutil e invisivel, precisamente porque
ela ¢ apresentada pelo dominador e aceita pelo dominado como natural,
inevitavel e necessaria. O sexismo caracteriza-se por uma constante ob-
jetificagdo da mulher.

Borrillo (2016) identificou que o sexismo, enquanto ordem so-
cial, implica tanto a subordinacdo do feminino ao masculino quanto a
hierarquizagao das sexualidades, fundamento da homofobia; por con-
seguinte, a evocacdo constante da superioridade bioldgica e moral dos
comportamentos heterossexuais faz parte de uma estratégia politica
de construcdo da “normalidade” sexual. A heterossexualidade aparece,
assim, como o padrdo para avaliar todas as outras sexualidades. Borrillo
(2016, p.31) acrescenta:

Essa qualidade normativa — e o ideal que ela encarna — ¢ constitutiva
de uma forma especifica de dominacdo, chamada heterossexismo, que se
define como a crenca na existéncia de uma hierarquia de sexualidades,
em que a heterossexualidade ocupa a posic¢do superior. Todas as outras
formas de sexualidade sdo consideradas, na melhor das hipdteses, incom-
pletas, acidentais e perversas; e, na pior, patoldgicas, criminosas, imorais
e destruidoras da civilizagao.

Sexismo e heterossexismo estdo ideologicamente relacionados por
condicionamentos culturais semelhantes. E o que foi mencionado sobre
os fundamentalistas estarem atrelados a um circulo hermenéutico que
faz com que reforcem questdes de seus proprios contextos culturais,
quando estes coincidem com o do texto biblico, também se aplica ao
homofobismo estrutural das sociedades contemporaneas e o refor¢o
deste homofobismo através da utilizagdo de meia duzia de versiculos
distribuidos entre o Novo e o Antigo Testamentos.
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Consideracoes finais

A experiéncia pluralista que emerge com a Modernidade permite
a percepcdo da relatividade do que outrora foi aceito conforme dado.
O mundo social ¢ como ¢, mas poderia ser diferente. Desperta-se para
a contingéncia que permeia o mundo social.

E claro que com isto “estruturas de plausibilidade” ruiram e com
elas se foram muitas das certezas. Para se lidar com esta situacao, duas
posturas basicas foram assumidas: o fundamentalismo e o relativismo.
Acerca do fundamentalismo, muito ja foi exposto aqui, todavia sobre o
relativismo se pode dizer que, na dire¢do oposta do fundamentalismo,
passa-se a advogar a impossibilidade de certezas, e a inexisténcia de
absolutos. Porém, quando se faz isto, acaba-se por afirmar o que se
pretende negar, pois pelo menos uma afirmagao absoluta precisa haver,
a de que nao ha absolutos.

Mas as coisas nao necessitam ser assim. De fato, a humanidade se
move em meio a transitoriedade e a contingéncia, por diversas vezes,
caindo na armadilha de absolutizar o transitorio ¢ o contingente. Este
empreendimento humano revela o esfor¢o existencial para lidar com a
“ansiedade de vacuidade e insignificagdo”. O estabelecimento de pro-
vas ou de certezas acerca do absoluto, dentre estas, até mesmo a busca
por provas acerca da existéncia de Deus, constituem-se, na verdade,
perguntas pela verdade, por um bem ou mal supremos, perguntas por
absolutos. Assim, as perguntas, ao invés de destruirem a “auto-afirmacao
espiritual” como pressupdem os fundamentalistas, sdo elas que a re-
novam, que a impulsionam, que ndo permitem que a espiritualidade se
torne estagnada ou que se torne idolatrica e demoniaca.
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