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Igrejas Independentes Africanas redefinindo interculturagdo?
Uma avaliagdo teoldgica negro-africana™

African Independent Churches redefining interculturalition?
A black African theological assessment

Raizes culturais da libertagido negra

Proponentes da teologia negra sul-africana
frequentemente fizeram o apontamento critico de
que as verdadeiras raizes da corrente da teologia
poOs-colonial sio a primeira gera¢io do povo
africano que ‘“dangou” para fora das igrejas
europeias  brancas, formando as  Igrejas
Independentes Africanas.' Desde uma perspectiva
norte-americana, talvez tenha sido o grande
ancestral da articulacao académica da teologia negra
da libertagio, o proprio James Cone, que
argumentou que a religiosidade popular cantada,
dancada e gritada, subversiva e desafiante,

constituiu a verdadeira expressio da resisténcia

u] - . . .
Uma versdao anterior deste artigo foi apresentada como

palestra na Universidade de Lund, na Suécia, em 24 de
marco de 2011.

U Cf. BOESAK, A. Farewell to Innocence: A Socio-ethical Study
on Black Theology and Power. Maryknoll. Orbis Books, 1981.
p. 36-41; MAIMELA, Simon S. Black Theology. In:
MAIMELA, Simon; KONIG, Adrio (Bds.). Initiation into
Theology: The Rich Variety of Theology and Hermeneutics.
Pretoria: J. L. van Schaik, 1998. p. 111-120. a p. 112;
MOTHLABI, Mokgethi. Afican theology/Black theology in
South Africa: looking back, moving on. Pretoria: UNISA,
2008. p. 18-19; 26-29.
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negra contra a escravidao e, mais tarde, contra o
racismo branco institucionalizado.’

A vitalidade e a vida, mas, mais ainda, o

impressionante  crescimento  numérico  do
cristianismo negro na Africa e, de modo geral, no
Sul, ainda fascina tanto estudiosos quanto lideres
denominacionais. Kirkkiinen® explica que os dois
principais catalisadores do rapido crescimento’ do
cristianismo no Sul sdo as Igrejas Independentes

. 5 s .
Africanas’ e as varias formas de movimentos

2 CONE, ]. Risks of Faith: The emergence of a Black
Theology of Liberation, 1968-1998. Boston: Beacon
Press, 1999. p. 43.

3 KARKKAINEN, V. Anr Introduction to  Ecclesiology.
Downers Grove: Intervarsity Press, 2002. p. 194.

4 Ja em 1991, as Igrejas Independentes Aftricanas
contabilizavam 46% da populacio negra da Africa do Sul,
em comparagio com 33% das mais antigas assim
chamadas “igrejas de missao”. Allan Anderson assinala
que, em toda a Africa do Sul hoje, significantemente mais
pessoas pertencem a igrejas originarias de iniciativa
africana que aquelas originarias da Europa ou dos Estados
Unidos. ANDERSON, Allan. Zion and Pentecost. The
spitituality and expetience of Pentecostal and Zionist/
Apostolic churches in South Africa. Pretoria: UNISA,
2000.

5> Tem sido debatido se deverfamos nos referir a Igrejas
Iniciadas Africanas ou a Igrejas Independentes Aftricanas.
Eu prefiro a ultima forma baseado no entendimento de
que essa vertente do cristianismo africano é também
resultado de um afastamento de e contra aquelas
expressoes do cristianismo europeu ou, como pensadores
pos-coloniais  como  Biko  chamam, cristianismo
“colonial”.
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pentecostais/catismaticos. Para Allan Anderson,
essas igrejas constituem para a missiologia uma area
de estudo fundamental.

Ele declara que

ja ndo se trata mais de uma area secundaria e
um tanto inconsequente no campo da
missiologia, mas um dos componentes mais
importantes da educagdo religiosa e teolégica
na Africa hoje [..] Uma das expressoes
dominantes do cristianismo na  Africa
subsaariana é o que eu descrevi em outro
momento  como  igrejas  “pentecostais
africanas”.

Ele entao as define como

aquelas igrejas cristds na Africa que enfatizam
— e alguns iriam sugerir a exclusdo de tudo o
mais — a atuagdo do Espirito Santo na igteja, e
isto inclul tanto as muitas igrejas sionistas e
apostolicas no Sul da Africa quanto as igrejas
pentecostais africanas de origem “nortista”.’

Estudar cristianismo africano negro nas Igrejas
Independentes Africanas

Phillip Jenkins adverte e lamenta o fato de que,
apesar desse crescimento numérico explosivo, ‘seja
qual for a razdo’, este novo fendémeno do
cristianismo  africano negro permanece quase
invisivel para os observadores do Norte. Com
relacdao ao conhecimento académico, ele observa:

se bem que possamos endossar a observacio
de Wall de que “qualquer pessoa que deseja
empreender um estudo sério do cristianismo
nos dias de hoje precisa saber alguma coisa
sobre a Africa”, isso raramente reflete as
percepgoes académicas usuais.®

Podemos fazer perguntas sobre por que a
R N .9
erudicao académica raramente notou ou estudou

¢ ANDERSON, A. Challenges and prospects for research
into African Initiated Churches, in Southern Africa.
Missionalia, v. 23, n. 3, p. 283-294, 1995, a p. 383.

7 ANDERSON, 1995, p. 383.

8 JENKINS, Phillip. The Next Christendoms. The Rise of
Global Christianity. New York: Oxford University Press,
2002. p. 5.

9 E preciso notar o apontamento feito por Hayes: “Bantu
prophets in South Africa de Sundkler, publicado em 1948, foi
uma das  primeiras  monografias a  trabalhar
sistematicamente com o que atualmente conhecemos
como Igrejas Independentes Africanas”. HAYES, S. “The

seriamente essas mudangas. A melhor pergunta é
como o assunto tem sido estudado. H4 aqueles' que
levam a sério a realidade do cristianismo africano
negro, ou da teologia africana em particular, para a
reformulacio  critica  dos  debates  sobre
inculturacio'’  ou, como Bosch explica, da

s 12

“intercultura¢ao”,” como uma fonte do que se

tornou conhecido como teologia intercultural."’
Bosch apresenta a “missdo como interculturacao”"
como um dos elementos de um “paradigma
missionario ecuménico emergente”. Para Bosch, a
intercultura¢ao implica um intercambio de teologias
ou o que ele chama de “uma espécie de osmose”."”
Também de interesse para a teologia, Bosch afirma

que

isso exige uma nova disposi¢do, especialmente
por parte do Ocidente e dos missionatios
ocidentais (e, talvez, cada vez mais também
por parte dos missionarios do Sul para o
Ocidente!), que tém de repensar a necessidade
e a bem-aventuranca de receber, de ser
genuinamente ensinavel.!

Aqueles que estudam o cristianismo africano
negro muitas vezes observam que este cristianismo
incorpora uma “pneumatologia singular” e forte.
Desde uma perspectiva missiolégica, Anderson'’

African Independent Churches: Judgement through
terminology’, Missionalia, v. 20, n. 2, 139-146, 1992. a p.
138.

10" Para exemplos sul-africanos: GUMA, M.; MILTON, L.
An African challenge to the church in the 21" century. Cape
Town: Salty Print, 1996; MOLOBI, M. S. African Theology,
Black Theology and the AIC: a vision for mission. Pretoria:
UNISA, 2004; MOLOBI, M. S. The AIC’s as the interlocutors
Sfor Black Theology in South Africa. Pretoria: UNISA, 2000;
CUTHBERTSON, G., PRETORIUS, H.; ROBERT, D.
Frontiers of African Christianity: Essays in honor of Inus
Daneel. Pretoria: UNISA, 2003.

W BATE, S. Inculturation and Healing. Tese de Doutorado em
Teologia. Pretoria. UNISA, 1993.

12 Bosch, D. J. Transforming Mission. Paradigm shifts in Theology
of Mission. Maryknoll. Orbis Books, 1991. p. 455-457.

13 WIJSEN, F. Intercultural Theology and the mission of the
church. Exchange: Journal of Missiological and Ecumenical
Research, v. 30, n. 3, p. 218-228, 2001; USTORF, W. The
Cultural Origins of “Intercultural Theology”. Mission
Studies, v. 25, n. 2, p. 229-251, 2008.

4 BOSCH, 1991, p. 447-457.

15> BOSCH, 1991,p. 456.

16 BOSCH, 1991, p. 456.

17" Pluriformity and Contextuality in African Initiated
Churches. Disponivel em:
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categoriza as Igrejas Independentes Africanas como

1) igrejas “etiopes” e “africanas”, ou seja, aquelas
que “nao afirmam ser proféticas nem ter
manifestagoes especiais do Espirito Santo”; 2)
igrejas “proféticas de cura” e “espirituais”; e, ainda,
3) as que ele chama de igrejas “neopentecostais”.
Anderson percebe essas trés correntes como
integradas e relacionadas umas com as outras,
embora difiram em funcio do contexto. Com

relagdo a corrente pentecostal, ele afirma,

Ogbu Kalu chama-a de “terceira resposta” a
dominagdo cultural branca e ao poder branco
na igreja, as duas primeiras respostas sendo o
etiopianismo, que surgiu da década de 1890
em diante, e as igrejas Aladura/sionistas, que
tiveram inicio ap6s 1918. Eu diria que esse
movimento pentecostal e carismatico mais
recente nao ¢ fundamentalmente diferente dos
movimentos anteriores do Espirito Santo e
assim chamadas igrejas “proféticas de cura” e
“igrejas espirituais” nas Igrejas Iniciadas
Africanas, mas é uma continuacao deles em
um contexto muito diferente.

Desde uma perspectiva diferente, ao esbogar
una eclesiologia das Igrejas Iniciadas Africanas,
Kirkkdinen assinala a questaio em termos de
“comunidade africana”, “Igreja espiritual” e
“pentecostalizagao”. Por isso se poderia deduzir
que uma pneumatologia pentecostal se encontra no
coracao desse movimento das igrejas ou, pelo
menos, que essas igrejas foram influenciadas por
ela.

O que ¢, entdo, esta “pneumatologia
pentecostal”’? Para o tedlogo sistematico W. Jonker,
essa pneumatologia nao esta em conformidade com
as tradicOes classicas catolica, reformada ou
luterana e, fundamentalmente, a obra do Espirito
Santo aparentemente s6 diz respeito ao individuo e
seu beneficio e necessidade (ou mesmo satisfagao!)
pessoais.”® Isso pode parecer individualista, no
entanto, também

Jonker afirma que a

<http://artsweb.bham.ac.uk/aanderson/index.htm>.
Acesso em: 20 maio 2011.

18 Pluriformity and Contextuality in African Initiated
Churches. Disponivel em:
<http:/ /artsweb.bham.ac.uk/aanderson/index.htm>.
Acesso em: 20 maio 2011.

pneumatologia pentecostal, como herdeira de uma
tradicio anabatista ativista, assim como do
Metodismo, ¢ parte da heranca das teologias
politicas do século XX. A respeito da ligagdo com a
América Latina, ele afirma:

O parentesco espiritual resplandece. Na
América Latina sdo os grupos pentecostais
que se rednem em casas OS  €SPacos
estimulantes da agdo e do protesto
revolucionarios, tanto que eles  sdo
perseguidos pelo Estado. Na propria América
do Norte hd uma forte ligacio entre
pentecostalismo negro e poder negro.!”

Desde uma perspectiva teoldgica negra,
Maluleke,” no entanto, adverte contra a maneira
pela qual essa expressaio do que ele chama de
“cristianismo negro da classe trabalhadora” tem
sido pesquisada especialmente por tedlogos
“brancos do tipo missionario”. Ele argumenta que
o interesse por esse fendmeno nunca foi neutro ou
benigno e afirma que seus resultados tém sido, em
grande parte, uma reflexdo mais sobre os proprios
pesquisadores que sobre os pesquisados. Ele
conclui:

era a ordem estabelecida da comunidade
missionaria branca falando sobre si mesma,
para si mesma e, principalmente, para seu
proprio beneficio, em face de um dos mais
sérios desafios eclesiasticos e teolégicos para
tudo o que o estabelecido representava.?!

Sobre a questdo por que nio tem havido um
grande interesse entre os tedlogos negros sul-
africanos, ele admite essa lacuna, mas argumenta
que as mesmas razoes que mantiveram estudiosos
negros fora do ensino superior, da pesquisa ¢ de
cargos de ensino, mesmo nas faculdades teologicas,
provavelmente também se aplicam aqui. Sua
reflexdo e perspectiva mais profundas sobre esse
assunto ¢é, no entanto, que a primeira geragao de

19 JONKER, W. D. Die Gees van Christus. Pretoria: NG
Kerkboekhandel, 1981.

20 MALULEKE, T. S. Interpreting the interpreters of AICs
and other grassroots Christian communities in South
Africa. In: CUTHBERTSON, G., PRETORIUS, H,;
ROBERT, D. Frontiers of African Christianity: Essays in
honor of Inus Daneel. Pretoria: UNISA, 2003. p. 173-209.

2l MALULEKE, 2003, p. 179
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tedlogos negros na Africa do Sul” inicialmente,
dialogou com a comunidade negra mais ampla e,
portanto, incluiu a experiéncia religiosa negra sob
essa noc¢ao. Na década de 1980, entretanto, houve
uma mudanga por causa da necessidade de nuangas
mais sutis na delimitacio dos interlocutores. Ele
afirma que, “por isso, faz sentido que as referéncias
as Igrejas Independentes Africanas tenham
comegado apenas em um momento em que
te6logos negros sentiram a necessidade de uma
claridade ideolégica mais limitada e nitida, isto é,

durante a década de 1980”.*

Ha ainda outra consideragio importante,
relevante para esta contribuicdao. Esta perspectiva é
exemplificada em Kgatla,® que, ao olhar para a
forma como o fenomeno do que ele chama os
“pioneiros negros da missao” foi pesquisado, nota
que ha uma tendéncia de romantizar cismas
evidentes e encobrir flagrantes formas de abuso de
poder e de culturas opressivas, inerente a setores
deste movimento. Para ele, parece que os lideres,
insatisfeitos com a lideranga europeia, tém de fato
rompido com as igrejas e comegado sua propria.

Ainda assim, resta saber se a expressao cultural
e popular da fé, principalmente encarnada nas
Igrejas Independentes Africanas, mas também
expressa em movimentos sociais populares em
comunidades, foi levada a sério inclusive por esses
mesmos tedlogos negros? Sera que a obsessao (em
curso?) com o cristianismo europeu branco na
Africa do Sul, também com seus métodos
teologicos, talvez tenha eclipsado nossa vontade de
beber de nossos proprios pogos culturais? Fomos
capazes de captar os sinais dos tempos, ocorrendo
fora dos radares, na base das nossas comunidades,
ap6s a alvorada muito saudada da “nova Africa do
Sul”?

22 Maluleke distingue entre as fases iniciais da teologia negra
sul-africana, com importantes vozes como Manas
Buthelezi, Ernst Baardman, Allan Boesak e Desmond
Tutu, dentre outros, uma segunda geragdo sob Mofokeng,
Mosala e Mothlabi, dentre outros, e entio uma terceira
onda com Maluleke, Botha, LenkaBula, etc. Cf. também
MAIMELA, 1998, p. 114-115; KRITZINGER, J. N. J.
Black theology: callenge to mission. Tese de Doutorado nio
publicada. Pretoria: UNISA, 1988. p. 57-84.

2 MALULEKE, 2003, p. 183.

2% KGATLA, S. T. Willem Saayman: A true African
Afrikaner missiologist. Missionalia, v. 30, n. 1, p. 46-55,
2002.

Crise?

Os ataques violentos contra imigrantes negros
e refugiados em maio de 2008, sobretudo contra
trabalhadores migrantes negros de varios paises do
Sul da Africa, como Zimbibue, Malawi e
Mocambique, pegou a igreja negra da Africa do Sul
de surpresa, e deu inicio a um novo ‘adeus a
inocéncia’. Geralmente, pensava-se, olhando de
forma simplista a0 que foi mencionado acima, o
crescimento numérico explosivo, desfrutando-se do
jubilo desses estudos, que, realmente, a ‘Aftica
escura’ foi enfim salva e que, finalmente, na Africa
do Sul, com sua “milagrosa” e “bendita” transi¢ao™
para um governo de maioria negra, questoes de
colonizacio teriam sido resolvidas. Pensou-se, com
um suspiro de alivio, que todos poderiam deixar de
racismo

lado nossas obsessdbes com o

institucionalizado e esquecer o passado terrivel.

Eclesiologicamente, a0 apontar para e escrever
sobre as espiritualizadas igrejas florescentes, ‘1a” nos
centros das cidades da zona urbana, ou no mato e a
margem dos rios e debaixo de arvores, alguns
sentiram que a ‘auteridade’ racial dos negros
africanos teria sido resolvida. Mesmo migrantes de
varios outros pafses africanos, assim foi
argumentado, teriam sido acolhidos em suas
proprias  igrejas, geralmente definidas como
altamente  vibrantes e  pentecostais e,
consequentemente, pelo menos o cristianismo de
classe média, poderia continuar com seus negocios

~ 27
(e nossa ocupa-acaol)” como de costume.

A violéncia brutal em maio de 2008, no
entanto, aparentemente desmascarou essa falacia.
Diante de uma luta implacavel por um lugar ao sol,

% HASSIM, S.; KUPE, T.; WORBY, E. “Go Home or Die
Here”: Violence, Xenophobia and the Reinvention of
Difference in South Africa. Jobannesburg: Wits Press, 2008;
JAMES, G. L. Due South: The challenges and
opportunities of African migrancy to South Africa. In: DE
GRUCHY, S.; KOOPMAN, N.; STRIJBOS, S. (Eds.).
From our side: Emerging perspectives on development and
ethics. Pretoria: Unisa, 2008. p. 61-74.

26 VILLA-VICENCIO, C. A Theology of Reconstruction: Nation-
building and Human Rights. Cape Town. David Phillip. 1992.
p. 7-9; PITYANA, B. N. Culture and church: the quest
for a new ecclesiology. In: PITYANA, B. N.; VILLA-
VICENCIO, C. Being the church in South Africa today.
Johannesburg: SACC, 1995. p. 87-99. a p. 87.

27" No original: “busy-ness!”. N.T.
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essas elegantes conceitualizagbes pos-apartheid de
igreja e de nossa “nova Africa do Sul” foram pegas
de surpresa. Na verdade, todos nés fomos. O que
estava por tras desse desmascaramento? Eu
suponho que a razdo para essa lacuna estd em que
as ferramentas para a investigagdo, apesar da
atividade acima referida, permaneceram
inadequadas. Nesta busca, admito que as minhas
reflexoes tém sido influenciadas pela teologia negra
sul-africana, mas também estdo enraizadas na
minha prépria luta em curso por auténticas
comunidades missionarias de fé que transcendem o
legado colonial. A implicagao desse
reconhecimento ¢ que o dialogo com o cristianismo
africano negro ¢ muito mais do que simples
consequéncia de um interesse académico ou por
uma questdo de conveniéncia. Concordo com, mas

também sou desafiado por Mosala, que afirma:

Em minha opinido, até que a Igreja e os
ativistas cristios comecem a lutar as lutas dos
pobres, os oprimidos e as mulheres com os
pobres, ao invés de prescrever lutas para eles,
eles nao vao descobrir o Espirito como Poder
na Africa do Sul. Parece-me que enquanto “o
vento sopra aonde quer”, resultados politicos
e espirituais substantivos ndo sdo ainda
possiveis na auséncia de uma teologia da
missao que pressuponha uma conversiao para
as pessoas negras ¢ africanas e ndo apenas
para suas causas.?

Seguir o vento

Evidentemente, ¢é necessirio olhar mais
profundamente que uma analise cultural que fica no
nivel da superficie, e sondar o entrelacamento entre
cultura, poder e economia, tal qual se manifesta na
histéria. Uma abordagem multicultural ou mesmo
intercultural tende a subestimar a historia de
violéncia e conquista que se esconde por tras desses
movimentos sociais e que ainda se manifesta em
novas formas. A resisténcia contra interpretagoes
opressivas do Espirito e contra instituigoes

28 MOSALA, 1. J. Spituality and Struggle: African and Black
Theologies. In: VILLA-VICENCIO, C.; NIEHAUS, C.
(Eds.). Many cultures, one nation: A Festschrift for Beyers
Naude. Cape Town: Human Rousseau, 1995. p. 79-89. a
p. 86.

opressivas, ~por  conseguinte, também  se
manifestou, turbulentamente, nas igrejas de missao
ou cristianismo missiondtio, mas também na
sociedade. O nascimento da teologia negra sul-
africana e da teologia africana na época,
especialmente entre membros dessas igrejas, e
muitas vezes, apesar dessas igrejas, ¢ talvez

testemunho do movimento do vento de Mosala.

O que era relevante para nbs, portanto, era o
fato de que, pelo menos para os tedlogos sul-
africanos negros, o Espirito se move dentro dos
limites das Igrejas Independentes Africanas, mas
também para além delas. O Espirito se move
independentemente da igreja institucional e, muitas
vezes, apesar da igreja. Para Mosala,

Teblogos africanos tém hd muito defendido
que a obra do Espirito Santo nunca foi uma
funcdo do capitalismo mercantil, nem da
conquista militar colonial, muito menos da
religido colonial do século XIX. Em outras
palavras, Deus estava laborando entre os
africanos muito antes do advento de brancos
na Africa. Essa afirmagio constitui uma parte
importante da espiritualidade do discurso
especificamente anti-colonial da luta de
libertacio na Africa.??

Assim, o Espirito pertinentemente se move
entre a classe operiria e certamente nio estd
confinado 20 cristianismo missionario, nem a um
momento politico especifico, especialmente quando
parece que uma transi¢cao de elite estava em jogo.
Em consonancia com essa perspectiva, em sua
discussio sobre que missao p6s-colonial, Maluleke™
afirma que a historia nao comecou com a “invasao”
do cristianismo missionario, e que uma nova
teologia pos-colonial de missdo precisa afirmar a
obra do Espirito para além da colonizagao
missionaria e suas instituicdes. Dai a necessidade de
um olhar mais profundo sobre o que o Espirito
ainda esta dizendo e fazendo entre as massas
pobres do povo, tanto dentro e fora das igrejas

2 MOSALA, 1995.

30 MALULEKE, T. S. Postcolonial Mission: Oxymoron of
New Paradigm? Swedish Missiological Themes/ Svensk Missions
Tidskrift, v. 95, n. 4, p. 503-527, 2007. a p. 518.
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tradicionais quanto também para além dos
estimados slogans e movimentos politicos.

Ao atentar para isso, percebe-se que, uma vez
que o Espirito esta se movendo para além das
estruturas oficiais, mas também ¢ afirmado que o
Espirito atua para além das politicas publicas e
economicas, aprovadas pelos partidos politicos
dominantes ou das elites, do dia. Mosala explica,

Nos anos de intensa luta entre o regime do
apartheid e as forgas populares de libertacio,
o Hspirito, enquanto poder entre os
oprimidos, ndo pode contar com as igrejas
principais. Como no periodo anterior ao
advento das igrejas coloniais, o espirito
continuou a trabalhar apesar das igrejas [...] O
Espirito soprou onde quis, com ou sem as
igrejas. Mas qual era realmente a natureza da
teologia da missdo inerente ao ativismo
politico dos cristdos e das organizacdes cristis
na Africa do Sul? Minha opiniio é que
operamos com uma teologia desarticulada de
missao que se limitava a praxis politica
populista do momento. A faléncia de tal
teologia reside na sua incapacidade de
sobreviver a dura¢ido de vida desse momento
populista.!

3 MOSALA, 1995, p. 83.

Conclusido

Parece evidente que um novo foco sobre o
movimento negro africano do Espirito enfatiza que
o Hspirito ainda esta atuando entre os povos
oprimidos negros, e no curso de suas lutas por
dignidade, poder e justica. O Espirito possibilita,
empodera as massas negras para resistir, desafiar e
superar a consciéncia opressiva, mas também as
circunstancias e as estruturas. A este respeito, as
palavras de ordem, mas também, entre outros, as
expressoes concretas de a¢do, tornam-se O espago
onde o Espirito de Deus esta atuando.

Desta maneira, o Espirito restaura a agao, a
integridade nas relagdes, bem como na sociedade, e
com o mundo material concreto, a terra. Dai a
insisténcia de que este tipo de interculturagao é
uma jornada de discernimento em curso, mas
também a danga do espirito, de ser soprado pelo
vento.

[Traduzido por Eneida Jacobsen e
Ezequiel de Souza]
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