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Justificagdo pela fé" em Lutero e "o povo da Alianga” em Sanders:
uma nova hermenéutica para o Israel da Lei

"Justification by faith" in Luther and "the people of Covenant" in Sanders:
a new hermeneutics for the Law’s Israel

Resumo:

O presente artigo tem como objetivo trabalhar o conceito de
justificagdo através da teologia do apostolo Paulo. Num
primeiro momento, procura-se entender a justificacio como
ato primeiro de Deus, bem como, que esta se dd pela graga,
mediante a fé. Num segundo momento, abordar-se-d a
respeito da justificacio em Lutero enquanto ato segundo,
onde o cristio s6 obra porque é movido pelo amor grato
gerado em seu coragdo. Num terceito momento, procura-se
desconstruir a interpretagdo provinda dos reformadores do
século XVI, onde Israel ¢ tido como povo da Lei. Autores
como SANDERS ¢ DUNN afirmam que, desde os principios,
Israel foi uma religido da graga, mediante a Alianca que Deus
fizera com seu povo.
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Abstract:

This article has the objective of working with the concept of
justification through the apostle Paul’s theology. At first, it’s
necessary understand the justification as a God’s first act and
that justification is mediated by his grace, through faith. In a
second moment, it will speak about justification in Luther as a
reaction to the christian model, where the christian only work
because he is motivated by the grateful love generated in his
heart. In a third time, this article will deconstruct the
interpretation from the reformers of the 16th Century, where
Israel is interpreted as the people of the Law. Authors such as
SANDERS and DUNN assert that, since the principles, Israel
was a religion of grace through the Covenant that God had
made with his people.
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esta

elemento basico de sua soteriologia”,
centralizado na gratuidade divina (Rm 3.24), bem
como, na fé concedida por Deus ao ser humano
Rm 3.28,30; 4.13). O conceito forense de
justificagdo  significa  “absolver”,  “vindicar”,
“declarar justo”, “imputar justiga”, ‘“remir o
pecado”, “nao imputar pecado”, isto é, o oposto
exato de “condenar” (Dt 25.1; Pv 17.15; Rm 8.33).
A caracteristica primordial da justica de Deus (Rm

1.16s) consiste justamente em ndo ser punitiva;

' DOUGLAS, ].D. (org) O Novo Diciondrio da Biblia. 2* ed.,
Sio Paulo: Vida Nova, 1995, p. 896.
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antes, confere ao ser humano, por graca e

misericordia, o perdio dos seus delitos.
“Justificacao, portanto, ¢ o acontecimento do amor
de Deus que socorre sem perguntar se a pessoa
merece. F a manifestacio do direito que Deus tem
para ser bondoso (cf. Mt 20.1ss) e compadecer-se

ainda que todos condenem (I.c 19.1ss).”

1.1. Justificagdo como ato primeiro de Deus

Nao ha base, na interpretagdo paulina, para
uma idéia de que o ser humano seja justificado por
seus proprios esforcos, na tentativa de cumprir a lei.
O ato justificador tem a funcido de desmascarar a
pretensao humana em tornar-se uma pessoa
virtuosa, pois nao depende de sua vontade, mas tao
somente, da imputagiao divina incondicional e da
abertura humana de recebé-la mediante a fé. Para
entender-se a justificacdo, basta crer na imputagao
divina ¢ na condicio humana de ser totalmente
pecadora. Somente Deus pode ser santo e justo. O
caminho proprio do ser humano nio tem saida,
permanecera eternamente pecador se Deus nao
“entrar em cena”. Portanto, o primeiro passo da
pessoa consiste em reconhecer sua condi¢ao
inegavel de pecadora e aceitar que somente Cristo é
santo. Hsse é o movimento do nada (aquilo que tem
em si mesmo) para o tudo (aquilo que se recebe e é
em Cristo). O ser humano, em si mesmo, nao
possui nada que agrade a Deus, pois tudo o que
fizer sera baseado em sua velha natureza. S6 Deus
pode fazer algo por ele para transforma-lo e fazer
com que suas obras nao tenham mais esse carater
egofsta e orgulhoso. S6 Deus pode fazer brotar a
natureza renovada e salvar o ser humano.” Conclui-
se, portanto, que através da justificacdo divina a
vida nio precisa mais ser conquistada. Ela pode ser
recebida.

1.2. A justificagdo nio se da pelas forgas ou
obras humanas (Rm 3.23)

O anseio desesperado por salvagio acaba
tornando-se o maior empecilho e castigo da pessoa.

2 BRAKEMEIER, Gottfried. Testemunbo da fé em tempos
difiveis. Sao Leopoldo: Sinodal, 1990, p. 42.

3 FORDE, Gerhard. A obra de Cristo. In: BRAATEN, C.
E.; JENSON, R.W. Dogndtica Crista. Sio Leopoldo:
Sinodal; IEPG, 1995, v. 2, p. 4306.
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Isso se da apenas porque ela ainda nio
compreendeu que a salvagao nao é o cumprimento
de seus desejos, mas antes, a unificagdo de sua
vontade com a vontade divina.' Fica claro,
portanto, que Deus ndo é um ser que a fé humana
posa alcancgar, satisfazer ou chantagear. Para
alcangar o alto padrio divino, exigido por sua
santidade,
corresponder a tamanhas exigéncias. Assim Deus

apenas um ser divino poderia

envia seu filho, Jesus Cristo, para redimir o pecador.

1.3. Através da justificagdo em Cristo (Rm
5.1,17,21) os pecados humanos sao redimidos
(Rm 4.5-8; 5.15)

A fé em Cristo apdia-se no homem Jesus que,
por amor e entrega, aceitou morrer na Cruz.
Através de seu profundo ato de amor, trouxe a
oportunidade a humanidade de entregar-se a Deus
em fé e assim, restabelecer a antiga comunhao com
Deus. “Isso significa que o carater do Cristo vivo e
constantemente ativo ¢ definido pelo amor que se

5

entrega a si mesmo, vitorioso e soberano.

A fé tem sua origem na vontade amorosa de
Deus em perdoar e justificar a humanidade. Ela é
concedida através do ato primeiro de Deus em lha
conceder e do ato humano segundo de acessa-la
por graca e fé. Assim sendo, o agir cristio deve ser
uma entrega total a Deus, onde o ser de fé sabe que
seus atos bons sempre serdo consequéncia da obra
divina nele e nada mais. A final de contas, nio é o
cristdio que produz as boas obras, mas Cristo
através dele. As boas obras acontecem quando o
velho eu estd calado e estas brotam tio somente
“do amor e da esperanca que comeg¢am a alvorar
quando se compreende a incondicionalidade da
graca.”

+ LOEWENICH, Walter von. A Teologia da Crug de Lutero.
Sio Leopoldo: Sinodal, 1988, p. 51-2.
“A justica de Deus s6 pode ser recebida de forma passiva,
onde ele mesmo concede ao ser humano sua salvacio e
nio de forma ativa, onde o ser humano acha que precisa
ser justo para subir até Deus e, ao igualar-se, poder estar
salvo.” (LINDBERG, Carter. As Reformas na Enrgpa. Sio
Leopoldo: Sinodal/IEPG, 2001, p. 90)

5 AULEN, 2002, p. 202-3.

¢ FORDE, 1995, v. 2, p. 445.
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1.4. Justificagao pela graga, mediante a fé (Ef
2.8; Rm 3.24; Rm 5.16)

A justiga humana ¢ correta na medida em
que da a pessoa aquilo que merece: se faz o que ¢é
bom a premia, se o que é mal a castiga, para que
aprenda. Essa é a caminhada da vida, que ensina o
ser humano a ser bom através de constantes licOes,
de forma imparcial e justa. A lei ajuda a justica a
estabelecer de forma clara quais sdo os critérios a
serem seguidos. “Sem leis nenhuma sociedade tem

v~ .. 7
condicdes de existit.”

A justificagdo divina ¢ diferente da
justificagdo humana justamente pelo fato desta nao
nascer da lei que pune, assegura a ordem e corrige,
mas antes pelo fato desta nascer do amor. Cristo se
faz homem para ensinar o amor divino, morre
pregando esse amor e concede, através de sua
entrega doadora e dadivosa, a oportunidade desta
“humanidade vingativa” se reconciliar com Deus,
com o que ¢ elevado e divino. Através deste ato de
perdao incondicional, justifica o ser humano e
ensina-o perpetuamente o caminho de uma justica
que nio cobra ou que pune, mas que concede a
anula¢ao da cédula, risca a nota promissoria e muda
trajetorias. Esta ¢ a logica da justica divina, que
encontra no perdao sua expressao mais nobre, ao
oportunizar a promoc¢ao de nova vida. “A
justificagdo pela graca e fé ¢é tida como um ato
divino. F um julgamento divino. E uma imputacio.
E incondicional.”®

A graga, outro meio do agir justificador de
Deus, sempre estara presente para atuar no coragao
humano. A graca s6 vem reforcar a idéia do amor
incondicional,  impensavel e até mesmo
incompreensivel para o ser humano que ainda nao
acessou o entendimento ou até mesmo o
sentimento do que significa a entrega salvifica e o
poder do perdio, logicamente por serem atributos

divinos e nao humanos.

Justificagdo pressupoe fé e fé significa estar
possuido pela presenca divina. Através da fé, o ser
humano pode receber a justificacio e assim, ser
tornado justo e retornar ao que essencialmente era
e para Aquele ao qual esteve separado. Em segundo

7 BRAKEMEIER, 1990, p. 56.
8 FORDE, 1995, v. 2, p. 413.

lugar, a fé enquanto resposta, um evento subjetivo,
possui papel central para a realizagdo da obra
justificadora em meio a humanidade. Fé gera uma
vontade viva e atuante, de forma que a pessoa “nao
pergunta se ha boas obras a fazer, e sim, antes que
surja a pergunta, ela ja as realizou e sempre estd a
realizar™”. O processo da fé no coragio do crente
nao pode ser contabilizado; apenas praticado, nao
como um ato que venha da vontade humana, e sim,
exclusivamente da graga divina. “O ato divino por
si mesmo destroi toda presun¢ao humana acerca de

progresso e processo.”10

E justamente por causa da fé que o ser
humano se deixa conduzir por Deus, em eterna
justificagdo. “A fé implica em colocar-se sob o
governo divino. Nada é mais essencial a relagao de
té do que o fato de acarretar o dominio soberano
da vontade divina e amorosa que abate a vontade
humana separada de Deus e governada pelo eu. |...]
A efetivagao da relagdo de fé significa que Deus
abate e vence o egoismo.”!" Viver em fé significa a
crucifica¢ao do eu egocéntrico (incurvatus in se) e a
ressurrei¢ao para a caminhada com Cristo, em amor
a si, a Deus e ao proximo. “Na mediada em que a fé
governa a vida do homem e a distingue, o homem
se coloca em posi¢io de confian¢a incondicional
com a vontade divina e amorosa que o subjugou e
ainda subjuga. Essa relacao de confianca implica
também num sim incondicionalmente obediente ao

12
Deus que se revela.”

Através do amor, os demais mandamentos
tornam-se transparentes a partir de seu centro: o
amor a Deus acima de todas as coisas e a0 proximo
como a si mesmo. O ser humano que ama nio
prejudicara mais a si e nem as outras pessoas, estard
livre para agir sem interesse ou culpa, praticara o
bem sem precisar competir, tanto com Deus

9 EBELING, Gerhard. O Pensamento de Iutero, uma
introducdo. Sao Leopoldo: Sinodal, 1988, p. 130

10 FORDE, 1995, v. 2, p. 414.
Se a santificacdo for tomada de forma legalista novamente,
com uma série de passos a serem cumpridos no progresso
religioso do sujeito individual, entio esta estd fadada a
mesma decepcao e desespero que provoca o seguimento
da lei. Se ha progresso ou crescimento envolvidos, sao bem
diferentes do progresso de acordo com a lei ou com a
ansia humana por perfeicao.

11 AULEN, 2002, p. 257.

12 AULEN, 2002, p. 256.
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quanto com as outras pessoas em derredor. Desta
maneira estara sendo instrumento divino, aberto
para fazer o bem e nio suas vontades, disposto ao
servico abnegado, vivendo de forma entregue o
amor divino pregado por Cristo.

Nesse processo de constante de justificacdo
divina, aprendizado e entrega para uma vida
comprometida com a fé, o ser humano torna-se
consciente do ciclo que o envolve. Ele esta
constantemente morrendo para si e ressuscitando

13

com Cristo. “Justificagdo através da fé em Jesus
significa morte e ressurrei¢ao. Significa morte para
o pecador, o velho ser ‘sob a le’, e vida e liberdade
para o novo. O ser que raciocina em termos de lei,
morre para que o crente possa ressuscitar’” (Gl 2.19-
21).” Assim esta morte e novidade de vida
impedem que a lei seja abandonada e que os
cristaos se conduzam a pratica da imoralidade ou
licenciosidade (Rm 6.1-4). Da mesma forma, esta
constante morte ¢ novidade de vida geram
crescimento, santificagio e fazem do crente uma

nova criatura, gragas a Jesus Cristo.

Esse novo eu feito a imagem de Cristo “é, na
verde, o nosso eu mais proprio, que foi
obscurecido, reprimido, soterrado pela experiéncia
continua do pecado. E o nosso ser mais auténtico,
agora devolvido a nés pela graca divina.”'* Esse
novo eu “emerge do encontro com o Deus vivo em
juizo e graga.”” Ele esta totalmente identificado
com a face de Cristo e se dispoe a ser Cristo para o
seu proximo em amor (Gl 2.20). Isso, porque o
sentimento que o toma agora nao ¢ o do egoismo e
sim o da experiéncia de ter sido liberto de seus
interesses mesquinhos. Finalmente presenciou a
experiéncia de poder libertar-se da mascara que o
maculava, sentiu o alivio de poder retornar a
origem bem como a alegria de poder sentir-se
repleto de amor; um amor que nao se resume em
mero sentimento agradavel, mas antes, em um
profundo e intimo contato com Deus.

O ser humano pode viver um retorno aquilo

13 FORDE, 1995, v. 2, p. 407-8.

14 MUELLER, Enio R. Fundamentos da Etica em Lutero In:
WACHHOLZ, Wilhelm (Coord.). Identidade Evangélico-
Lauterana e Fitica, Anais do 111 Simposio sobre Identidade
Evangélico-Luterana. Sio Leopoldo: EST, 2005, p. 23.

1> MUELLER, 2005, p. 23.
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que o separava, uma unidade anelada e finalmente
correspondida, o preenchimento daquilo que
intimamente mais desejava e que nunca encontrou
fora de si ou em outrem. E agora estd novamente
tudo no seu lugar, em paz, em unidade com Deus,
esperando pelo préoximo desafio deste eterno ciclo
renovado pela fé e eternamente vitorioso, motivado
pelo amor generoso que se entrega.

2. O Aspecto existencial-subjetivo da reagao

cristd ao modelo de S1K00G1G - Justificagio

“Uma conversio a Deus pelo confronto com
ele em juizo e graca é s6 metade da conversio. A
segunda metade ¢ o movimento de retorno, em
direcdo ao préximo.”'® Acdo indicativa é aquela que
“afirma que todas as obras e todo poder esta em
Deus.”" Justica verdadeira procede de Deus
somente, através da fé em Cristo e nio das obras.
“Diante de Deus ¢é necessaria fé, nio as obras;
diante dos seres humanos sio necessarias as obras e
0 amor que nos revela como justos diante de nos

mesmos e diante do mundo.”'®

O amor manifesto pelo cristio “revela que lhe
sdo remitidos os pecados.”” Na verdade, amor nio
o justifica, mas antes, a fé o impulsionou a amar.
“Mediante a fé em Cristo, os pecados sao redimidos
diante de Deus. Esta é chamada de justi¢a interna.
A seguir, ap6s a remissao dos pecados, deve seguir-

20
se 0 amot.”

Justica externa ¢ aquela que mostra
aos demais seres humanos que o cristao é perdoado
e declarado justo por Deus, através de seus atos de
amor baseados na fé. Assim sendo, o testemunho
do cristao consiste em ser justo diante de Deus e
justo diante dos seres humanos, mas ele s6 tornou-
se justo perante Deus, pois foi anteriormente

justificado por ele.

Deus salva, mas nio renuncia seu direito de
imputar o pecado ao pecador. O pecador cristio
sempre estara em vias de ser curado, pois Deus nio

16 MUELLER, 2005, p. 24.

7 LUTERO, Martin. Da Vontade Cativa. In: Obras
Selecionadas.  Sio Leopoldo: Sinodal/ Porto Alegte:
Concérdia/ Canoas: ULBRA, 1993, v. 4, p. 153.

18 LUTERO, Martin. Debate Acerca da Justificacdo. In: Obras
Selecionadas.  Sio  Leopoldo: Sinodal/ Porto  Alegre:
Concérdia/ Canoas: ULBRA, 1992, v. 3, p. 211.

19 LUTERO, 1992, v. 3, p. 211.

20 LUTERO, 1992, v. 3, p. 211.
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antecipara o resultado de sua obra iniciada até que
se tenha recebido a vida eterna. A salvacio estara
segura se o crente mantiver-se vigilante quanto a fé
e conserva-la firme nas promessas de Deus.” O
crente sabe que sua vida ¢ uma batalha perpétua
contra o mal que esta nele e ao seu redor, por isso
tao somente lhe resta reconhecer que esta longe de
ser um cristao perfeito, todavia aspirar a sé-lo diaria
e constantemente.”” Os atos gerados pelo indicativo
sao exemplos de como “devemos ser formados,
mas nao testemunhos de nossa obra ou
empenho”®. A for¢a maior sempre vem de Deus,
que perdoa a natureza pecadora e ma do ser

humano, para entdo derramar sua graga aos
: 24
humilhados.

Mesmo que o amor nio seja, para Lutero, o
fundamento da justificacdo, ele ndo “exclui o amor
como conseqiiéncia da justificacdo, a ponto do sola
fide se constituir em verdadeira luta pelo puro
amor””, Cristo fala do amor que emana da fé, pois
as obras feitas através do amor sdo tio somente
emanacOes da f¢ primeira e grande motivadora que
impulsiona o ser humano a amar e obrar. Assim
como os frutos mostram se a arvore é boa, as obras
do cristdio mostram que ele cré. As obras apenas
indicam que o cristio tem verdadeira fé ou que ¢é
falso cristdo, pois vive de vicios e hipocrisias.*

Para Lutero, fé e amor sio simultaneamente
liberdade e servicalidade radicais. Seu pensamento ¢é
este: “Um cristdo é senhor livre sobre todas as
coisas € nao esta sujeito a ninguém. Um cristao ¢é
servidor de todas as coisas e esta sujeito a todos™?".
A fé seria morta e irreal se ndo impulsionasse o
cristdo a servir em amor aos seus semelhantes. Ela
s6 se torna viva e real quando ¢ moldada pelo
amor, atua através do amor e pratica o amor.”® A fé
que age através do amor ¢é uma fé extra nos, (vinda
de Deus) que se coloca extra se, (se apega a
promessa e partilha seus dons transbordantes com
o proximo). Em libertando-se de seu eu, o crente

2l STROHL, Henri. O Pensamento da Reforma. Sao Paulo: Aste,
1963, p. 92.

22 STROHL, 1963, p. 93.

2 LUTERO, 1993, v. 4, p. 154.

2 LUTERO, 1993, v. 4, p. 157.

2 EBELING, 1988, p. 135.

2 LUTERO, 1992, v. 3, p. 210.

27 EBELING, 1988, p. 134.

28 EBELING, 1988, p. 136.

sente-se livre e capacitado para contatar com a
justica de uma nova maneira. O objeto deste
cuidado ¢ o préximo, o necessitado, quem faz parte
de circulo de convivéncia da pessoa crista.

A pessoa crista recebe de Deus tudo o que Ele
tem e assim estd automaticamente chamada e
capacitada para se revelar aos outros também. Isso
se da, pois os seres humanos transformam-se em
filhos de Deus pela fé e humildemente em
“pequenos cristos”, pelo amor. O amor os “faz
bondosos com o préximo; pois natureza divina
outra coisa niao ¢ do que pura bondade,
amabilidade e benevoléncia que [...] derrama
abundantemente os seus bens sobre toda
criatura.”” Mas até transparecer tamanha e elevada
atitude, o ser humano precisa passar pelo diario de
sua velha natureza, em arrependimento constante e
em contato com a pura luz divina que o
transforma, reabastece e impulsiona a viver de
forma sia. As boas obras sé transparecem o
resultado daquilo que o ser humano tem de mais
intimo e sincero com Deus: sua fé. Unicamente
quando a fé der forga para o amor vingar e o amor
tornar-se forga externa ativa é que este ser humano
estara apto a tornar-se ponto de passagem na
relacio Deus-mundo. Fé gera uma vontade viva e
atuante, de forma que a pessoa “nao pergunta se ha
boas obras a fazer, e¢ sim, antes que surja a
pergunta, ela ja as realizou e sempre esta a

realizar’™’.

A fé, enquanto passividade ativa, abre-se para a
graca, apropria-se dela e transforma-a em vivéncia
pratica. Deus dignifica o ser humano e lhe confere
o direito de viver, concedendo-o liberdade e
ensinando a gratidao. Quanto a dimensao zdividual
(1), a pessoa aprende a aceitar-se e¢ amar-se, pois
justificagdo gera auto-realizagdo. A pessoa é mais
que uma particula acidental em meio a uma
sociedade exigente e excludente. Liberta de si, pode
transmitir amor auténtico. Quanto a dimensao
comunitaria (2), a pessoa atua e faz obras como pura
expressao de gratidao, indo em dire¢ao ao proximo
e tornando-se membra ativa no corpo de Cristo.
Quanto a dimensao “mundana’(3), a pessoa crente
esta justificada e apta para poder gerar o direito a

» EBELING, 1988, p. 125.
30 EBELING, 1988, p. 130.
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vida, através da justica social. Do amor brota o
comprometimento com os direitos humanos.
Finalmente, quanto a dimensido escatoligica (4), o
objeto de esperanca da pessoa crista ¢ a justificagao
definitiva. Ela nao deixou de pecar, mas direcionou
suas energias para servir a Deus. Sua esperanga ¢ a
realizacdo da promessa de completa libertacio do
pecado e nulificacio de sua velha natureza.”

Portanto, através do amor emana a obra
gratuita, pois a fé ja agiu na pessoa. Cristo tomou
sobre si os seus pecados e entrega para ela suas
mais altas virtudes. A partir de entdo, s6 cabe a cla
fazer o que desde o principio ja lhe fora dado, sua
té e amor partilhada com o préximo. Isso so6
ocorrera de maneira correta, liberta e agraciada se,
“nesse amor que a si mesmo se esquece, o velho ser
humano morrer com todas as suas virtudes e
qualidades.” A pessoa nido pode fazer mais nada
que remeta as suas proprias virtudes ou habilidades.
Se ela achar que faz qualquer coisa, entdo tomara
novamente o lugar de Deus e incorrera em pecado.
O amor transforma realidades, pois sua origem ¢é
divina. A pessoa, movida pelo amor, nio age por
interesse, mas antes, age por entrega verdadeira a
Deus e ao proximo. Ali onde a pessoa perdeu as
preocupagoes consigo mesma, 0 amor ¢ puro amor,
¢ generoso e gratuito, ¢ transbordante e ativo, ¢é
generoso e automatico. A fé traz consigo o amor,
uma vez que, enquanto “obra vivificadora de Deus
no ser humano nao pode existir sem que disso

emane vida humana produtiva”?’?’.

3. Nova concepgio a respeito do modelo de
dkonoo1g - Justificagio

A justificagdao pela fé redescoberta a partir da
interpretagao de Lutero, provém da época da
Reforma. Os estudiosos luteranos leram Paulo
através da lente propria de sua época e “deixaram
de perceber que Paulo tinha de ser interpretado em
seu contexto apropriado no judaismo do século
L A nova perspectiva aberta por BE. P. Sanders

©

I BRAKEMEIER, Gottfried. O ser humano em busca de
identidade. Sio Leopoldo/Sao Paulo: Sinodal/Paulus, 2002,
p. 89-94.

BONHOEFFER, Dietrich.  Discipulado. 8" ed. Sao
Leopoldo: Sinodal. 2004, p. 98.

EBELING, 1988, p. 134.
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afirma que o judaismo sempre foi uma religiao da
graca. A acgao primeira de Deus esta em optar por
fazer uma Alianga com Israel, mesmo que fosse
povo transgressor. As obras decorrentes desta
atitude misericordiosa serdo apenas uma resposta.
“Cumprir a lei era meio de permanecer na Alianga,
ndo para entrar nela”” Os mandamentos e sua
obediéncia jamais serdo observados para merecer a
graca divina, ter méritos diante de Deus ou obter
salvacdo, antes para manter a unidade, enquanto
povo  eleito.  “Como o  Deuteronémio
repetidamente assinala, nio houve nada que Israel
fosse ou tivesse feito para que levou Deus a
escolhé-lo como seu povo, a entrar em alianga com
ele; foi somente o seu amor por ele e sua fidelidade

ao juramento que fizera a seus pais.”’%

3.1. Apresentagido da Teoria de E. P. SANDERS
e].D. G. DUNN

Segundo esta nova perspectiva, o judeu ¢
monoteista, cumpre a lei, faz circuncisao, observa o
sabado e ndo come carne de porco, pois quer
preservar-se fiel, em resposta a eleicao divina. A
pratica das obras de justiga era vista por Paulo
como fidelidade ao seu chamado de ser povo eleito.
Obrar era tio somente responder de forma
afirmativa a este chamado, “ser transformado por
uma relagdao viva com o Deus que dd a vida. [...] a
posicao de Israel diante de Deus era devida
inteiramente 2 iniciativa da graga divina.”>" As obras
nao sio entendidas como “uma realizacdo meritoria
que permite a pessoa exigir recompensa de Deus
[...] mas como a base para manter essa alianga [...]

99738

para permanecer ‘dentro”” e participar dela.

A identidade religiosa israelita estava acima de
tudo, ainda mais para seitas radicais. Este espirito
separatista e excludente aumentava o desejo de
guardar a lei com escrupuloso cuidado e exatidao,
nao para garantir a salvagao (necessidade de obrar
para ser aceito pelo “juiz justo”, imagem de Deus
do século XVI ou de “comprar indulgéncias” para

Diciondrio de Paulo e suwas cartas. Sao Paulo: Vida Nova;
Paulus; Loyola, 2008, p. 770.
3 DUNN, James D.G. A Teologia do apdstolo Paule. Sio Paulo:
Paulus, 2008, p. 391.
36 DUNN, 2008, p. 395.
37 DUNN, 2008, p. 398.
¥ HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 770.
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ser salvo), mas antes para manter uma unidade
étnica  irrepreensivel. A preocupagio  da
preservacao de atos justos nao era tanto pelos
pecados ou medo de nao ser aceito por Deus, e sim
para que se mantivesse irrepreensivel diante da
Alianga. A luta ndo era contra o pecado todavia

contra os pOVOS 20 seu redor.

A pratica dos sacrificios e holocaustos era
feita ndo apenas por um sentimento de piedade e
arrependimento mas, acima de tudo, como resposta
obediente a exigéncia de Deus. Seu grau de
fidelidade retornava a Deus ao cumprir os termos
de obriga¢oes das clausulas da Alianga. Portanto ser
zeloso ¢é ser judeu e preservar esta identidade
judaica. “O ‘zelo’ de Israel por Javé e sua Tora era
reflexo do zelo de Javé por Israel [...] expresso na
sua escolha de Israel para ser seu.”” Este era o
carater que o distinguia das outras nacles e
religides ao seu redor.

Trés aspectos sobre o “zelo” judaico devem
ser observados: (1) zelar ¢ manter o carater distinto
de Israel como povo da alianga, cumprindo os
mandamentos e impedir que nada adultere ou
manche sua pureza; (2) zelar é manter sua condigao
de povo separado e eleito, defendendo suas
fronteiras religiosas e nacionais, usando inclusive da
forca para defender-se daqueles que ameagarem o
status proprio da alianca de Israel; (3) zelar é fazer
com que esta determinacido fosse cumprida e
dirigida contra gentios e compatriotas contrarios ao
sentimento de unidade como Povo e de unidade
com Deus. Estes trés aspectos foram deveras
valorizados por Paulo antes de converter-se, mas
depois passou a considerar sem valor para a
salvacao (Fp 3.7,8). De acordo com sua
observancia radical anterior, era valido perseguir os
cristaos, afinal, ndo cumpriam mais com a correta
manutenc¢do da Alianga. Os judeus convertidos ao
cristianismo bem como a abertura da religido e
tradicio  judaica para os gentios poderia
comprometer a integridade e pureza de Israel. Foi
deste “zelo” que Paulo se converteu na estrada para

40
Damasco.

A Igreja cristd, segundo Paulo, foi entendida

% DUNN, 2008, p. 405.
“ DUNN, 2008, p. 406-7.

como o cumprimento das promessas feitas a
Abrado e nao como uma nova religido. Os judeus
nao precisavam renunciar ao seu Deus para
ingressar nesta Igreja, apenas crer em Cristo. Os
gentios nao precisavam aderir ao judaismo ou
circuncidarem-se, apenas serem batizados e
participarem do corpo de Cristo. As normas que
regiam o comportamento dos cristdos paulinos
eram em parte judaicas, mas nao de todo, por isso a
Igreja pode ser considerada como uma terceira
entidade. “Os gentios convertidos tinham de se
abster de importantes aspectos da vida greco-
romana, mas eles ndo eram bastante judeus para
fazé-los  socialmente aceitaveis aos  judeus
observantes, quer cristdos quer nao cristios.” A
identidade  desta Igreja crista segundo os
ensinamentos paulinos “envolvia a0 mesmo tempo
a apropriacio e a rejeicio do judafsmo.”*

Quanto a salvagdao dos cristdos, esta vird
através da fé em Cristo. Quanto a salvacio de
Israel, Deus assim o farda por causa da sua
misericordia; “mas a condicao da misericordia é a
f¢’%  Paulo imagina a salvagio de Israel
independente de Cristo, pois Israel cré em Deus;
“importa pouco se ele entende que é Deus ou
Cristo ‘o Libertador’, pois ndo pode crer que ele
pensasse em ‘Deus desligado de Cristo’, como
também que pensasse em ‘Cristo desligado de
Deus’.”* Entrementes, esta tendéncia teocéntrica
nao pode ser desligada da concep¢ao fortemente

cristocéntrica que Paulo defendia e pregava.

O que se pode concluir é que Paulo “procurou
desesperadamente uma férmula que mantivesse as
promessas de Deus a Israel, embora insistindo na fé

s
?* Portanto, Paulo conserva

em Jesus Cristo.
pensamentos e tradi¢des judaicas (apropria-se de
historia de Israel), mas os transcende, mediante
instrucao divina. Ele desenvolve novos modelos de
pensamento ao recusar partes nao desejadas
(fidelidade exclusiva a lei mosaica) e acrescentar
outras (salvagdo em Jesus Cristo como condi¢ao

para a vida eterna e ndo mais a alianca), tudo em

4 SANDERS, E.P. Paulo, a Lei ¢ 0o Povo Juden. Sao Paulo:
Paulinas, 1990, p. 193.

42 SANDERS, 1990, p. 224.

4 SANDERS, 1990, p. 217.

# SANDERS, 1990, p. 214.

4 SANDERS, 1990, p. 220.
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favor da missio entre os gentios e sua devida
contextualiza¢do ao seu publico alvo.

3.2. Argumentos de P. STUHLMACHER

“Embora a doutrina da justificacao pela fé seja
com freqiiéncia criticada por se interessar apenas
com a salvacao do individuo, [...] segundo o modelo
de Lutero [..], ela também possui aspectos
césmicos””  Quando Paulo afirma que era
irrepreensivel diante da lei e de seu cumprimento,
significa apenas que “pelos padroes dos fariseus
praticantes, obtivera um desempenho
excepcionalmente bom (Gl 1.13-14).” E no final,
tudo que adquirira perdeu o valor para ele (Fp 3.8-

9).

A justificacio em Paulo assume um lugar de
particular importancia, pois através dela que se
possibilitou a salvacdo tanto para gentios quanto
para judeus. Ela nao pode ser considerada apenas
COMO 72610 1ecurso para promover missao entre os gentios,
muito antes, seu valor estd em exaltar a obra de
Cristo e assim iInaugurar um ponto escatoldgico
decisivo na histéria. “Paulo nao se dedicava a
doutrina da justificagio pela fé por causa da missao
aos gentios; ele se dedicava a missdo aos gentios

por causa da doutrina da justificacio pela fé.”*

Paulo definitivamente rejeitou o judaismo ao
passar pelo processo de comversio e adesido a
comunidade crista que vinha dantes perseguindo.
Mas Paulo nunca pensou que se convertera a uma
nova religiao. Paulo evangeliza os gentios como
conseqiiéncia de sua conversao, mas nao que
pensasse em uma segunda religido para os gentios.
“Para Paulo, tornar-se cristao ndo significava
tornar-se gentio; seria mais justo dizer que os
gentios tornavam-se judeus completos, os filhos de
Abrado pela fé, transplantados na oliveira de
Israel.”*

Paulo nao tinha conflitos com a /i, era penas
dialético, pois tanto a descarta quanto sustenta a lei.
Paulo nao descarta a lei no sentido de que a justica
seja abandonada; antes sustenta o cumprimento da

4 STUHLMACHER, Peter. Le ¢ graca em Paulo: uma
reafirmaciao da doutrina da justificacio. Sao Paulo: Vida
Nova, 2002, p. 114.

47 STUHLMACHER, 2002, p. 113.

4 STUHLMACHER, 2002, p. 119.
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lei através da sua forma resumida no mandamento
do amort.

Embora existam semelhancas nitidas entre a
soteriologia paulina e a judaica, a base em que
Paulo esta firmado ¢ diferente. A lei foi substituida
por Cristo. Paulo responde pela pertenca a alianga
em termos de Cristo, ja o judaismo em termos de
leis. “Em suma, enquanto o judafsmo ¢
nomocéntrico, Paulo ¢ cristocéntrico.”” Em tendo
rompido com a lei (Gl 3.1-5), nio ¢ justo

caracteriza-lo como nomista.

A justica da lei jamais vai gerar acesso a vida
por causa do pecado humano. O judaismo ¢é visto
como uma religido que vé as obras como tentativa
de preenchimento das exigéncias divinas.

Quanto a Dunn, este afirma que a lei deve ser
vista como um todo, nao s6 da forma radicalizada.
Deve-se avaliar primeiro a fung¢ao social da lei e
depois as “obras da lei” em termos de marco social
de fronteira. A lei realmente serve como marco
para separar judeus de gentios. “Exatamente
porque a lei era o que distinguia o judeu do gentio,
a vangloria atacada por Paulo pode ser explicada
como a vangléria nos privilégios nacionais.”” Mas
resumir os textos relevantes de Paulo quando fala
de obras da lei apenas a uma vangloria nos
privilégios nacionais nao ¢ suficiente e nao fornece
a melhor explicagio para todos os dados. A
conclusao correta é definir o uso da lei para
estabelecer justica propria. E isto que Paulo
considera errado no judaismo palestino e em sua
vida como judeu zeloso. Paulo rejeita a justificacao
pelas obras e entende obras como mérito diante de
Deus.

Conclusio de Stuhlmacher a respeito da nova
perspectiva:

Israel é uma religiao da graga, disso nao ha
davidas. Entrementes, no periodo do pos-exilio,
Hsdras retorna a lei como uma nova intensidade.
“O exilio foi interpretado pela maioria como
consequéncia do fato de Israel ter falhado no
cumprimento da lei. Nesse novo desenvolvimento,
que constitui o inicio do judaismo, niao ¢ de

% STUHLMACHER, 2002, p. 125.
50 STUHLMACHER, 2002, p. 127.
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surpreender que a lei tenha assumido importancia

N K _
1" No entanto, a nova énfase na lei nunca

centra
obscureceu a graga divina em perdoar e prometer
reden¢do e nova justificacao para Israel, mesmo o
Israel do exilio, que sofre pela sua desobediéncia,

mas nao desiste da sua fé.

A inseguranga na pratica das obras pode gerar
apego ao legalismo, no entanto s6 a fé trara
seguranca e nao a lei. A conseqiiencia da pratica da
lei e de regras nao ¢ a salvacdo, antes, o desespero.
Diante de uma religido que também fala da graga, o
proprio ser humano é que opta se a lei ocupa seu
lugar como resposta ou como base da existéncia.
“Assim nao ¢ dificil acreditar que durante a época
de Jesus e Paulo houvesse muitos que — em
oposi¢ao ao melhor entendimento de sua fé —
tinham caido no legalismo, e tanto Jesus como

Paulo tiveram, portanto, de lutar contra isso.”*

“Um nomismo da alianca s6 se mantera ‘da
alianca’ se houver medidas bem deliberadas e
explicitas para guarda-lo como tal; caso contrario,
havera uma tendéncia humana natural para o
legalismo.”” Provavelmente a situagio dos judeus
no perfodo pés-exilico, sob dominagio romana,
tenham aumentado a énfase no cumprimento da lei,
na crenca em salvacbes apocalipticas, em luta
armada, em revoltas, em interpretagoes literalistas;
isso comprova que a propria época de sofrimento
pode gerar um fundamentalismo maior e uma
necessidade de acgdo, muitas vezes baseada nos
escritos e suas normas para justificar uma causa do
que na fé confiante de que Deus intervira a seu
modo.

3.3. Argumentos de J. D. G. DUNN a respeito
da nova perspectiva

Paulo nunca quis rejeitar a lei, mas sua
explicagao central sempre foi de que apenas através
dela havia condenagao e por Cristo havia salvagao.
Nao obstante, sua educagdo judaica sobre certo e
errado sempre embasou suas respostas. Paulo,
muitas vezes, condena a lei por causa do uso que os
judeus estavam fazendo dela. Suas “declaracdes,

51 STUHLMACHER, 2002, p. 106.
2 STUHLMACHER, 2002, p. 109-111.
% STUHLMACHER, 2002, p. 111.

tanto positivas como negativas, a respeito da lei
estdo unidas por uma convicgio fundamental
consistente de que a lei, embora boa, pode ser mal
usada como instrumento de orgulho nacional.”**

Para Paulo, “obras da lei” nio sio a2 mesma

coisa que “boas obras”. Obras da lei refere-se “a
obediéncia as exigéncias da lei que a maioria dos
judeus compatriotas de Paulo consideravam sua
razao de ser como Israel na sua diferenciacio das
na¢oes. Mas ninguém questionava que todos devem
praticar o bem.”” As obras criticadas por Paulo
eram aquelas que impunham a pratica dos costumes
de Israel e que, desprovidas de fé no Deus que os
elege e com seu povo faz uma alianga, de nada
serviam; viram meros costumes e atos vazios. O
que vincula Israel a Deus ¢é a sua fé incondicional, a
exemplo de Abrado. O que vincula os gentios a
Deus ¢ a sua fé em Jesus Cristo, exemplo de amor
incondicional que se entrega para justificar os

56
S€us.

Conclusio a respeito da nova perspectiva:

Enquanto que o nomismo da alianga do AT ¢
meio divino para a salvagao de Israel, o evangelho,
sendo experimentado por gentios, enfatiza a
salvacdo através de Jesus, meio divino que justifica
o impio. Pode-se concluir, portanto, que cristaos
nao precisam do mesmo marco que os judeus e
judeus nao precisam do mesmo marco dos cristaos
para serem salvos. O Deus gracioso os alcanca de
formas diferentes. “A pressio rumo a chamada
teoria da salvagdo por duas aliangas continua hoje
como um fator constante no didlogo judeu-

cristao.”’

Pode-se constar que a critica de Paulo a
respeito do judaismo se da pelo falto deste ser
“apresentado como errado apenas por nNao ser o
cristianismo. Sao dispensagdes diferentes da mesma

> HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 783.

5 DUNN, 2008, p. 421.

% DUNN, 2008, p. 421-2.

5 STUHLMACHER, 2002, p. 103.
“Quatro defensores da nova visio de Paulo que também
aceitaram a idéia das duas aliancas sao Stendahl, Markus
Barth, John G. Gager e Lloyd Gaston. Outros, como
Sanders e Dunn, tém resistido a essa conclusio.”

(STUHLMACHER, 2002, p. 103-4)
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alianca.””® O cerne continua 0 mesmo, nNo entanto
mudam-se os marcos. “Portanto, no modo de ver
de Sanders, a teologia paulina representa um
transicdo do nomismo da alian¢a judaica para um
religido diferente.” Crer em Cristo faz dos cristdos
seres salvos e nao novos judeus. Crer na alianca
significa saber-se salvo e contribuir ativamente
como resposta. Cristdos nao precisam ser judeus e
judeus nido precisam ser cristios para receberem a
salvacdo. Ndo ¢ a obediéncia a Tora que salva ou a
pratica de boas obras, mas antes a fé destes povos
no Deus que os alcangou muito antes de sentirem
falta ou a necessidade de salvagao. A abertura e o
respeito existem, mas o marco que se escolhe deve
estar firmado no coragiao de quem se dispde a crer
e levar com seriedade e comprometimento sua vida
de fé e de eterna entrega a Deus, independente de
quantos nomes os povos dao para FEle e
reconhecem em suas manifestacbes seu marco
gerador de fé e salvacio.

Conclusido da autora a respeito da nova
perspectiva:

Para finalizar, deve-se admitir que o foco
central a respeito da discordia entre a nova
perspectiva e a perspectiva tradicional encontra-se
na constatagao de que existem dois “marcos” em
jogo, dos quais nem cristios nem judeus podem
abrir mao: enquanto que o nomismo da alian¢a do
AT foi entendido como meio divino para a salvagao
de Israel, o evangelho experimentado pelos gentios
enfatiza a salvagao através de Jesus, meio divino que
justifica o impio. Creio firmemente que tanto os
cristios nao precisam do mesmo marco que o0s
judeus quanto os judeus nao precisam do mesmo
marco dos cristdos para serem salvos. O diferencial
¢ que o Deus gracioso esta presente e é atuante
através das duas formas de expressao religiosa,
portanto os alcanc¢a de formas diferentes. Ambos,
cristaos e judeus, possuem historia e trajetoria
diferentes, que se deram ao longo dos séculos.
Enquanto que os judeus observam suas leis
(mediadas por Deus), os cristaos observam os
ensinamentos de Jesus. A diferenca encontra-se na
época que foram concedidas e o povo alvo que

% HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 771.
% HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 783.

13)

Deus tinha para “moldar” segundo seus propositos.

Assim sendo, a nova perspectiva presta um
auxilio imenso para a humanidade, ao propor que
linhas religiosas, como a crista a e judaica, deixem
suas brigas de lado. Ao enfatizar menos as
diferencas, hda a chance de quebrar antigos
preconceitos historicos que tanto prejudicam a
reconciliagdo atual entre os povos. Portanto, os
marcos permanecem, a pratica religiosa nio muda,
pois a inten¢ao ndo ¢ que se mescle uma unica
religido judaico-cristd, mas a conversa entre as
pessoas ¢ feita num tom de paz, de conciliagao e de
uma experiéncia de encontro positiva. Apenas com
sabedoria e muita paciéncia as pessoas poderdo
“aplacar” seus animos e aceitar o “diferente” como
irmao. Mas esta é uma luta que ainda dara muito o
que debater e muitas perspectivas novas a gerar
para que se resolva o problema da discussao
religiosa mundial e as contendas entre os povos.

[Recebido em: setembro de 2011.
Aceito em: dezembro de 2011].
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