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Teologia e contribuigées hermenéuticas latino-americanas

Theology and Latin American hermeneutical contributions

Resumo:

O periodo seguinte a 2% guerra mundial estabeleceu um novo
paradigma, com impactos na teologia. Isto afetou o conjunto
dos saberes, das ciéncias, das artes, da cultura e da
cosmovisdao. Na esteira de sua abertura vieram um conjunto
de conquistas, sendo a transdisciplinaridade uma das mais
recentes. Esta novidade teve efeitos imediatos no discurso
teolégico ocidental, através do elemento da inclusido, dos
diferentes niveis da realidade e da complexidade. Na teologia
latino-americana isso fara brotar hermenéuticas necessarias
como as teologias da libertacao, feminista, negra e indigena,
cujos marcos referenciais, principais momentos historicos e
grandes te6logos tedrico-praticos apresentamos neste ensaio.
Este conjunto forma a principal contribuicio a partir da
teologia e das ciéncias da religidlo no continente latino-
americano.
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Introducao

A Revelagao deixa de ser um conceito estatico e
passa a ser parte de um movimento. E um
exercicio constante de cruzar fronteiras, um ir e
vir na historia, buscando unir pedacos de rostos
de Deus que foram destruidos pela Igreja e pela
teologia dominante que nos ensinou a confiar em
um unico Deus: o Deus branco, individualista,
patriarcal, amigo das mulberes belas, juiz ante os
comportamentos das mulheres negras e
indiferente as necessidades da maioria das
mulheres. O etnocentrismo religioso
impossibilitou a teologia analisar as diferengas
religiosas e possibilitar o encontro com o outro.
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Abstract:

The period following the II World War established a new
paradigm, with impact on theology. This affected the whole
of knowledge, sciences, arts, culture and wortldview. In the
wake of its opening came a set of achievements, in that the
transdisciplinarity is one of the most recent. This new had
effect was on Western theological discourse, through the
element of inclusion, of different levels of reality and
complexity. In Tatin American theology it will sprout the
necessary hermenecutical theologies of liberation, feminist,
black and indigenous, whose benchmarks, great historical
moments and great theoretical and practical theologians we
presented in this essay. This set forms the main contribution
from the theology and religious sciences in Latin America.
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Reconhecer ao menos implicitamente, através do
gesto simbolico da reconciliacio e da amizade, o
valor positivo das religides ¢ questionar a
pretensdao cristd a unica media¢do de Cristo na
salvacao dos seres humanos (...) o antigo aforismo
“fora da Igreja ndo ha salvagio”, que tendia a
restringir a uma unica institui¢io a capacidade de
conduzir 2 vida eterna bem-aventurada, e a
afirmacdo escrituraria de que Cristo ¢ o unico
Salvador. De fato, nada prova que a dadiva do
HEspirito do Ressuscitado esteja circunscrita as
fronteiras da Igreja visivel, jo que Deus nao ligou
sua graca s instituicoes eclesiais. F precisamente
o levar em conta essa distincia que,
universalizando a a¢do de Cristo ao desvencilha-la
dos limites eclesiais.

Christian Duquoc?

2 DUQUOC, C. A sinfonia adiada: o unico Cristo.
Ciberteologia, 3 (18): 101, jul-ago 2008.
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A transi¢ao de um paradigma afeta o conjunto
dos saberes, das ciéncias, das artes, da cultura e da
COSMOovVisao, como vimos na primeira parte desta
tese. A resisténcia as mudancas e a convivéncia de
expressoes institucionais do velho paradigma ficou
comprometida com os efeitos das mudangas na
cultura. Consequentemente esse fato afetou
também a hermenéutica’, a teologia como discurso
sobre o sagrado, a partir do dado revelado e
dirigido as sociedades humanas, nelas incluidas as
religiGes.

A mudanca do paradigma e o advento da
transdisciplinaridade significam grande novidade
para a base de raciocinio que dava sustentagao a
todo discurso cientifico e seus efeitos imediatos no
discurso teoldgico ocidental, através do elemento
includente da transdisciplinaridade, da admissao
dos diferentes niveis da  realidade, das
possibilidades que a perspectiva complexa traz
para a percepcao da realidade e da novidade que o
terceiro incluido traz para a teologia latino-
americana.

O tema do didlogo inter-religioso ja tem
preocupado tedlogos cristaos pelo menos desde o
inicio da década passada’. Além disso, eles tém
manifestado certa rejeicdo ao esquema binario
exclusivismo-inclusivismo e pluralismo,  por
entenderem que nao da conta da analise da
questdo, manifestam predilegio pela expressao
didlogo inter-religioso, considerando a existéncia
de atefsmo e de secularidade na sociedade multi-
religiosa nas quais o didlogo tem se mostrado
capaz de possibilitar o encontro e a convivéncia de
diversas religides.

O tedlogo André Torres Queiruga destaca
como a légica pré-moderna, que da base ao
pensamento  exclusivista, tem sua melhor

3 Hermenéutica, do grego epunvevtny) téyvn, hermenentiké
tejne, a arte de explicar, traduzir ou interpretar.

4+ Cf. KUNG, H. Die religidse Sitnation der Zeit. Miinchen,
1991-94; MOLTMANN, J. Dient die ‘pluralistische
Theologie’ dem Dialog der Weltreligionen? EvTh (49):
528-36, 1989; MOLTMANN, J. Dialog oder Mission?
Das Christentum und die Religionen in der gefihrdeten
Welt. In: Gott m Projekt der modernen Welt. Gutersloh, 1997,
p. 203-18; LIENEMANN-PERRIN, C. Missdo e didlogo
inter-religioso, Sinodal, CEBI, 2005; QUEIRUGA, A. T.
Cristianismo y religiones: inreligionacion y cristianismo
asimétrico. Sal Terrae, 85 (997): 3-19, 1997.
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expressao no Concilio de Florenca (1442), ao ter
afirmado que

cré firmemente, confessa e prega que
nenhum dos que existem fora da igreja
catolica, nao s6 os pagaos, senao também os
judeus ou heréticos assim como os
cismaticos, podem chegar a ser participes da
vida eterna; sendo que irdo para o fogo
eterno, ‘que esta preparado para o diabo e
seus anjos’, a no ser que antes do fim da sua
vida sejam agregados a ela’.

E enfatizou a mudanga, baseada numa logica
moderna, expressa no Concilio Vaticano II (1965),
quatro séculos depois, a0 assegurar que

a igreja catdlica nada rejeita do que nestas
religides ha de verdadeiro e santo. Considera
com sincero respeito os modos de trabalhar e
viver, os preceitos e doutrinas, que, ainda que
discrepem em muitos pontos do que ela
professa e ensina, ndo poucas vezes refletem
um fulgor daquela Verdade que ilumina a
todos os homens (...), por conseguinte, exorta
os seus filhos a que com prudéncia e
caridade, mediante o dialogo e a colaboragio
com os adeptos de outras religides, dando
testemunho da fé da vida cristd, reconhecam,
guardem e promovam aqueles bens
espirituais e morais, assim como os valores
socio-culturais, que neles existem.®

Os dois documentos demonstram o
desconforto da légica binaria na modernidade. O
mesmo tedlogo observa que entre eles mediam
mais de cinco séculos, mas ideologicamente
poderiam parecer milénios, e que, passados 40
anos do segundo, ainda lhe parece “estranhamente
timido e restritivo”. Diante dessa diferenca, ele
propde o dialogo como forma de ruptura com
esse discurso, preocupando-se em expressar essa
compreensao teoldgica da forma mais simples e
piedosa:

nao podemos pensar que o Criador de todos
tenha se preocupado durante milénios e
milénios tdo somente de uns poucos e poucas

5> QUEIRUGA, A. T. Didlogo das relixions e antocomprension
cristia. Vigo: Xeira Nova, 2005, p. 13. Ver recensio em
RIBEIRO, Antonio Carlos. Didlogo das relixiéns e
autocomprension cristia. Horizonte Teoldgico, 6 (12): 95-
101, 2006.

¢ QUEIRUGA, 20006.
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entre seus filhos e filhas, deixando na espera
os demais. Tendo isto em conta, nio
podemos deixar de confessar que esses
milhdes e milhdes de seres humanos tém
estado, desde sempre, todos e cada um, sob o
olhar materno-paternal de Deus, habitados e
animados por sua presenca amorosa €
salvadora. O qual nos leva a compreender
com mais clareza algo que deveria resultar
evidente desde a confissao de Deus como
amor: que Ele como Pai e Mae, preocupado
unicamente com o bem e a felicidade de
todos os seus filhos e filhas, tem estado
tratando de nos revelar desde sempre e o
quanto tem sido possivel sua presenca
salvadora’.

A atualidade possibilita a compreensao de que
as diferencas inegaveis nao resultam de predile¢oes
arbitrarias e nem do favorecimento de uma nacao
ou etnia, mas da finitude humana. Permite também
afirmar a autenticidade das religides a partir da
proposta do pluralismo assimétrico, superando a
categoria de inclusivismo. Essa proposta evita o
perigo do relativismo de julgar os caminhos como
iguais, ou da disputa pelo maior grau de perfeigao,
ao passo que da a cada religido a condicao de viver
a procura de maior aprofundamento na pratica da
confissao e do mistério em sua propria cultura,
fazendo entender que

escutar aos demais constitui entio a melhor
prova de respeito diante do mistério comum,
pois unicamente deles podemos receber
aquilo que nossos olhos nio podem ver.
Igualmente nio ha melhor mostra de
solidatiedade humana e de fraternidade
religiosa que a de oferecer - jamais impor -
aquilo que nos parece um dom divino
descoberto com especial clareza em nossa
religido. S6 reunindo as buscas e os esforgos
de todos podemos aspirar ao acercamento
mais humanamente integral da verdade
divina8.

O dialogo ¢ um instrumento que permite aos
que professam uma religido conversarem,
identificando o que ¢ proprio enquanto se
identifica com o outro. “Todo didlogo ¢ um risco

7 QUEIRUGA, A. T. El dialogo de las religiones em el
mundo actual.  Koznonia, 2001. Disponivel em:
<http://servicioskoinonia.org/relat/312.htm>.  Acesso
em 07 maio 2007.

8 QUEIRUGA, 2001.
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porque questiona, desequilibra todas as partes e as
obriga a reformular seu modo de viver e pensar”’.
Isso pode chegar ao ponto de eruditos de outras
religides reconhecerem o peculiar da religiao
daquele com quem dialoga com mais precisio do
que teblogos daquela religiao.

Para o conhecimento de si proprio €
importante mirar-se no espelho dos olhos de
estranhos. No dialogo, porém, os parceiros
obtém um novo perfil do que lhes é proprio:
um perfil dialégico. Quanto melhor este for
elaborado no didlogo, tanto melhor os
parceiros se reconhecem. Por isso o dialogo
nao estd em contraposicdo a missao: no
didlogo, os parceiros tornam-se testemunhas
reciprocas da verdade de sua religiio — o
judeu para o cristdo, o cristdo para o islamita,
o islamita para o cristdo e para o judeu. (...) O
didlogo s6 se torna sério quando se torna
necessario. Ele torna-se necessario quando
surge um conflito que ameaca a vida, e cuja
solugdo  pacifica  deve ser  buscada
conjuntamente mediante o didlogo. (...) Cada
parceiro deve trazer para o didlogo a si
proprio com toda a verdade de sua religido.
(.) O dialogo deve girar em torno da
pergunta pela verdade, mesmo que nio seja
possivel chegar a um consenso em relagao a
ela. Pois o consenso nido ¢ o objetivo do
didlogo. Se um dos patceiros for convencido
pelo outro, acaba o dialogo. (...) Com base em
muitas experiéncias de dialogos ideolégicos e
religiosos, pode-se descrever o percurso do
didlogo da seguinte maneira: do anatema para
o dialogo — do didlogo para a coexisténcia —
da coexisténcia para a convivéncia — da
convivéncia para a cooperacao. O objetivo do
didlogo inter-religioso niao ¢ uma religido
unitaria nem a metamorfose e o acolhimento
das religiGes na oferta pluralista de prestacao
de servicos de uma sociedade de consumo
religiosa, mas a ‘diversidade reconciliada’, a
diferenca  suportada e produtivamente
conformadal®.

9  COMBLIN, J. A teologia das religides a partir da América
Latina. In: VIGIL, J. M.; TOMITA, L. E.; BARROS, M.,
otg. Pluralismo e libertagao: por uma Teologia Latino-
americana Pluralista a partir da fé cristd. Sao Paulo:
Loyola/ASETT, 2005, p. 52.

10 MOLTMANN, 1997, p. 29. Jirgen Moltmann ¢ um
tedlogo reformado alemao, nasceu em 1926 em
Hamburgo, lutou na I Guerra, foi prisioneiro dos aliados
na Inglaterra e na Bélgica. Atuou como pastor e tornou-
se professor de teologia sistematica na Universidade de
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O raciocinio de Jirgen Moltmann apresenta
significativas razoes para a caminhada dialégica das
religides no enfrentamento de conflitos que
ameacem a vida. A primeira é ser parceiros e
testemunhas conjuntas da verdade, mantendo em
relacio aquilo em que se empenha a mesma
fidelidade que a dedicada a fé religiosa. Muitas
vezes pessoas de sua propria fé vio discordar e
armar ciladas politicas. A segunda, o trazer a sie a
verdade da sua expressio de fé de buscar a
verdade, implicam em integridade inclusive
teologica; e o terceiro, empenhar-se para passar
pelas etapas: dialogo, coexisténcia, convivéncia e
cooperagao; e ter paciéncia para o didlogo que
constréi relagdes a longo prazo e nao visa
objetivos imediatistas.

O elemento que deu contribuic¢do significativa
para a resposta do discurso teoldgico foram as
contribuicdes hermencéuticas de movimentos do
continente latino-americano — seja no sentido
geografico, por terem surgido em regides
periféricas em relacio a Europa; seja no sentido
geopolitico, por causa da for¢a daquele continente
como centro das civilizagdes e das culturas; seja no
sentido s6cio-econdomico, por estarem os paises
associados ao modelo expansionista e colonialista,
baseado na forca militar ¢ na exploragao de
recursos; e seja no sentido religioso, de ter a fé
crista ~ como  amalgama  legitimador  do
empreendimento colonial e elemento de superagao

de resisténcias'.

Por estas razbes, vamos analisar as
contribui¢des da teologia da libertagao, da teologia
feminista, da teologia negra e da teologia indigena.

1 A Teologia da Libertagao

A Teologia da Libertagao (TL), desenvolvida
na América Latina, teve como precursores 0s
presbiterianos Richard Shaull e Rubem Alves, e
ganhou fundamentacio tedrica e densidade eclesial

Tubingen. Com a obra Teologia da Esperanca, tornou-se
conhecido como professor e conferencista. Sobre seu
testamento teologico para a América lLatina, ver
RIBEIRO, A. C. As razoes da esperanca. Caminhando, 14
(1): 151-4, 2009.

1 Cf. CERVO, A. L. Contato entre civilizacies; conquista e
colonizagdo espanhola na América. Sio Paulo:
McGrawHill do Brasil, 1975.
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e politica no fim da década de 1960 com Gustavo
Gutiérrez, sendo seguido nos anos 1970 por
nomes como Leonardo Boff e Juan Lufs Segundo,
que criaram um movimento de impacto
internacional ao propor um fundamento tedérico
para a agdo social e politica, colocando a teologia
em movimento, criando a base para uma
significativa consciéncia do carater contextual geral
da teologia e em primeiro plano a teologia
proveniente da margem e dos movimentos
similares — teologias do Terceiro Mundo — na
Associagao Ecuménica de Tedlogos e Tedlogas do
Terceiro Mundo (ASETT), que tém contribuido
para a descolonizacio teoldgica'”.

O impacto desse movimento foi de tal monta,
mobilizou tantos te6logos em escolas teoldgicas,
congressos, simposios e publicagdes, que criou o
ambiente para que aflorassem as teologias negra e
feminista, j4 em gestacado ¢ debate em diferentes
grupos de mulheres na América Latina. Esse
impacto promovido por tedlogos de ordens
religiosas e grupos de reflexdo de igrejas
evangélicas logo encontraria impacto em escolas
teologicas, publicagao de livros, debates pelos
meios de comunicagdo e, principalmente, nas
chamadas Comunidades FEclesiais de Base
(CEBs)". “Se aqui ainda emprego o singular e letra

12 SINNER, R. von. Confianca ¢ Convivéncia. Sao Leopoldo:
Sinodal, 2007, p. 44. Rudolf von Sinner ¢ um tedlogo
reformado sui¢co que doutorou-se na Universidade de
Basiléia e atua como pastor e professor de teologia nas
Faculdades EST.

13 “As Comunidades Eclesiais de Base (CEB) sao
comunidades ligadas a Igreja Catdlica, surgidas apds o
Concilio Vaticano II  (1962-1965), se espalharam
principalmente nos anos 70 ¢ 80. Sio comunidades por
reunirem pessoas que vivem na mesma regiao e possuem
a mesma fé. Sdo edlesiais, porque estdo unidas a Igreja. Sao
de base porque sio constituidas de pessoas das classes
populares. Localizam-se em geral na zona rural ¢ na
periferia das cidades. Organizam-se em torno das
paréquias ou capelas por iniciativa de leigos, padres ou
bispos. Surgiram no comeco dos anos 60, como
resultado da experiéncia de catequese popular em Barra
do Pirai (1956) ou do Movimento da Diocese de Natal,
ou ainda do Movimento de Educacio de Base. As
conferéncias catdlicas de Medellin (1968), com a tematica
da Libertacio, e de Puebla (1979), opcio preferencial
pelos  pobres, colaboraram decisivamente para sua
evolugdo. Ecumeénicas, extrapolaram os limites da Igreja
Catdlica e contaram com representantes também de
igrejas como Metodista, Luterana ¢ Presbiteriana. Seus
membros se reunem nos Encontros Intereclesiais, sendo que
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maituscula é porque a Teologia da Libertacdo
desenvolvida na América Latina pode, apesar de
sua diversidade ser situada histérica, pessoal e

bibliograficamente”"".

1.1 Teologia a partir do pobre

A marca da TL nao foi a homogeneidade, mas
um trabalho em torno de uma luta comum, cuja
espinha dorsal é a opgio preferencial pelos pobres,
adotada pelas 2* e 3" assembleias continentais do
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM)
reunidas em Medellin (1968) e em Puebla (1979), e
mantidas desde aquela época’. Segundo Gutiérrez
a preferéncia da opg¢ao pelos pobres é porque eles
tém suas vidas diminuidas. O Deus da vida nao
pode suportar o sofrimento dos seus filhos/as",
por isso sua parcialidade, como qualquer mae e pai
que ama mais o filho mais fragil, sem negar a
universalidade do amor divino que a ninguém
exclui'”.  Esse mesmo amor includente
compromete os cristaos a darem as pessoas um
nome e um rosto, reconhecendo-lhes a dignidade
fundamental, sem que isso lhes seja exigido, mas
como parte da solidariedade e do envolvimento
cotidiano no mundo dos pobres. Como observou
Luiz Carlos Susin, baseado em Immanuel Lévinas,
0 outro estd no mundo, mesmo sem os verbos da
ontologia: ser, ter, estar, permanecet, podet, saber,
valer, ou apenas uma palavra ou gemido.

Em termos mais biblicos e concretos, é o
pobre, o 6rfao, o estrangeiro, a viava. Todos

o ultimo foi realizado de 19 a 22 de julho de 2005 na
cidade de Ipatinga (MG), Diocese de Itabira, reunindo
3219 delegados das comunidades de base, 420 religiosos,
380 sacerdotes, 50 bispos catdlicos e dois anglicanos, 48
pessoas de outras igrejas cristds, entre as quais 23
pastores, representantes de 32 povos indigenas e crentes
da cultura e espiritualidade afro-brasileira BINGEMER,
M. C. As Comunidades Eclesiais de Base: vida e esperanca.
Disponivel em: <http://amaivos.uol.com.br>. Acesso
em: 29 dez. 2007.

14 SINNER, 2007, p. 45.

15 GUTIERREZ, G. Pobres y opcién fundamental. In:
ELLACURIA, I.; SOBRINO, J., ed. Mysterinm Liberationis:
Conceptos  fundamentales de la Teologla de la
Liberacion. Madrid: Trotta, 1990, v. 1, p. 303-21.

16 Cf. Jo 10,10.

17 Cf. GUTIERREZ, G. Renewing the Option for the Poor.
In: BATSTONE, David et al., ed. Liberation Theologies,
Postmodernity, and The Americas. Tondon, New York:
Routledge, 1997, p. 74.
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tém em comum a falta de referéncia ao ser, a
impoténcia, a estranheza, a fragilidade, o
despojamento, a peregrinacio. Sio face
desnudada, palavra pura, visita intempestiva,
que suplica reconhecimento e acolhimento,
marginalidade ou santidade -
etimologicamente é o mesmo lugar — que
investe com dom de si, criando obrigaciao
puramente ética. E também o ‘anjo do
Senhot’, a voz de fino siléncio do divino!s,

Susin enfatizou ainda o registro da pobreza na
América Latina, interpretado por Enrique Dussel a
partir da “alteridade do pobre, 6rfao, estrangeiro e
viuva na condi¢do politica, cultural, econémica e
erotica dos indios, negros, pobres e mulheres
latino-americanas””.  HEsse mesmo  tedlogo
capuchinho descreve a condi¢ao dos pobres como
Iugar teolggico, por ser esta uma categoria nao apenas
do corporal e econdémico, mas uma condi¢ao que
se aprofunda nas relages sociais e institucionais,
frente a qual nao tém peso, nem importancia e
nem reconhecimento de sua dignidade, situagao
agravada na dimensao espiritual, na qual tem que
carregar uma culpa por sua pobreza. Ao mesmo
tempo, ao se perguntar pelo lugar a partir do qual
Deus se revela descobre-se “outro lugar que
sempre pretendeu ser o espaco humano do divino,
a mediacao reveladora e salvadora, e esse lugar é
exatamente o oposto do lugar dos pobres. E o
‘lugar teologico do poder’. (...) Mas os pobres, que
nao tém poder, sao reais, pensam, sentem e
oferecem experiéncias perigosas aos tedlogos

P 20
cristaos”™.

18 SUSIN, L. C. O absoluto nos fragmentos; a
universalidade da revelacio nas religides. In: VIGIL, J.
M.; TOMITA, L. E.; BARROS, M. Pluralismo ¢ libertagio:
por uma Teologia Latino-americana Pluralista a partir da
fé crista. Sao Paulo: Loyola/ASETT, 2005, p. 136.

Y Cf. DUSSEL, E. Para uma ética da libertacio latino-americana.
Sio Paulo: Loyola, Unimep, 1977; DUSSEL, E. Etia
comunitaria. Petropolis: Vozes, 1986; DUSSEL, E. Etica da
libertacao na idade da globalizacao e da exclusao. Petrépolis:
Vozes, 2000. Enrique Dussel, (24.12.1934) ¢ um fil6sofo
e historiador argentino radicado desde 1975 no México.
E um dos maiores expoentes da Filosofia da Libertagio,
da Histéria da Igreja e do pensamento latino-americano,
e autor de uma grande quantidade de obras sobre
filosofia, politica, ética e teologia.

20 SUSIN, L. C. O privilégio e o perigo do “lugar teoldgico”
dos pobres na Igreja. In: VIGIL, J. M. org. Descer da cruz
os pobres; cristologia da Libertagao. Sao Paulo: Paulinas,
2007, p. 322-4.
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A opcao preferencial pelos pobres esta
ancorada na teologia da encarna¢io como “ponto
de chegada, nio o ponto de partida. E a
culminancia de todo o processo cristologico que
come¢a bem embaixo com a pergunta que ja as
massas, tomadas de admiragao e perplexidade,
apresentavam: quem é esse?”>. E por isso que ele
mesmo conclui que fazer cristologia a partir do
Nazareno ¢é olhar para Jesus, um homem marcado
pela pobreza e pela discriminag¢do social, um ser
humano histérico, nascido na immensa romanae pacis
maiestas, sob o Império romano governado por
Augusto. “Ela identifica Jesus primariamente nao
como Senhor, mas como libertador. E
caracterizada como cristologia de baixo, confiando
firmemente nas bases sindticas para sua
interpretacao de Jesus. Cristologia da Libertagao
resume a pesquisa sobre o Jesus Historico com

. A . 22
uma nova importancia””.

Isso o leva a afirmar que quanto mais homem
era Jesus, mais Deus se revelava nele. Quanto mais
Deus se relacionava com ele, mais se humanizava
nele.

Essa abertura ao problema convoca a
criatividade dos tedlogos. Cada geracao
tentard inserir Jesus, Deus-Homem, dentro
do contexto da vida para af fazer a
experiéncia da salvagiao que ele trouxe nao a
partir de fora mas sim partir de sua prépria
humanidade. E, portanto, de sua humanidade
que convém partir. Nao de uma humanidade
ja categorializada e definida previamente. Mas
da humanidade como foi vivida por Jesus?.

E essa plena humanidade de Jesus que lhe
possibilita o vazio que cria espago interior para ser

2l BOFFE, L. Cristologia a partir do Nazareno. In: VIGIL,
2007, p. 30.

22 GILLIS, C. Pluralism: a new paradigm for theology.

Grand Rapids: Eerdmans; Louvain: Peeters Press, 1993, p.

84.

23 BOFFE, L. Cristologia a partir do Nazareno. In: VIGIL,
2007, p. 34. “Leonardo Boff (14.12.1938) ¢ um tedlogo
brasileiro, escritor e professor universitario, expoente da
Teologia da Liberta¢io no Brasil. Foi membro da Ordem
dos Frades Menotes (1959), ordenado sacerdote (1964),
doutorou-se em Filosofia e Teologia na Universidade de
Munique. Foi professor de Teologia Sistematica e
Ecuménica no Instituto Teolégico Franciscano e de Etica
na Universidade do Estado do Rio de Janeiro, editor das
revistas Concilium, Revista de Cultura Vozes e Revista
Eclesiastica Brasileira”.
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plenificado pelo outro, saindo de si se constroi
para si, ao dar ele recebe seu set, o ecce homo nao
afirma a si mesmo, mas se entrega irrestrito aos
outros ¢ a Deus. “A teologia como ato segundo,
em Boff, vem antecipada pela experiéncia com
Deus, que ¢ fundamental para qualquer fazer
teologico. A experiéncia esta ligada a praxis
concreta com o pobre, como também esta

. . . N ~ 24
intrinsecamente vinculada a contemplacao”".

Essa pratica teologica determinou os /oci
epistemoldgico e teolégico, gerando elementos
para uma hermencutica a partir da insercio de
tedlogo/as — padres, irmas, professores/as de
teologia, leigos e leigas, pastores e pastoras — em
diversos espagos pastorais, eclesiais, comunitarios e
educacionais. Hssa pratica, segundo Comblin,
tornou-se “o melhor da histéria da Igreja na
América Latina nos dltimos 30 anos. Inseriu-se no
meio dos pobres, participando diretamente em seu
dia-a-dia, em meio a grandes lutas para poder viver

25
humanamente, apesar de tudo™”.

1.2 Hermenéutica da ortopraxis

A hermenéutica da TL é construida a partir
do contexto da teologia e das condigbes sociais,
politicas e economicas. “Isso implica o que ¢
chamado de ‘ruptura epistemoldgica’, pois se da a
praxis prioridade epistemoldgica sobre a teoria,
seguindo nisso intuicdes do marxismo, mas
também a conclamacio do Concilio Vaticano II ao
compromisso pastoral na leitura dos sinais dos
tempos (Gaudinm et Spes, 44)”*. Ela parte da
realidade de milhoes de pessoas na América Latina
submetidas a pobreza, em contraste flagrante com
o controle quase total da economia submetida a
uma reduzida minoria, cuja questio em linguagem
teologica era “como ser cristdio num mundo de

. , . 27
miseraveis”.

Diante da conclusio de que a
pobreza de muitos era necessaria 2 manutengao da
riqueza de poucos, ficava configurada uma situagiao

de opressio que exige libertagio. A opressiao

2 WESTPHAL, E. R. Reflexbes hermenéuticas:
experiéncia e eficicia no pensamento de Leonardo Boff.
Estudos Teoldgicos, 47 (1): 46, 2007.

% SINNER, 2007, p. 45.

26 SINNER, 2007, p. 46.

27 BOFF, L.; BOFE, C. Como fazer teologia da libertacao. 8. ed.
Petropolis: Vozes, 2001, p. 11.
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econémica  encontrava  e€cO  Na  fepressio
promovida pela ditadura militar no continente,
mas com maior rigor nos trés maiores pal’seszg,
gerando uma resisténcia dos intelectuais que
aproximou cristios de outros pensadores,
incluindo marxistas.

A influéncia mais significativa e de maior
impacto para as Comunidades Eclesiais de Base foi
o aprimoramento do método wverjulgar-agir, do
Cardeal Cardijn, que a TL traduziu como as
mediagbes socioanalitica, hermenéutica e pratica
que, com outros fatores, propiciou o inicio do uso
das contribui¢bes das ciéncias sociologicas e
econdémicas, ao lado da filosofia, até entio a
tradicional parceira de dialogo teologico. Esse
recurso criou a possibilidade, bem explorada pela
TL, de conhecer o contexto sob diversos angulos
para depois interpreta-lo a luz da teologia,
orientada pela Biblia e com vistas a contribuicao
para a transformagao da realidade social. O uso do
método indutivo e ndo-dedutivo rompe com o
modelo aristotélico, mediado pela escolastica,
predominante até entdo na teologia catdlica. Essa
mudanga pode ser vista como a precursora da
mudan¢a de paradigmas que se configurara
posteriormente na ruptura com a base filosofica
aristotélica assumida pela escolastica, tipificada nos
diferentes niveis de realidade, na complexidade e
no terceiro elemento, oriundos da mecanica
quantica.

1.3 Prdtica teoldgica e viés transdisciplinar

A formac¢ao de uma geracao de tedlogos e a
mistica foram os elementos de consolidacio e
articulagaio desta teologia, pela influéncia dos
telogos da  Nowmvelle Théolggie”, dos tedlogos
oriundos do centro de formac¢io de Louvaina, na
Bélgica, e das teologias protestantes de Richard
Shaull, Jirgen Moltmann, Harvey Cox, George

28 Brasil (1964-1985), Argentina (1966-1973, 1976-1983) ¢
Chile (1973-1990), sendo esta a mais sangrenta. Foram
produzidos relatérios a partir dos processos em tribunais
militares. No Brasil, o relatério foi coordenado por D.
Paulo Evaristo Arns, da Arquidiocese catdlica de Sio
Paulo, e o Pastor James Wright, da Igreja Presbiteriana
Unida, e resultou na publicacio do livro Brasil, nunca mais!

2 Ver RIBEIRO, A. C. A teologia habita a meia-luz.
Horizonte, 6 (11): 191-95, dez. 2007.

n

Pixley e seus discipulos latino-americanos. O
impacto desta reflexdo influenciou casas de
formagao, da qual o Instituto Teoldgico
Franciscano, de Petropolis, ¢ prototipo. A
produgdao literaria explorou o conceito de
libertagao como categoria hermenéutica central e a
utilizou para releitura dos principais conceitos
teologicos tradicionais em livros académicos, obras
de teologia sistematica para uso em seminarios e
escolas de teologia, além de estudos biblicos para
circulos de trabalho com leigos, e uma nova leitura
da historia da Igreja, na qual os historiadores nao
separam mais a histéria secular da histéria da
salvagao, considerando que o processo salvifico
deve abranger todo o homem. Assim, “estes
tedlogos estao sugerindo que a agenda da TL,
justica para o oprimido, pode servir como um foco
comum para as religides. Do seu esfor¢o conjunto
para libertar os oprimidos no mundo, cada religiao
pode aprender das outras sobre as convicgdes

. . . . . 3()
religiosas que motivam sua atividade™”".

O envolvimento nas lutas das comunidades de
base, com sua influéncia direta no movimento
popular, e o estudo aplicado, a publicagio
sistematica de livros e revistas teologicas, e¢ o
envolvimento de novas liderancas populares como
sindicalistas, advogados de sindicalistas, padres e
bispos que denunciavam o poder dos
latifundiarios, do crime organizado e dos governos
militares latino-americanos fizeram surgir 0s
martires — dos quais o mais importante foi D.
Oscar  Arnulfo Romero, em 1980 — que
subscreveram com sua vida a trajetoria desta
reflexao teoldgica.

Recentemente a Assembleia do Conselho
Episcopal Latino-americano (CELAM) provocou
alvorogo entre tedlogos da libertagao. Houve quem
dissesse que

o Documento de Aparecida é, a nosso vet, o
ponto mais alto do Magistério da Igreja
latino-americana e catibenha. E o melhor
documento produzido até hoje pelos nossos
bispos e talvez por qualquer outro
episcopado regional. Ele recapitula o que ha
de melhor nas Celams anteriores, e isso
dentro de um quadro teoldgico muito mais

30 GILLIS, 1993, p. 85.
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rico, seguro e homogéneo. O documento é
uma surpresa do Espirito, pois nada deixava
prever um texto dessa qualidade. F. também
um milagre da Mae Aparecida, a quem o
Santo Padre tinha confiado a direcao da
Assembleia’!.

E houve quem reagisse, afirmando que

as sombras dominam sobtre as eventuais
luzes, facilitando a rejeicdo. Ao contrario,
quando se refere ao texto de Aparecida,
mostra um otimismo ingénuo ¢ um
entusiasmo verdadeiramente juvenil, sem dar-
se conta do esquematismo e do ahistoricismo
da cristologia e da eclesiologia, tdo bem
apontadas por José Comblin, neste mesmo
numero da REB2.

Sua linguagem ¢é a da interagdo com este
ambiente como ponto de partida para o dialogo
com a teologia cristd produzida em nivel mundial,
interagindo com as igrejas cristas, as entidades
ecumeénicas, a academia e a sociedade civil, com
reflexo nos meios de comunicacio de massa,
especialmente os alternativos, pelos quais surgem
novos atores, produtores de discurso, sobre si, a
religido, a sociedade e a economia. Em muitos
casos essas situagdes significam grande conquista
de comunidades e liderangas que, pela primeira
vez, sentem-se como interlocutoras da sociedade.
Hsses avancos renderam a TL reconhecimento e
visibilidade, nao apenas no pafs e no continente,

31 BOFE, C. O Documento de Aparecida ¢ o ponto mais
alto do Magistério da Igreja latino-americana e caribenha.
IHU On Line, n. 239, 08.10.2007.

%2 Cf. BOFE C. Teologia da Libertagio ¢ volta ao
fundamento. Revista Eclesidstica Brasileira, 67 (268): 1001-
1022, 2007; SUSIN, L. C., HAMMES, E. J. A Teologia da
Libertacdo e a questao de seus fundamentos: em debate
com Clodovis Boff. Revista Eclesidstica Brasileira, 68 (270):
277-299, 2008; AQUINO JUNIOR, E Clodovis Boff e o
método da TdL. Uma aproximacao critica. Revista
Eclesidstica Brasileira, 68 (271): 597-613, 2008; BOFE, L.
Pelos pobres contra a estreiteza do método. Revista
Eclesigstica Brasileira, 68 (271): 701-710, 2008; BOFE, C.
Volta ao fundamento: réplica. Revista Eclesidstica Brasileira,
68 (272): 892-927, 2008; COMBLIN, J. As estranhas
acusacoes de Clodovis Boff. Revista Eclesiastica Brasileira,
69 (273): 196-202, 2009; LIBANIO, J. B. Excesso de zelo
metodolégico. Revista Eclesidstica Brasileira, 69 (274): 472-4,
2009; AQUINO JUNIOR, E A teologia como
"intellectus amoris". A propésito de critica de Clodovis
Boff a Jon Sobrino. Revista Eclesidstica Brasileira, 69 (274):
388-415, 2009.
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mas em nivel mundial™.
Outra teologia que tem deixado marcas
indeléveis nas eclesialidades latino-americanas é a
teologia feminista, que vemos a seguir.

2 A Teologia Feminista

O movimento feminista parte da premissa que
a maior parte das sociedades atuais vivem sob a
perspectiva do androcentrismo, entendido como
uma ‘“‘estrutura preconceituosa que caracteriza as
sociedades de organizacao patriarcal, pela qual —
de maneira ingénua ou propositada — a condigao
humana ¢ identificada com a condi¢ao de vida do
homem adulto do sexo masculino”, observando
que “s6 numa sociedade em que o pensamento
androcéntrico ¢ onipresente é que pode ocorrer
que s6 aos poucos, e enfrentando a resisténcia dos
homens, as mulheres tivessem que conquistar o
acesso aos direitos humanos universais”, afirma
Ina Praetorius. Ela denuncia ainda que “a critica
linguistica, ideoldgica e cientifica feminista tem,
pois, como meta desvendar, no discurso
dominante, estruturas preconceituosas
androcéntricas, e desta forma desmarcarar a
objetividade aparente como uma retérica do

. . . 34
partidarismo masculino™".

A teologia feminista ¢ uma marca do novo
pluralismo na teologia. O avango desta discussao, a
partit do movimento feminista nos Estados
Unidos e na Europa, possibilitou conquistas em
termos de desdobramento académico da tematica,
de espaco de interlocu¢ao na sociedade, de
parcerias entre as mulheres e entre estas e setores
da intelectualidade e, sobretudo, de apoios mais
recentes e inesperados das academias européias™.

33 SINNER, 2007, p. 44.

3 PRAETORIUS, 1. Androcentrismo. In: GOSSMANN,
Elisabeth; et al, (Orgs.). Diciondrio de teologia feminista. Trad.
Catlos Almeida Pereira. Petropolis: Vozes, 1996.

» K importante lembrar a observagdo de Dorothee Sélle,
feita em 1991 durante semindario na Escola Superior de
Teologia (EST), que ndo havia professoras catedraticas
em nenhuma universidade europeia, a época. “Dorothee
Solle (30.09.1929-27.04.2003) foi uma tedloga e escritora
alema socialmente engajada. Estudou teologia, filosofia e
literatura na Universidade de Colonia, doutorando-se
com uma tese sobre as conexoes entre teologia e poesia.
Debateu temas politicos como a Guerra do Vietnam, a
corrida armamentista e injusticas no desenvolvimento

Revista Eletronica do Nucleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo da Faculdades EST — EST
Disponivel em: http://www.est.edu.bt/periodicos/index.php/nepp



Protestantiome em Revista, Sio Leopolde, RS, v. 26, Set.-Dey. 2011

O movimento feminista, como bandeira
vanguardista da sociedade plural e, em seu interior,
a teologia feminista, provavelmente foram as que
mais resisténcias enfrentaram neste ambiente e
mais alarde fizeram para se fazer ouvir, ler e
respeitar. Essa situacdo determinou os postulados
iniciais, as radicalizagbes conceituals, seu impacto
politico, os questionamentos do  stablishment
teologico-pastoral e o aprimoramento  das
afirmacoes e reconceituacoes.

Essas questoes iniciais deram frutos saudaveis
para situacOes mais objetivas das relagdes
humanas, especialmente as vividas a partir do
fundamento da fé e da o6tica das mulheres, sob
estruturas seculares de dominagao, perpetuadas no
primado dos homens e na légica binaria da
sociedade ocidental. Essa inquietagao, resultante de
muitas outras, fez surgir a reflexdo teoldgica a
partir do feminino e hoje ja acumula respeitavel
volume de producio, resultante da pesquisa biblica
e movida pela razao cordial.

Para lidar com esse tema pertinente, pulsante
e que mantém em método, histéria, produgao
teologica e atuagao intelectual, decidi aborda-lo a
partir das correntes da Teologia Feminista, das
relagdes positivas de humanidade, reciprocidade e
solidariedade, dos desgastes gerados pela existéncia
de dominagao, dependéncia e dualismo, a partir
dos quais foi desenvolvidlo um circulo
hermencéutico, no qual se destaca a hermenéutica
latino-americana.

2.1 Correntes da Teologia Feminista

Com o passar dos anos da pesquisa, a teologia
feminista passou a distinguir duas correntes
basicas, uma na teologia e outra na espiritualidade
feminista, denominadas de ética, a primeira, e
estética, a segunda, proposta pela tedloga
Rosemary Radford Ruether” e acolhida por sua

mundial”.

3% Feminist Theology and Spirituality. In: WEIDMANN, J.
L., ed. Christian Feminisn; visions of a new Humanity. San
Francisco: Harper & Row, 1984, p. 9-32. Rosemary
Radford Ruether ¢ tedloga feminista estunidense,
professora da catedra Gedrgia Harkness, de Teologia
Aplicada, no Garret-Evangelical Theological Seminary,
Northwestern University, EUA.
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colega Dorothee Solle”.

A primeira corrente da teologia feminista, que
trata da ética, considera a realidade da existéncia
conturbada ¢ do mal no mundo, embora origine
sua reflexdo a partir de uma harmonia original do
ser. Nesta perspectiva o pecado é visto como uma
realidade da experiéncia, pela constatagao de estar
essa unidade destruida por separagoes dualistas,
razdo pela qual as contraposicoes polares como
feminilidade e virilidade, corporalidade e
racionalidade,  natureza e  cultura, ficam

prejudicadas.

Essa area postula a necessidade de renovagao
— ndo apenas da parte oprimida — mas de todas, a
serem transformados numa nova inteireza, através
do esforgo ético, que se expressam na conversio
pessoal e no envolvimento para a transformagao
de estruturas injustas. A tradicdo profética judaica
e crista embasam e nutrem esse processo. Essa
teologia luta por libertar a tradi¢do crista da visdo
patriarcal e tem por objetivo a libertagao em niveis
individual e social, por isso se entende como uma
teologia feminista da libertacao.

A corrente estética da teologia feminista, a
segunda, entende que a realidade atual resulta da
destruicao da harmonia original das partes da
realidade pela organizacao social patriarcal, ao
mesmo tempo que ¢ sua ideologia especifica.
Entende que a harmonia original, manifestada na
figura da Deusa e na organizacdo matriarcal da
sociedade, foi destruida pelo patriarcado. Da
mesma forma, a separacao dualista de Deus e do
ser humano, do ser humano e da natureza é
equivocada, manifestando-se como realidade de
desarmonia, assim como pecado, sendo que este ¢
uma separa¢do que nao pode ser superada por
forgas proprias. A Salvagao pode ser encontrada na
renuncia da cultura patriarcal e da religidao paternal,
e na volta utdpica a organizagao simbodlica e social
do matriarcado. Essa perspectiva, assumida pelas
telogas feministas da estética, ¢ denominada por
Ruether como uma religiao pds-crista’”.

37 Introducao. Int HEYWARD, C. Und sie riihrte sein Kleid
an; Eine feministische Theologie der Bezichung
Stuttgart: Kreuz-Verlag, 1986.

3 Cf. SCHERZBERG, L. Pecado ¢ graca na teologia feminista.
Trad I. Kayser. Petr6polis: Vozes, 1996, p. 13.
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Lucia Scherzberg destaca que estas duas
correntes se desdobram em duas posi¢oes, vividas
em tensao pelas tedlogas feministas: a do feminismo
de igualdade ¢ a do feminismo ginocéntrico. A primeira
posicao, do feminismo de igualdade, tem por
objetivo politico uma abrangente igualdade de
direitos e como  objetivo  tedrico o
desmascaramento da feminilidade como construgao
ideolégica com a funcio de legitimar a
superioridade dos homens sobre as mulheres. O
feminismo ginocéntrico, a segunda posicio,
acentua a diferenca dos sexos: a feminilidade,
como o outro, ¢ entendida como valor. Apesar das
divergéncias, as duas linhas de pensamento se
unificam na escatologia politica, no qual o
pensamento diferente tem certa afinidade com um
messianismo, projetando o papel das mulheres na
transformacio do mundo, ou com um
separatismo.

Scherzberg enfatiza ainda que

a primeira vista, as teologas da corrente ética
podem ser enquadradas antes no feminismo
de igualdade, as da corrente estética, antes no
feminismo ginocéntrico. Isso, porém, nao
expressa toda a verdade. Por um lado, ja ficou
demonstrado e também ficara evidente no
presente trabalho, que nas concepcdes de
tedlogas feministas podem ser constatados
elementos de ambas as posices. Por outro
lado, também ndo ¢é possivel discernir o
pensamento de diferenca tio claramente
como a diferenciacio analitica faz cret.
Ambos  precisam  da  correcio e
complementacio muitua®.

A Teologia Feminista é composta deste
conjunto de visoes, cujas diferengas aparecem nos
entretons e nao nas cores cheias, elas se entrelacam
no discurso de defesa da condicao feminina, na
denuncia de negagio sistematica de direitos e nas
violagbes que ganharam coloridos politicos ou
culturais de legitimidade. Na América Latina, os
parametros que passamos a ver sempre foram
considerados periféricos.

2.2 Humanidade, reciprocidade, solidariedade

As diferengas de énfase e foco do conjunto do

% SCHERZBERG, 1996, p. 14-5.

Protestantiome em Revista, Sio Leopolde, RS, v. 26, Set.-Dy. 2011

movimento ndao impedem que as tedlogas o
integrem e, mais que isso, descubram seu préprio
papel e o lugar da contribuicio teoldgica. Desse
papel e lugar surgirdo critérios e metodologias de
leitura e interpretacao da realidade, que chamamos
hermenéutica.

Nessas questoes frente as quais as logicas
formais tém pouco a oferecer, é que a tedloga
Rosemary Radford Ruether deixa claro que as
mulheres devem ser ouvidas e consideradas
quando lutam por sua dignidade e clamam: “o
principio crucial da teologia feminista ¢ a
promogao da plena humanidade da mulher. Tudo
o que sempre nega, diminui, ou distorce a plena
humanidade da mulher é entido avaliado como nio

. 40
redentivo”

. Com esse objetivo de luta pela plena
humanidade das mulheres, com o qual conquistam
o apoio de muitos homens, elas demonstram nao
entrar numa relagdo de disputa apenas pela

superagao e afirmagao.

(13

A énfase no género humano indica que “o
alvo que as mulheres tém em mente, ¢ que ja
experimentam muitas vezes entre si, ¢ uma
comunhdo mais humana, e elas ja comprovam
numa cultura de producio masculina que o ser
humano precisa de ambas as coisas: autonomia e
comunhao, produgiao e carinho, para poder ser

. 41
humano no sentido pleno™".

Uma adequada
antropologia cristd, baseada em bem elaborada
cristologia, da as teblogas condi¢oes de nao negar
qualquer expressio da plena humanidade. “Jesus
nao foi um herdi solitario, mas dependia de
relacbes com outras pessoas. O homem Jesus foi
um semelhante que necessitava de pessoas. De
acordo com os documentos mais antigos, ele
conviveu com um grupo de homens e mulheres

numa comunhao de intercambio e

. . 2
reciprocidade”®.

40 RUETHER, R. R. Sexism and God-talk: toward a Feminist
Theology. Boston: Beacon, 1983, p. 18-9.

4 MOLTMANN-WENDEIL, E. Das Land, wo Milch und
Honig  fliesst.  Perspektiven — einer  feministischen
Theologie und menschliche Identitit. In: MOLTMANN-
WENDEL, E., ed. Weiblichkeit in der Theologie. Verdrangnng
und  Wiederkehr. Giitersloh:  Gttersloher Verlag.-Haus
Mohn, 1988, p. 35. Elisabeth Moltmann-Wendel ¢ uma
tedloga feminista, conferencistas e autora alema.

2 MOLTMANN-WENDEI, E. Minnlich und weiblich
schuf Gott sie. Feministische Theologie und menschliche
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A capacidade de elaboracio teoldgica se
mostra numa espiritualidade que afirma o
feminino enquanto o integra ao humano. “Quem
vive das forcas do Deus que ama
incondicionalmente, esti aceito com toda a sua
existéncia, com pele e ossos, com seu interior e seu
exterior, com seu negativo € com seu pPositivo.
Quem vive nessa esfera de vida de Deus tem que
poder dizer hoje: Eu sou bom. Eu estou inteiro.

-, 5543
Eu sou bonito”".

A hermenéutica da Teologia Feminista rejeita
em Jesus a santidade que isola, preferindo situar
Jesus na confluéncia de pessoas e interesses,
circunstancia em que as mulheres eram maioria.

Nesse intercambio as mulheres sio ativas,
elas buscam algo para si — salvacdo, saude,
vida — e, a0 mesmo tempo, dio a Jesus
esperanca, sentido, comunhio, uma visao (...).
Elas o transformam no que ele §é,
acompanhando-o em seu caminho: no
homem para todos os homens, no solitario
que pode ser figura consoladora para todos
os solitarios, no homem que confia em si
mesmo, que pode proporcionar
autoconfianca a todos, num homem que vai
para a morte e que, ndo obstante, nao estd
sozinho*.

A solidariedade com Jesus surge até quando
ele esta abandonado pelo préprio Deus, negado,
traido e esquecido pelos discipulos. Na Quaresma,
quando as pessoas esquecem a propria dor para
viver a do Senhor, a Teologia Feminista o vai
encontrar alquebrado pelo peso emocional dos
fatos e sem a mascula forca, fortaleza que lhe da
condi¢ao de pensar na sua humanidade.

A separac¢ao de Deus, o abismo entre Deus e
ser humano, a superioridade de Deus nao sao
a ultima palavra da teologia, mas um reflexo
da experiéncia masculina que come¢a com a
traicao dos discipulos (...). O fato, porém, de
‘se’ pensar, teologizar, pintar e orar sempre a
partir do ponto de vista dos discipulos, disso
dificilmente alguém se da conta. Uma oragao
do tempo de quatesma: ‘Senhor Jesus, teu

Identitit. In: MOLTMANN-WENDEL, 1988, p. 24.

¥ MOLTMANN-WENDEL, Elisabeth. Das Land, wo
Milch und Honig fliesst. In: MOLTMANN-WENDEL,
1998, p. 155.

# MOLTMANN-WENDEL, 1998, p. 128.
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povo te rejeitou, todos os teus amigos te
abandonaram..” mostra essa  fortaleza
masculina inatacada, sobre a qual dificilmente
alguém medita. A conseqiiéncia teoldgica é
que o abismo entre Deus e o ser humano
permanece sempre escancarado®.

A condi¢do de ser humano vilipendiado —
traido, negado, abandonado — por seus discipulos
homens, sofre a impoténcia e reage com a mesma
forca, que Moltmann-Wendel identifica como
masculina e capaz de revelar como esta ele
distanciado de Deus.

2.3 Dominagao, dependéncia, dnalismo

As relacdes de dominagdo, dependéncia e
dualismo s3ao vistas como marca do masculino e
agrupam as principais acusagoes as sociedades
construidas por milénios e, por essas razdes,
compoem a tipologia usada por Rosemary Radford
Ruether para enfatizar que o feminismo

afirma que uma das formas basicas de
expressao da comunhdao humana, a relagdo
tu-eu entre os homens ¢ mulheres foi
substituida, em todas as épocas historicas
conhecidas, pela relagio da opressdao, que
transformou uma das metades da raca
humana em vitimas, e a outra, em tiranos.
Essa alienagdo primaria se reflete em todas as
dimensoes da alienacao: no alheamento do
proprio corpo, do outro como o diferente, da
natureza extra-humana e de Deus (da
Deusa)?e.

A critica se concentra nos efeitos devastadores
dessas praticas sobre as relacdes humanas,
interferindo nos relacionamentos intimos e
pessoals, situagoes nas quais transparece o proprio
de cada individuo, bem como nas que surgem
reagoes polarizadas, em que a dualidade natural se
transforma em oposicdo, confronto e luta pelo
poder, exigindo estruturas de dominagao e
dependéncia. Esses comportamentos
transparecem nas relacdes homem-mulher que, ao
longo dos séculos, foram marcadas pelo controle
das expressoes mais profundas das mulheres,

# MOLTMANN-WENDEL, E. Ein egener Mensch werden.
Frauen und Jesus. 5. ed. Giitersloh: Giitersloher Verlaghaus
Mohn, 1985, p. 120.

4 RUETHER, 1983, p. 195.
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limitando-lhes a intervencdo na cultura, nas artes,
nos saberes, e impossibilitando sua contribuicao
especifica.

A alienacdo do masculino e do feminino ¢é o
simbolismo sexual primario que resume todas
essas alienacoes. As caracteristicas fisicas da
intelectualidade, espirito transcendente e
vontade autdonoma, que sao identificados
com o feminino, deixaram a mulher com as
caracteristicas contrarias de a-corporalidade,
sensualidade e subjugacao®’.

Essas condicoes, resultantes de modelos
conservadores e discricionarios, associadas as
condicbes da maternidade, sem o beneficio de
legislagdes trabalhistas e estruturas pedagogico-
educacionais de apoio dos governos, durante
muito tempo administrados por homens, criou a
situagao na qual as mulheres estivessem “‘sujeitas
em sua qualidade de mulher a determinadas
coagOes; entre elas contam dependéncia, modo de
vida subordinado, o trabalho no lar, a exploragao
sexual e a definicdo de seu papel na procria¢ao
como sua unica funcio. Nesse sentido, todas as
mulheres estdo, em conjunto, sujeitas as mesmas

C o~ 5048
condi¢oes™”.

Por essas razoes, Elisabeth Schussler Fiorenza
observa que “o patriarcado nao ¢ apenas uma
‘ideologia dualista’ ou uma estrutura androcéntrica
na linguagem, nao se trata do dominio de todos os
homens sobre todas as mulheres, mas de um
sistema politico-cultural-social de submissoes e
dominagoes graduadas. Sexismo, racismo e
colonialismo militar sio as rafzes e pilares de
sustentacdo do patriarcado”. Isso implica afirmar

47 RUETHER, R. R. Motherearth and the Megamachine.
In: CHRIST, C.; PLASKOW, J. P; PLASKOW, ], ed.
Women Spirit Rising. A Feminist Reader in Religion. New
York: Harper Collins, 1979, p. 44.

4 RUETHER, R. R. Frauen fur reine neue Gesellschaft.
Frauenbewegung und menschliche Befreiung, Munchen:
1979, p. 47.

49 SCHUSSLER FIORENZA, E. Para mulheres em
mundos masculinos; uma teologia critico-feminista da
libertagao. Concilinme 191(1): 51-61, 1984, p. 51-61.
Elisabeth Schissler-Fiorenza (1938) doutorou-se em
teologia pela Universidade de Minster e atua como
professora de Divindade na Universidade de Harvard.
Pesquisou interpretacdo biblica e teologia feminista,
concentrando-se em questdes biblicas e teoldgicas da
epistemologia, hermenéutica e retérica feministas.
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que as estruturas eclesiais integram o modelo de
sociedade que resiste as mudangas, atrelados a
paradigmas historicamente superados. “A mudanca
de uma interpretacdo androcéntrica para uma
interpretagao feminista implica uma mudanga
revolucionaria do paradigma cientifico — uma
mudanga com efeitos amplos niao apenas para a
interpretagio do mundo, mas também para sua

~ 50
transformacao™".

A critica feminista nao ¢é dirigida apenas ao
cristianismo como um todo, mas adentra suas
linhas teoldgicas, especialmente a de trago pietista,
denunciando uma ingenuidade politica em relagao
as estruturas de poder da sociedade, em algumas
circunstancias compensada por estratégias de
poder popular dentro das proprias igrejas.

A procura pelo eu-mesmo bom e a procura
pela sociedade boa acontece numa dialética
inquebravel: nio se pode supor com os
manipuladores sociais, sejam eles liberais ou
socialistas, que relagdes sociais reorganizadas
a nivel estrutural produzirao
automaticamente a nova  humanidade.
Todavia, também nao se pode supor que a
simples construcdo de um agregado de
individuos convertidos ira leva-los a atuar de
modo diferente e que, desta maneira, a
sociedade sera redimida sem qualquer
atencdo as estruturas de poder. Isso foi a
ilusdo do evangelicalismo®!.

As tedlogas feministas aprofundaram as
criticas para chegar as rafzes do poder teolégico-
pastoral no qual se fundam as principais estruturas
eclesiais, que atravessaram as eras incolumes as
profundas mudangas sentidas nos demais setores
da vida humana. Essa frente de estudos sobre o
feminismo levantou questdes a respeito do
centralismo religioso baseado nas pessoas do sexo
masculino.

Um dos principios para desmontar o
clericalismo ¢é a reinterpretacao teologica da
relacdo entre natureza e graca, criagdo e
redencdo. A Igreja das mulheres se baseia
numa concep¢ao que recentemente foi

50 SCHUSSLER FIORENZA, E. Zu ibrem Geddchtnis... Eine
[feministische-theologische  Rekonstruktion — der — christlichen
Urspriinge. Minchen/Mainz: Kaiser, 1988, p. 21.

51 RUETHER, R. R. Motherearth and the Megamachine.
In: CHRIST; PLASKOW, 1979, p. 52.
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definida como ‘espiritualidade orientada na
criacdao’. Isso significa que graca e redencio
nio se encontram além da natureza humana,
mas que graga ¢ estar em Deus sdo inatos a
natureza humana, que estio fundamentados
na natureza. A propria criagio é a original
graca ou a original béncdo de Deus®2.

O recurso teolégico apresentado  por
Schussler Fiorenza se basela na memoria
hermenéutica que capacita a reflexdo, pelo qual as
tedlogas se reassumem como sujeitos e o adotam
como instrumental para sua tarefa. “Uma
hermencéutica crista da recordagao pode recorrer a
histéria e teologia protocrista para mulheres e
acolhé-las como nossa propria teologia e histéria.
A Igreja das mulheres tem uma longa e
ininterrupta histéria e tradicao atras de si e pode
reivindicar a comunhio original no discipulado de
iguais como suas proprias raizes biblicas™.

2.4 Teologia crista e circulo hermenéutico

A importincia da hermenéutica como
memoria é que ela recupera os fundamentos
histéricos da caminhada do povo de Deus, re-
insere as mulheres no processo e as capacita para
“essa ‘recordagao subversiva’ ndo apenas mantém
vivo o sofrimento e as esperancas de mulheres no
passado biblico, mas também possibilita uma
solidariedade universal entre mulheres no passado,

9554

presente e futuro™”.

A hermenéutica possibilita aprofundar a
pesquisa biblica ao mais profundo a ser revelado: a
experiéncia humana de comunhiao com Deus,
especialmente a vivida pelas pessoas pobres,
afastadas dos centros de poder, cujas vidas foram
marcadas pelo sofrimento, contingente encabecado
pelas mulheres. “Nao se pode entender o mistério
da fé quando nada se sabe das dores do mundo, e
enquanto Nao se as assume como proprias, Nao se
tem parte no cordeiro que carrega a soma dos
sofrimentos provocados sociologicamente, que na

52 RUETHER, R. R. Unseren Wunden heilen; unsere Befreinng
Jfeiern. Rituale in der Fraunkirche. Stuttgart: 1988, p. 103.

5 SCHUSSLER FIORENZA, E. Bread not Stone: the
Challenge of Feminist Biblical Interpretation. New York:
Beacon, 1995, p. 56.

5 SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 55.
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linguagem biblica se denominam ‘pecado’™”.

Algumas tedlogas da Europa e dos Estados
Unidos sdao capazes de perceber o impacto da
meméria como método hermenéutico na realidade
latino-americana, especialmente quando podem se
inserir na realidade a partir do trabalho e
envolvimento.

Muitas tedlogas de base do Terceiro Mundo,
também  denominadas  ‘te6logas  pés
descalcos’, véem sua missao antes no
empenho pela rede de 4gua em sua
comunidade do que em escrever sermoes ou
artigos. (...) Uma das suas experiéncias mais
importantes ¢é observar como diaconia e
estar-ai-para-outros resulta em koinonia, em
comunhao. A Igreja que surge desse modo
concilia a ortopratica com a ortodoxia
predominante na igreja Ocidental®o.

Essa hermencutica aplicada a realidade das
populacées marginalizadas na realidade latino-
americana cria a possibilidade de redescobrir os
seres humanos como amantes e envolvidos no
processo da criagao através da renovagao da terra,
da luta contra novas formas de escravidio e da
resisténcia contra a morte e os poderes que a
geram”’.

O circulo hermencéutico consegue
compreender a condicilo de  dominagao,
exploracio e quase indigéncia das mulheres no
geral e, dentre estas, as mulheres negras, pobres,
que mantém sozinha sua familia nas periferias das
cidades dos paises pobres, figura a que chega
através de um afunilamento de informacgdoes
sociais. Essa descricdo permite delinear o perfil
dos seres humanos que melhor tipifique o maior
numero de vitimas em nossas sociedades. As
igrejas cristds que desejam anunciar a salvagao nao

podem perder de vista que

se as mulheres das classes e grupos
oprimidos representam os mais pobres
dentre os pobres, os mais desprezados pela
sociedade, entdo essas mulheres podem

55 SOLLE, D. Das Recht, ein anderer u werden. Theologische
Texte. Stuttgart: Kreuz-Verlag, 1981, p. 22.

5 SOLLE, D. Gott denken. Einfiihrung in die Theologie.
Stuttgart: Kreuz-Verlag, 1990, p. 197.

57 SOLLE, D. Lieben und Arbeiten. Eine Theologie der Schipfung.
Stuttgart: Kreuz-Verlag, 1985, p. 212.
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tornar-se o modelo da fé, e entdo sua
libertagao ¢é, de forma muito especial, o lugar
no qual é concretizada a comunhio crente e
libertada. (..) A mulher desprezada como a
mais pobre dentre os pobres compete
prioridade simbdlica na Igreja’s.

Essa sensibilidade das tedlogas feministas de
paises desenvolvidos encontra eco numa reflexao
teologica ja iniciada na América Latina e que tem
crescido em propor¢oes geométricas de forma
qualitativa e quantitativa nas dltimas décadas. Filha
legitima da relagao entre a Teologia Feminista e a
Teologia da Libertacao, a Teologia Feminista da
Libertagao desenvolveu um arcabougo proéprio tao
significativo, com produc¢ao teoldgica publicada,
atuagdo de tedlogas em centros de exceléncia na
reflexao teoldgica e em situagoes-polo, como as
que atuam em situagOes de miserabilidade, a partir
das quais elaboram a reflexdo teologica publicada
em revistas teologicas internacionais.

Essa reflexdo teoldgica, marcadamente nas
areas de biblica e sistematica, desdobra-se em
didlogos frutiferos com outras producdes
teologicas oriundas da periferia, como a Teologia
Negra e a Teologia Indigena. Eo que passamos a
ver a seguif.

2.5 Hermenéutica teoldgica latino-americana

A construgao da hermencutica teologica
latino-americana comeca com a reflexao iniciada
ha quatro décadas, mas até entio na América
Latina a teologia sempre foi obra de homens e
“entrar atrevidamente em seus santuarios exigia da
mulher a observacio fiel de todas as rubricas™”,
definiu Ivone Gebara. Isso propiciou invadir a
academia como espago de reflexdo, producio,
aceitagao e purificagdo, a partir da qual tiveram
acesso a conteudos, metodologias e a realidade
circundante de dor e sofrimento, condi¢oes

necessarias para a elaboragao do discurso teolégico

5% RUETHER, R. R. Op. ¢it., 1983, p. 191.

% GEBARA, 1. Teologia em ritmo de mulber. Sao Paulo:
Paulinas, 1994, p. 7. Ivone Gebara nasceu em Sao Paulo
em 1944 e vive no Nordeste brasileito desde 1973. E
doutora em Teologia pela Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo (PUC/SP) e em Ciéncias Religiosas
pela  Universidade Catélica de Louvain  (Bélgica),
descendente de libaneses e sitios, lecionou durante 17
anos no Instituto de Teologia do Recife.
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feminista, que continuou crescendo  em
aprofundamento e consisténcia, a partir dos anos.

No entanto, nessa mesma situacio também

nasceram as criticas, pois um pensamento
teologico que propunha a revisdo das bases
de sustentacdo das teologias assustava até
mesmo as mulheres, companheiras apegadas
a0 esquema religioso patriarcal. Sem davida,
em outras palavras, um pensamento que se
propoe a olhar a realidade, de modo diverso,
ouvindo as interrogacoes das pessoas,
especialmente das empobrecidas, e acertando
o compasso teologico ao ritmo da vida
cotidiana, sempre atrapalha a dogmatica
tradicional e sua aparente seguranga®.

Mesmo tendo sido contemporanea da
religiosidade do candomblé, em que a maie de
santo reina no terreiro, da recepgao do desejo do
santo a presidéncia da cerimonia, nas eclesialidades
ela restringiu-se a simples participa¢ado ou exerceu
funcdes  extra-oficiais  como  conselheiras,
rezadeiras, benzedeiras e curandeiras. Por isso,
chegar a condicao de tedloga significa pelo menos
a conquista do espago masculino e num ambiente

em que seu papel estava dado.

Gebara destaca ainda como as mulheres
agregaram  perspectivas e geraram  novas
abordagens no desenvolvimento de sua tarefa
teologal, inserindo elementos da vida cotidiana no
discurso sobre o sagrado, devolvendo a fala
teologica o outro lado da experiéncia humana,
especialmente pela voz daquela que gesta, pare,
amamenta, cuida e educa, cuja perspectiva ficou
esquecida por séculos.

Seu discurso teoldgico parte da experiéncia de
Deus que agrega a afetividade, a sensibilidade e a
estética a razdo — até entdo tida como a unica
mediadora universal dos saberes da salvacio —
elementos que instauram diversas formas de
mediagdes, criando a possibilidade de exprimir o
vivido sem a pretensio de esgota-la, percebendo
aquilo que ainda nio se sabe como dizer e as que
sdo indizfveis. T a metapalavra que possibilita
perceber algo que a palavra é insuficiente para
expressar.

Para Gebara, essa consciéncia historica

6 GEBARA, 1994, p. 7.
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irrompeu na vida de milhares e milhares de
mulheres, levando-as a se descobrirem na luta por
uma participagao ativa em diferentes frentes das
quais estavam ausentes, incluidas as Igrejas. Em
meio a esse processo, ela comega a descobrir-se
sujeito histérico, mas consciéncia vem com o0
tempo. Em pouco tempo ela se viu envolvida em
diversos acontecimentos, atuando em sindicatos,
movimentos de bairros, grupos de maes e
trabalhos pastorais. E, da atuacgdo e reflexdo nesses
contextos se deu conta da mudanca de consciéncia
e do novo papel que passou a exercer.

Na teologia o processo foi similar. A diferenca
foi o nivel da reflexdo, as relacdes de poder que
precisou articular e o esfor¢o para confrontar
conceitos  abstratos, apostar na linguagem
simbolica e afetiva, e fazer-se ouvit.

A expressao teologica feminista parte sempre
do vivido, daquilo que é experimentado no
presente. Isto provoca duas reagbes: a
consequente recusa de uma linguagem
abstrata diante da vida e das coisas que tocam
a profundidade da relacio humana e um
esforco crescente para ‘demonstrar’  os
antigos conceitos teoldgicos e descobrir a que
realidades vitais eles correspondem. Sao estas
realidades vitais o ponto de partida de uma
explicitagdo teologica mais organizada. Os
conceitos sao sempre simbolos racionais
nascidos numa determinada época, frutos de
uma série de condicionamentos, que foram
capazes de sintetizar racionalmente certas
realidades vividas. Urge pois conhecé-los e
descobrir-lhes o sentido na atualidade de
nossa historia‘l.

A hermencéutica feminista de Gebara foi
elaborada neste contexto, a partir de nove passos:
1. A hermenéutica como maneira de ser, de
relacionar-se e de compreender, interpretando-a a
partir das relagdes entre as pessoas, a terra € O
cosmos; 2. como um processo de descontextuagao
e recontextuagdo de textos, a partir da qual se
imprime a propria marca sobre o texto; 3. como
uma nova maneira de compreender Deus, lutando
contra a imagem que mais habita o imaginario das
igrejas, inclusive o feminismo patriarcal; 4. da
compreensao dos simbolos cristios a partir das

6 GEBARA, 1994, p. 20.
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interrogacoes de nosso tempo e da superagao do
patriarcalismo, que ndo surge de processos
homogéneos, mas da evolugao dos grupos; 5. do
entendimento dos simbolos cristdos a partir da
valoriza¢ido do elemento humano, em perspectiva
igualitaria; 6. como hermencutica politica, suas
bases economicas injustas e sua antropologia que
justifica a injusti¢a; 7. que revaloriza o corpo e o
sentido da vitalidade; 8. que assume uma ética em
linha de confronto com a ética patriarcal e 9. tem
visao holistica, assumindo a interdependéncia nas
diversas relagoes e o dialogo intra-religioso como
base para o inter-religioso.

Esta postura estd em sintonia da tedloga
feminista Mary Hunt, que afirma ser

simplesmente ¢ a-historico reivindicar que o
Vaticano II terminou. O Concilio teve um
efeito significativo e duradouro. Nao ¢é
possivel apagar a mudnaga de paradigma no
Catolicismo que este articulou. Até mesmo as
forcas  restauracionistas  virulentas  que
parecem ter ascendido no Vaticano hoje nio
pode fazer mais aquilo.

A segunda razdo, pela qual o II Vaticano nio
pode ser apagado, é porque suas ideias sdo
notavelmente semelhantes aos modos de
pensar poés-modernos. Estes modos incluem
o desmantelamento completo da estrutura
hierarquica e de poder. A mente pos-
moderna nao ¢ a policial do modelo mais
velho. Assim, a globalizagio com suas
ferramentas de comunicacio poderosas que
mostram para o mundo inteiro ambas as
engrenagens dos sistemas de violéncia,
injustica e sofrimento, ¢ a0 mesmo tempo a
incontrolavel ansiedade humana por um
modo de vida sustentavel e com participa¢ao
em todas as comunidades (incluindo aquelas
de fé), com baixos niveis de producio,
homens solitarios e saditos de uma
inaceitavel autoridade central®2.

Para compreender a condicao das mulheres
latino-americanas, em especial as negras, ¢ preciso
voltar ao seu papel preponderante na mitologia e
nos cultos africanos, nos quais elas sio as

92 The social edge interview: Theologian and activist Mary
Hunt. Disponivel em:
<http:/ /www.teligiousconsultation.org/News_Tracker/S
ocial_Edge_interview_with_Mary_Hunt.htm>. Acesso
em: 29 jul 2009.

Revista Eletronica do Nucleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo da Faculdades EST — EST
Disponivel em: http://www.est.edu.bt/periodicos/index.php/nepp



2

responsaveis pela maioria das casas de culto, além
de exercerem

um papel de centros de resisténcia, de
organiza¢do e de celebragdo da vida para as
comunidades afro-americanas. Ali, pela mao
das maes e filhas-de-santo, tem-se
conservado a tradicdo cultural e espiritual
dos negros na América. As casas de culto
sao também verdadeiras escolas em que se
educam as novas geragoes na cultura dos
antepassados, na preservacio dos valores e
da meméria  das comunidades  afro-
americanas, na pratica da solidariedade, da
ajuda mutua, da resisténcia, do respeito aos
mais velhos, da tolerancia religiosa e racial,
da busca do consolo dos aflitos e da cura
dos males do corpo e do espirito%.

A partir desta matriz, que muitas nao se dao
conta de carregar em sua bagagem cultural,
desenvolvem sua atuacao em atividades das
associacoes de moradores, sindicatos e diversas
outras frentes do movimento popular. Mas sao nas
Comunidades Eclesiais de Base que sua presenca
estabelece um perfil de agente social, com
intervengao frequente no cotidiano das populagdes
mais carentes e nas lutas das populagdes por agua,
luz, saneamento, escola, creche, saude e transporte,
nos bairros e cidades de periferia dos grandes
centros urbanos®’.

Sua atuagdo garante o registro humano, social
e politico das mulheres escravizadas até o fim do
século XIX, situagao da qual decorrem marcas que
permanecem de diversas formas até os nossos dias.

Na tradicio africana, a importancia da mulher
¢ fundamental. E ela quem di a vida. A
familia constrdi-se praticamente em torno da
figura da mulher. Ela, além de parir os filhos,
¢ quem os mantém. Reduzida a escravidao e
transportada para a América, esta posicdo se
refaz, s6 que dentro de uma dimensio
opressora: a mulher tem que gerar criangas,
produzir maio-de-obra gratuita, mais um
escravinho para a senzala do senhor. Vale
lembrar que muitas mulheres escravas
recorreram ao expediente do aborto como
uma forma de resisténcia. Hra melhor nao

0 NEVES, A. T. Identidade negra e religiao: consulta sobre
cultura negra ¢ teologia na América Latina. Rio de
Janeiro: ASETT, CEDI, Liberdade, 1986, p. 34.

o+ Cf. NEVES, 1980, p. 35.
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deixar o filho nascer para nio ser
transformado em escravo%s.

As  mulheres negras latino-americanas,
descendentes de escravos, dao os tracos
fisionémicos, a cor e as marcas de sofrimento na
vida, dos quais se valem as tedlogas ao se
esforcarem para elaborar as teologias feministas e
negras da libertagao. “A mulher vende, por um
preco bastante aviltado, sua for¢a de trabalho
como doméstica, faxineira, diarista, ambulante,
Algumas privilegiadas trabalham em fabricas ou no
comércio, percebendo sempre um salario inferior
20 do homem e das mulheres brancas, no exercicio

~ 66
da mesma func¢ao”™”.

Teodlogas brasileiras entendem seu trabalho
como uma teologia feminista da libertagio,
baseadas nos bindmios “meu ser e meu agir, meu
ver e meu sentir, meu falar e meu siléncio”.
Segundo Ana Maria Tepedino “o ponto inicial
desta teologia é a experiéncia existencial de cada
uma buscar sua propria identidade, desde nossa
identidade presente que tem sido imposta sobre
n6és por uma cultura patriarcal e machista-
chauvinista, e, além disso, como um produto da
opressao  cultural, exacerbada pela opressio

A - 15568
economica e social””’.

“Cremos que todo sistema de dominagdao
desumaniza ambos dominador e dominado, e que
por isso nossa luta é contra a ideologia machista-
chauvinista, que desumaniza ambos homens e
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mulheres”” | citando Elsa Tamez.

Para Tepedino, as mulheres compreendem a
experiéncia humana da opressao, tém sensibilidade
“syn pathein (compaixao no grego original) chamar
mulheres a sofrer com, sentit com, estar em
solidariedade com, ser mais aberta aos problemas
do outros, compreender os valores de

% NEVES, 1986, p. 36-7.

% NEVES, 1986, p. 37.

07 GEBARA, 1994, p. 5.

% TEPEDINO, A. M. As discipulas de Jesus. Petrépolis:
Vozes, 1988, p. 165. Ana Maria Tepedino ¢ filésofa e
tedloga, mestra e doutora em teologia pela Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro. E professora da
PUC-Rio, escreve artigos em revistas teologicas
especializadas ¢ em livros, organiza livro, ministra cursos,
participa de congressos e simposios, e faz conferéncias.

® TEPEDINO, 1988, p. 165-6.
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compartilhar na luta por melhores condi¢cdes de
vida”™. A elaboracio da hermenéutica feminista
latino-americana parte da espiritualidade que as
mulheres desenvolvem frente a sua dot, através da
qual entendem outras situagoes diante de
sofrimento.

Diante de n6s mesmas: se inicia a experiéncia
de wvalorizagio do proprio corpo das
mulheres, e de sua sexualidade,
tradicionalmente entendidas como fonte de
pecado e que passam a ser fonte de
espiritualidade. A corporeidade se converte
na porta de entrada para a vivéncia de uma
espiritualidade integrada e integradora, por
onde se comec¢a a experimentar o sagrado
dentro de si. Sentir-se amada, experiéncia-
fonte para que a vida cresca e se desenvolva.
Fonte para estabelecer novas relacoes sociais
e ccologicas, relagbes  respeitosas e
cuidadosas, amorosas e ternas, para fazer-nos
olvidar as manifestacdes de dominacio, para
curar-nos das feridas e a violéncia que
durante tanto tempo nos foram infligidas as
mulheres pelos homens ou por outras
mulheres, assim como tem havido violéncia e
discriminacio com homens das classes
populares, mesti¢cos, negros, indigenas’?.

Essa perspectiva foi elaborada e desenvolvida
nos ultimos vinte e cinco anos ¢ ainda nao é uma
experiéncia pronta e acabada, explicou FElsa
Tamez, analisando essa caminhada a cada periodo.
Os anos 70 marcam a fase histérica em que se
enfatiza “a militancia politica, teolégica e eclesial, a
leitura da biblica feita por mulheres também ¢é
popular e militante. Se afirma que a leitura deve ser
libertadora e transformadora da realidade. O
ponto de partida é Deus como libertador e

solidario dos oprimidos e oprimidas™”.

Nos anos 80 a énfase é colocada em Deus
como mae e pai e nas imagens femininas de Deus,

0 TEPEDINO, 1988, p. 167.

I TEPEDINO, A. M. Espiritualidad: relaciones 'y
conexiones. In: TAMEZ, Elsa. La sociedad que las mujeres
soiiamos. San José: DEI, 2001, p. 64-5.

72 TAMEZ, E. Hermeneutica feminista latino-americana;
una mirada retrospectiva. In: TEPEDINO, A. M.
AQUINO, M. P, ed. Entre la indgnacion y la esperanza;
teologia feminista latino-americana. Bogota: ASETT,
1998, p. 46. Marfa Pilar Aquino ¢ doutora em Teologia
pela Pontificia Universidade de Salamanca, Espanha,
teloga feminista ¢ professora de teologia da
Universidade de San Diego.
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expressoes da busca de sentido para as populagoes
assoladas pelas ditaduras militares do cone sul.

Se busca ler a paixdo e ressurreicdo de Jesus
desde os sofrimentos e desejos de libertagdo
das mulheres. Também o Espirito Santo ¢
visto como feminino. Em sintese, se busca
feminizar a teologia e a Deus Trino,
reivindicando regras que a sociedade tem
prescrito para mulheres e que a sua vez a tém
menosprezado. Aqui se insiste em que nio s6
se necessita uma pratica pela justica, mas
também a ternura para consolar 0s
torturados, as maes dos desaparecidos, e
consolar com amor solidario as mulheres
sofredoras. Assim, homens e mulheres
deveriam curar juntos e com carinho as veias
abertas de toda pessoa ferida e perseguida do
continente’.

Na década seguinte as tedlogas e biblistas
latino-americanas come¢am a trabalhar com as
teorias de género, com o objetivo de agregar
seriedade ao discurso teologico e a hermencutica
biblica, assim como a Teologia da Libertagao usou
conceitos da economia e da sociologia para
analisar a opressdao, em perspectiva interdisciplinar
que, ao tornar-se transdisciplinar nesta década,
agregou a perspectiva do corpo ¢ do cotidiano
como “uma categoria hermencutica. Se sente a
rejeicdo por assumir a atitude de entrega martirial
como propria das mulheres e se busca uma leitura
nao sacrificial da redencdao. Também se trabalham
os textos onde esta presente a festa, a alegria e o

gozo da corporeidade e a sexualidade”™.

Esse conjunto de leituras nao perde de vista a
apropriagao do discurso de Elisabeth Schussler-
Fiorenza e caraterizando-o em moldes latinos
como o patriarcado ocidental patr-kiridrquico,
“dado que o conceito de ‘kiriarquia’ nao s6 designa
o ‘mando do pai’ mas designa também o reger do
chefe, o amo, o dono e senhor, permite examinar
criticamente as relagoes de género que operam

dentro da sociedade, da cultura e da Igreja™”.

A outra dimensao abordada pela Otica
feminista ¢é a ética, na qual Margarida Ribeiro

3 TAMEZ, 1998, p. 50.

* TAMEZ, 1998, p. 56.

75 AQUINO, M. P. Construyendo la mision evangelizadora
de la Iglesia; inculturacion y violéncia hacia las mujeres.

In: TEPEDINO; AQUINO, 1998, p. 69.
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Brandao mostra a responsabilidade dos cristaos
numa sociedade em que o mundo dos
empobrecidos tem duas constantes: “os rostos de
mulheres sés com seus filhos menores de idade,
assim como O grupo mais NUMeroso; por outro, a
afiliagdo a igreja na que participam as tedlogas e
tedlogos como integrantes ativos e responsaveis’”’.
Isso obriga a reflexdo ético-teoldgica de mulheres
e homens de fé que refletem criticamente sua

experiéncia de vida a luz da fé e da Revelacio.

Preocupada com a relagdo género e dialogo
inter-religioso e cultural, Brandio se dedica a
compreensao eco-feminista da vida de homens e
mulheres, a quem cabe guardar e cuidar da terra, a
partir de uma teologia que toma em conta a
igualdade, a relacionalidade e a diferenca, com o
olhar voltado para o corpo feminino animado,
com histéria e experiéncia, aberto ao mistério de
Deus e visto como denominador comum da
militancia e da reflexdo tedrica dos movimentos
feministas, tendo como treferéncia

o tema dos direitos reprodutivos [que| nao
estd restrito a meras consideragdes genéricas
de ordem demografica, mas que elabora uma
visao da sexualidade como enigma, como
experiéncia do sagrado e como experiéncia
do mistério. O corpo das mulheres é o lugar
privilegiado para simbolizar o enigma da
sexualidade, mas este ¢é insuficiente para
defini-las como mulheres (...) frequentemente
ocorrem situacoes criticas: como meninos e
meninas que morrem por desnutricdo e
abandono, mulheres gravidas portadoras do
virus da Aids, aumento da gravidez na
adolescéncia, excessiva medicacio no corpo
das mulheres, violéncia durante a gravidez e o
parto, etc.”’

A teologia que abordaremos a seguir tem
marcas de dor e resiliéncia.

3 A Teologia Negra

A influéncia da teologia negra no dialogo
inter-religioso se origina em sua hermenéutica
especifica, a do grupo humano que foi explorado

76 BRANDAO, M. L. R. Perspectivas em la etica teologica
feminista. In: TEPEDINO, A. M.; AQUINO, 1998, p.
95.

77 BRANDAO, Ibidem, p. 96.
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de forma indigna por séculos e esteve associado a
coloniza¢ao do continente americano, e que depois
da aboli¢ao da escravatura no Brasil — a etapa que
estabeleceu a condi¢ao legal na sua longa luta por
dignidade — comegou o processo de tomada de
consciéncia. “A identidade do negro é vital para
uma tomada de consciéncia que o motive a lutar
para libertar-se do atraso, da miséria e

marginalizagao a que foi
9578

relegado
historicamente””. No entanto, o que se tem da
realidade do povo negro brasileiro até este
momento ainda ¢ certa cultura envergonhada,
resultante de uma politica cultural que inventou a
falacia da democracia racial para disfarcar o

racismo.

3.1 As origens histdricas e o racisno

A escravizagao dos africanos (1518-1888) ¢
uma instituicdo presente na maior parte das
sociedades  pré-modernas, defendida  por
Aristételes com argumentos racionais, cujo debate
s6 foi enfrentado pelo advento do iluminismo e da
revolugao industrial. Em todo o caso, o fim
deprimente desta instituicdo esta associado ao
continente americano, com os ultimos navios
negreiros capturados em 1880 nos Estados
Unidos, e a assinatura da lei aurea pela Princesa
Isabel em 1888 que, por forc¢a politica e econémica
das elites, tornou o Brasil o ultimo Império a aboli-
la. E, ainda pior: a resisténcia das oligarquias
brasileiras dificultou e retardou a vigéncia da lei
promulgada.

O racismo contra os negros, que consolidou-
se durante a vigéncia do trafico de escravos e ainda
subsiste de forma velada e assumida, infectou
profundamente a alma de pessoas brancas,
incluidos os europeus que viviam na América
TLatina e seus descendentes brasileiros, como uma
doenca que estabeleceu o sentido de prefo no seu
simbolismo psicopatolégico, mesmo das que nio
estdo conscios dela”.

De acordo com o contraste entre claro e

8 NEVES, 1986, p. 15.

7 FANON, E Schwarze Haut, weiffe Masken. Frankfurt, 1985,
p. 132ss; MARTIN, P. Schwarge Teufel, edle Mobren.
Hamburg: Junius, 1993, p. 19-27 apud MOLTMANN, J.,
1997, p. 166.
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escuro, dia e noite, luz e escuridio, no mundo
branco, o mau, o mal e o ameacador é
simbolizado pelo ‘preto’. O verdugo era um
homem negro; Satands é negro, preta ¢ a
sujeira e escuro o luto. Outras pessoas siao
‘enegrecidas |angeschwarzl]’ por meio do
falatorio maldoso, e até as criangas ja brincam
de ‘Quem tem medo do homem preto?” As
pessoas negras simbolizam para os brancos o
irracional, o impulsivo, impuro, indomado e
sensual, acima do qual devem erguer-se o
autodominio branco e a luz da sua razdo. A
negrofobia especial dos brancos, que nio tem
paralelo na relagio com pessoas de tez
vermelha ou amarela, ¢ uma projecao das
facetas divorciadas da propria alma e da
angustia da culpa reprimida. Projetamos nos
negros nossas proprias repressdes do corpo,
dos sentidos e impulsos, que tivemos de
aprender com esfor¢o desde o comego do
mundo moderno mediante o autodominio e
o autocontrole, como foi ensinado as pessoas
modernas pelos puritanos e os jesuitas (...) a
libertacio da doenca do racismo e
especialmente da negrofobia nio pode ser
encarada como algo secundario, mas requer
uma espécie de psicoterapia coletiva dos
brancos e nada menos que uma nova
revolucao cultural®.

A perspectiva de Moltmann, além de
considerar os aspectos antropoldgicos da
constituigdo do racismo, agrega elementos de
natureza teoldgica ao falar da repressio do corpo e
da psique como constitutivos da educacdo para a
dominac¢ao dos paises europeus durante o
processo de colonizagao na modernidade. Como
um tedlogo evangélico alemdo que precisou
superar o profundo sentimento de culpa por causa
do nazismo, ele procurou entender a base
psicolégica na qual o racismo se constitui e se
desenvolve.

Na sua forma concreta, o racismo sempre
tem estes dois lados: de um lado, ele é um
mecanismo psiquico de autojustificagao e, de
outro, um mecanismo ideoldgico de
subjugacio de outras pessoas. Desse modo, o
racismo destréi a humanidade nos dois lados.
O racista branco mostra um orgulho sobre-
humano por sua ‘raga’ branca e, ndo obstante,
esta possuido por um medo inumano. Quem
iguala o ser humano com o ser branco destroi

% MOLTMANN, J., 1997, p. 167.
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a sua propria humanidade. Por necessitar
converter constantemente o seu medo em
agressdo contra outros, ele destr6i também a
comunhao com estes. Ele enxerga nas
pessoas negras somente o ‘preto’, ndo vendo
nos outros pessoas como ele préprio. A
humilhacdo racista de outras pessoas, no
fundo, é 6dio mortal contra si mesmos!.

No caso do racismo brasileiro, as instituicoes
assumiram o papel de gerar e manter um sistema
de opressao e discriminagdo racial, expresso na
obrigacao do negro assumir a identidade nacional,
a0 mesmo tempo em que era excluido de qualquer
processo decisorio; e na negacaio de um espago
dentro do Estado, ao reforcar o poder politico das
classes dominantes através dos mecanismos de
poder e de controle politico, a0 mesmo tempo que
freavam as  transformacOes  estruturais da
sociedade. O resultado, conforme o plano, era o
refor¢o de uma politica racista e discriminatoria,
que s6 faz sentido quando entendida como sistema
ideolégico conservador que serviu a “justificativa
do colonialismo, da escravidao e da opressao, e ¢
hoje a base ideolégica da barreira contra a
ascensao social do negro, do aborigene australiano
e do indigena americano™®, explicando ainda hoje
a negacdo do acesso aos bens materiais e
espirituais dos demais grupos étnicos.

Essa postura discriminatoria nao se limitava a
dominacao sécio-econdémica, mas estendia-se aos
demais aspectos da vida.

No campo religioso a discriminacdo negra
pode ser considerada sob dois momentos
fortes: primeiro, o da evangelizagdo, que em
nenhum momento considerou os valores
presentes nos cultos das comunidades negras.
Na realidade usaram-se meios repressivos e
discriminatérios para acabar com a religido
negra. (..) Na sua maioria, as praticas
religiosas negras mantiveram-se de maneira
clandestina (...) segundo, o da reflexdo
teologica que sempre desconsiderou o ser
negro nas suas elaboragdes®’.

A tomada de consciéncia do racismo é um
processo lento, porque as resisténcias sdao

8 MOLTMANN, J., 1997, p. 168.
© NEVES, 1986, p. 68.
8 NEVES, 1986, p. 22-3.
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retroalimentadas por interesses de toda ordem.
Para os negros — e para o conjunto da sociedade —
a luta pela superacao ¢é sofrida, nutre-se da
consciéncia do valor préprio, da luta para afirmar-
se frente a hostilidade pré-estabelecida, da
paciéncia diante das expressoes mais patologicas,
do sucesso e reconhecimento nas mais diversas
areas, especialmente no exterior. Até “no seio de
diferentes Igrejas ha uma progressiva tomada de
consciéncia da transcendéncia que tém na reflexao
teologica, na pratica do culto e na tomada de
decisdbes  das  comunidades os  assuntos
relacionados com o negro”™. No entanto, como
nas institui¢oes que militam na area do simbolico,
os negros tendem a evitar que outros Os
representem, preferindo eles mesmos se expressar,

a partir da sua realidade.

A marca do racismo, trazida no processo
colonial, tornada critério de escolha das
populacdes para povoamento do territério no
processo imigratorio e depois reiterada a partir da
influéncia americana crescente a partit do pos-
segunda guerra mundial, especialmente através da
cultura de massa, interfere violentamente na
formacao da identidade do negro. A compreensiao
teologica desta situacao das vitimas do racismo, de
origens ¢ com efeitos diferentes, mas o mesmo
tipo de resultado pastoral, trara pelo menos uma
exigéncia: o enegrecimento do tedlogo, para que
flua a sua profunda sensibilidade e partilha com os
problemas da comunidade negra. “S6 quem ¢é

9585

negro sabe o que ¢ ser negro na Afroamérica””.

A teologia negra inicia com a recupera¢ao da
“memoria histérica — seja ao nivel da cronica como
expressao auténtica da manifestagao do Reino, seja
20 nivel da hermenéutica, como instrumento de
incentivo e direcionamento histérico e trans-
histérico das lutas atuais (...) e exigira a superagao
do ecumenismo branco, caracterizado pela sua

86 s
7 A mesma memoria

formalidade e tolerancia
histérica que guarda os registros da dor, da
dominagdo e da exploraciao ¢ a que sera acionada
para a resisténcia, a expectativa de mudanca, o

esforco de transformaciao e a conquista de um

8 NEVES, 1986, p. 28.
85 NEVES, 1986, p. 30-1.
8% NEVES, 1986, p. 31.
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novo momento.

Os negros escravizados por séculos na
Afroamérica praticaram diversas religides, que
abracaram com autenticidade, sem abstrair da sua
situagdo — mesmo com poucas condigdes para
refletir e reelaborar — mas participando da luta de
superagio da opressao racista. Esse fato surge
como determinante de que

entre as varias comunidades eclesiais que
congregam negros na Afro-América, as mais
pobres sdo as comunidades religiosas negras.
Sdo as mais expressivas igrejas dos pobres.
Pobres nas suas gentes; pobres nas suas
arquiteturas  (terreiros, rogas, barracoes),
lugares modestos; possuem uma hierarquia
de servicos e niao uma hierarquia marcada
pelo poder. Nao possuem, como nas igrejas
catdlicas e protestantes, um passado e um
presente comprometidos com as estruturas
de poder. Recuperar uma auténtica
hermenéutica biblica — a partir da situacdo do
negro se faz necessaria uma nova leitura
biblica. A Biblia ¢ historia de oprimidos para
oprimidos que anseiam pela libertagao. Para
os negros, mais que para qualquer outro,
salvacio e libertagdo formam um todo unico,
indivisivel®’.

Ao refletir sobre a condi¢ao do pobre, num
contexto marcado por injustica, dominagao sécio-
economica e discurso de classe com fortes tracos
racistas, os tedlogos da Libertagdo sofreram a
influéncia da Teologia Negra, norte-americana,
logo percebendo que nio poderiam se ater apenas
ao clamor politico, mas identificaram o clamor
religioso dos mais pobres, cuja presenca mesma
entre nés resulta da mais vergonhosa forma de
exploracio do trabalho humano, baseada na
negacao da dignidade humana essencial, cuja
degradacio moral e espiritual degenerou na
patologia do racismo, impondo a esse segmento
humano a condi¢ao de mais discriminado em meio
aos oprimidos, que fez “do povo negro um dos

mais pobres da nossa América”®.

3.2 Influéncia da Teologia estadunidense

A tomada de consciéncia da negritude que da

8 NEVES, 1986, p. 31-2.
8 NEVES, 1986, p. 40.
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origem a elaboragdao da Teologia Negra, a partir da
realidade brasileira, baseia-se na influéncia que a
Teologia da Libertagao sofreu da Teologia Negra,
desenvolvida nos Estados Unidos, cuja maior
expressao ¢ James Cone. Este por sua vez reflete a
crescente influéncia da militaincia politica e da
espiritualidade negra associadas aos nomes de
Marcus Mosiah Garvey, Malcolm X e Martin
Luther King Jr, analise em que sigo as informacdoes
de Jiirgen Moltmann®.

3.2.1 Marcus Mosiah Garvey — Lider do
movimento Black Nationalism, na primeira metade
do século XX. Nascido na Jamaica e descendente
dos maroons rebelados, que podiam viver como
diaristas nas plantations de brancos, além de
conhecer a exploracao de negros em Kingston, na
Costa Rica e no Panama. Sofreu a influéncia de
Booker T. Washington, fundou a Universal Negro
Improvement Association (UNLA), criou o jornal Negro
World, uma African 1egion e a rota de navegagiao
Black Star Line.

A Etiépia tornou-se sua primeira inspiracao
por ser uma na¢ao livte e negra, unico pafs
africano que nao tinha sido subjugado e
colonizado, tomada como protétipo pelo
movimento Back fo Africa, vista como uma patria
livre. O sionismo de Herzl, que quis transformar
Israel na patria dos judeus e instancia de defesa
dos judeus ao redor do mundo. Quando Hailé
Selassié I, antes chamado Ras Tafari Makonen, foi
coroado Imperador da Etiépia em 1930, fez surgir
na Jamaica o movimento religioso do
rastafarianismo, que alguns identificavam com o
cumprimento da mensagem de Garvey. Quando
Mussolini atacou a Etidpia e Selassié fugiu para a
Inglaterra em 1936, a escatologia messianista de
Garvey nio se manteve, perdendo impacto com
sua morte em 1940.

A tentativa de Selassié de edificar uma
economia negra fracassaram, mas nao os impulsos
para uma nova auto-estima. Por isso passou a ser
considerado Her6i nacional na Jamaica. O
movimento religioso dos rastafarianos tem
perspectiva religiosa critica, mantendo o sonho do
retorno a Africa, divergindo cultural, linguistica e

% MOLTMANN, J., 1997, p. 168-84.

]

religiosamente dos opressores, adoram a Deus
(Jah) e o que foi feito por aqui (Jabmaica), a terra
prometida ou o céu na terra, em contraposi¢ao ao
sistema da Babilonia, simbolo de velhas e novas
formas de escravizagao do corpo e da alma. Sio
conhecidos pela musica reggae de Bob Matley e
Peter Tosh.

3.2.2 Malcolm X — Representante dos negros
pobres do norte dos EUA, filho de um pregador
nacionalista batista que nunca assumiu uma
comunidade e atuava na UNIA, de Garvey. A
familia foi expulsa de Lansing, Michigan, e, com a
morte dos pais, as criangas se tornaram state children
e foram distribuidas em familias. “Terminei a
oitava série em Manson, Michigan. Minha escola
secundaria foi o gueto negro de Roxbury. Minha
faculdade foram as ruas do Harlem, e meu

mestrado foi concluido na prisao”™”.

Moltmann comega o subcapitulo tratando do
complexo de inferioridade que surge quando se ¢
humilhado por senhores com o complexo da
superioridade branca, comparando a experiéncia
de prisioneiro de guerra: “a pessoa experimenta
uma hostilidade contra a qual nao pode defender-
se; ela se esconde na concha de caracol do seu
proprio interior e reage exteriormente com
indiferenca impassivel; ela bloqueia suas energias
vitais e conforma-se com o arame farpado e o

9591

trabalho forcado™".

Conheceu os Black Mushms e converteu-se a
Nation of Islam, de Elijah Muhammad, para quem
os demonios eram brancos e Deus era negro, e os
negros possufam a verdadeira religido e cultura de
Deus. A fé islamica o ajudou no apreco por si
mesmo e a auto-educagao, superando a tentagao da
autodestruicao. Deu continuidade a sua formacao
e, apos a soltura da prisao, passou a participar do
Temple One, de Detroit. Com o nome adotado,
acolheu o nome africano que nao conhecia e
rejeitou o nome Li#tle da condigao de escravo, e o
fato de ter sangue do homem branco que

% CONE, J. H. Martin and Malcolm and America: a Dream
or Nightmare. New York: Orbis, 1961, p. 30. James Cone
¢ um tedlogo estadunidense, considerado o pai da
teologia da libertagio negra, professor no Union
Theological Seminary e autor de Black Theology and Black
Power.

%1 MOLTMANN, J.,, 1997, p. 172.
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violentou sua avo, pelo que se odiava. Para a
comunidade negra, Malcolm X significava que a
solu¢ao do problema era a separacio e nao a
integracdo, como queria Luther King Jr, e desta
separagao surgia a teologia que identificava a
América com a Babilonia, sob o juizo de Deus.
Desentendeu-se com Elijah Muhammad, por
querer uma intervencao politica logo, contra uma
intervenc¢ao religiosa em 1970. Foi morto a tiros
no Harlem ao discursar para uma multidio em
fevereiro de 1965.

3.2.3 Martin Luther King Jr — Pastor batista
norte-americano cuja  prega¢ao  associava  a
condicao de negro e estadunidense, criando
possibilidade de integracio dos negros na
sociedade e do sonho de equiparagio legal,
amplamente divulgado em seu discurso em frente
ao Capitolio, em agosto de 1963. “Queremos
apenas a simples concretizacao do Awmerican Dream,
um sonho que ainda estd por ser cumprido, o
sonho da igualdade de chances, de direitos, de
propriedade, o sonho de uma sociedade em que as
pessoas nao sao avaliadas pela cor de sua pele, mas
pelo seu carater, o sonho da irmanagao de todas as
pessoas, o sonho da América como terra dos livres

e lar dos bravos™”%

Luther King Jr ¢ caracteristico de um grupo
de negros que procuraram suas raizes na Africa e
ali descobriram que sio norte-americanos, ao
mesmo tempo que indagam como ¢ essa alma
americana e se eles s6 se tornam norte-americanos
sob as condicdes do mundo dos brancos ou se
essa integracao pode levar a um mundo de
parceiros livres e igualitarios. Sua trajetéria o
aproxima desse perfil de atuagao. Filho de pastor
batista, foi ordenado aos 18 anos, destacou-se no
Crozer Seminary e na Boston University, tendo sua
personalidade formada por essa familia e igreja, e a
influéncia do protesto nao-violento de Gandhi, do
personalismo filoséfico de Brightman, da teologia
crista de Niebuhr, Tillich e¢ Wieman, ¢ da
Fenomenologia do Espirito de Hegel.

Sua atuagdo crescente o levou a organizar

2 KING, C. S. My life with Martin Luther King. New York:
1969; LEWIS, D. L. King; a critical biography. New York;
1970; ERSKINE, N. L. King among Theologians. Cleveland:
1984, apud MOLTMANN, J. Op. ¢it., p. 176.
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marchas pela liberdade, culminando na grande
marcha dos negros para Washington em 1963 e,
ap6s 1965, as estreitas relagdes entre racismo,
pobreza e militarismo na politica norte-americana.
A teologia torna-se o elemento articulador,
destacando o direito de protestar pelos direitos —
“Se estamos errados, a Constituicaio dos EUA esta
errada. Se estamos errados, Deus todo-poderoso
esta errado. Se estamos errados, justica ¢ uma
mentira” — e relacionando-o com o cotidiano — “a
violéncia destréi interiormente os violentos (...)
liberta-os da sua autodestrui¢io (...) produz
inimigos” — e com as inter-relagoes globais,
procedendo dos termos contextuais do sofrimento
dos negros norte-americanos, mas referindo-se em
termos universais a liberdade dos seres humanos.

3.2.4 James H. Cone — Tedlogo que agregou

diversas  produgdes  teoldgicas  negras = a
interpretacio que fez do Black Power Movement,”, a
partir de 1969, num programa que inclufa: 1. a
libertagao da teologia branca, com seus temas e
métodos; 2. a tomada de consciéncia da teologia
crista do sujeito; 3. a elaboracao da teologia a partir
da propria experiencia de Deus e da vida. A
Teologia Negra se autodefine como teologia dos

oprimidos no contexto cultural branco.

Moltmann destaca a novidade da tematizacao
teologica do sofrimento humano diante de fatos
como a escravidao e de regimes discricionarios
como o apartheid na Africa do Sul. A negritude é
vista como sagrada, um simbolo da presenca
salvadora e julgadora de Deus na histéria em favor
dos oprimidos. “Onde esta a negritude, af esta a
opressao, mas onde esta a negritude, esta também
Cristo, que se tornou negro para que se torne bom
aquilo que aos olhos das pessoas ¢ mauw™
enfatizando que “o enfoque na negritude nao
significa que somente os negros sofrem como
vitimas numa sociedade racista mas que a
negritude é o simbolo ontolégico e a realidade
visivel que melhor descreve o que significa

- , . 95
opressao na América”".

% Cf. CONE, ] H. Schwargze Theologie; eine christliche
Interpretation  der Black-Power-Bewegung. Minchen-Mainz;
1971.

% CONE, 1971, p. 80.

% CONE, J. H. A Black Theology of Liberation. New York:
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A negritude de Deus ¢ sua identificagdo com
os oprimidos “devemos nos tornar negros
juntamente com Deus” — como o povo de Israel
no Egito e para o hino cristologico (Fl 2), no qual
Cristo assumiu a forma de escravo, ou, como
expressou Dietrich Bonhoeffer na cela da
Gestapo: “somente o Deus sofredor pode ajudar”,
razao pela qual “os cristdos ficam com Deus na
sua paixao””, Parcialidade ¢ caminho dialético para
a universalidade do Reino. “Para Cone, Deus nio
pode ser incolor e daltonico, porque a historia
humana da violéncia nao permite que ele seja
neutro ou indiferente em relagdo a vitimas e
algozes. Deus ama os humildes e derruba do seu
trono os que praticam a violéncia. A renuncia

liberal a falar da ira de Deus é erronea””’.

Pragmatica, a Teologia negra anuncia
esperanca para esta vida, dando a esperanca o
poder de participar do mundo e transforma-lo

“nao se

naquilo em que deve ser. A escatologia
deixa desencaminhar pela imagem dos portdes de
pérola e das ruas de ouro’ da Jerusalém celestial,
‘pois estradas terrenas em demasia estdo cobertas
com sangue negro”’%. A exigéncia de que os
brancos renunciem ao seu ser-branco como forma
autosuficiente de existéncia humana e se arrisquem
a criar uma nova humanidade. S6 nos vemos a nos
mesmos com os olhos daqueles que sofreram em
nossa cultura e igreja, e nos identificamos com elas
(Mt 25), para nao precisar perguntar naquele dia:
Senhor, quando foi que te vimos negro? A teologia
negra nos aponta a tarefa contra os males do
racismo que atormenta vitimas e algozes.

3.3 Teologia negra brasileira: impasses e urgéncias

A teologia negra brasileira e latino-americana,
conquanto tenha partido de uma mesma raiz
comum, tem desdobramentos diferentes. “Nao ha
cultura, nem liberdade, nem igualdade sem
homens. E a histéria do negro na América nao se
deve a existéncia das ciéncias politicas e religiosas,
mas a um problema concreto e especifico: a

1970, p. 29.

% BONHOEFFER, D. Resisténcia ¢ submissio. Sao Leopoldo:
Sinodal, 2003, p. 470.

o7 MOLTMANN, 1997, p. 182.

% MOLTMANN, 1997, p. 183.
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99
escravatura”.

O encontro de seus proprios modos de
expressao ¢ concomitante com a tomada de
consciéncia das populagdes negras, das herancas
inegaveis das culturas africanas e da influéncia
crista do perfodo colonizador, a partir do qual
desenvolve uma espiritualidade em meio as
condigbes objetivas de vida em que passou a viver
ap6s a abolicdio da  escravatura. Nessas
circunstancias,

redescobrir a Deus tem significado, por um
lado, lutar contra o racismo, recuperar a
histéria contada com a perspectiva dos povos
negros, redesenhar o rosto negro, livrando-o
dos prejuizos impostos pela sociedade e
introjetados pelos mesmos negros. Hsse tem
sido o trabalho realizado em conjunto com
os grupos do movimento negro!®,

A Teologia negra latino-americana se entende
como parte do movimento das teologias latino-
americanas de libertagdo, que busca uma doutrina
da revelagdo de Deus e se apoia nas experiéncias
vividas pela comunidade negra. O grande
obstaculo de sua elaboracio ainda é a reelaboracao
existencial e espiritual do grupo, especialmente por
causa da discriminacao etnoreligiosa que continua
sofrendo dentro do cristianismo. Seu maior desafio
ainda é que

nestes contextos, ser negra e negro implica
assumir um processo de construcao de
identidade. Num mundo que negou ao negro
como ser humano, este foi levado a auto-
negar-se para afirmar-se (..) A negritude nos
leva a fazer teologia a partir da insurreigdo e
da insubordinagio. Rechacamos o lugar que
historicamente nos tem sido destinado. Este
lugar de exclusio, também dentro do
discurso teolégico, lugar de protesto e
reivindicacdao, lugar de manifestagio e de
encontro com uma divindade camplice, no
caminho da libertacio (...) Mas a tenaz
resisténcia negra e feminina foi capaz de
guardar essa experiéncia da cumplicidade
divina. Recuperar esses pedacos de Deus,

% NEVES, 1986, p. 136.

100-SITVA, S. R. L. Secreto y Sagrado. Revelacion y teologia
negra. In: VIGIL, J. M.; TOMITA, L. E.; BARROS, M.
Por los nmchos caminos de Dios 1II. Quito: ASETT, Abya
Ayala, 2006, p. 33.

Revista Eletronica do Nucleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo da Faculdades EST — EST
Disponivel em: http://www.est.edu.bt/periodicos/index.php/nepp



34

juntar esses restos e buscar dar-lhe uma
forma, um rosto ou varios rostos. Juntar
esses pedacos da experiéncia de Deus ¢é
também recuperar nossos pedacgos, juntar
fotos desbotadas, rasgadas, emendar historias
descontinuadas, dar-lhe sentido... sentido de
vida.”101

Isso torna a negritude mais que a condi¢dao
¢étnica, cultural e socio-econdémica desse grupo
humano — a maior parte da populagao brasileira —
fazendo dela um lugar de revelagio e encontro
com Deus. A forma da recuperagao desse discurso
exige um retorno as experiéncias sofridas dos
povos destinados desde o inicio a inexpressao, que
s6 recentemente conseguem reelaborar os séculos
de indiferenca da sociedade, escapar a cilada de ter
seus representantes se destacando em  areas
pontuais e exOticas, e conquistar podet,
paulatinamente, nas ultimas décadas e consolidado
muito recentemente.

Se trata de um Deus diferente, um Deus com
N0SsO rosto, que estava presente na histéria
negra, histéria de sofrimento e dor, de
resisténcia e esperanca. Niao estou bem
segura se ¢ Deus ou Deusa. Hssa experiéncia
do Deus-Deusa camplice, estava guardada no
mais profundo da histéria do povo negro. A
cumplicidade de Deus nos chegou aos afro-
descendentes através da religido oficial, o
cristianismo. Mas essa Divindade se ocultou
melhor nos costumes e tradicdes populares e
nas religides negras. Vendo atentamente a
historia, a cotidianidade, nos encontramos
com faiscas divinas dessa tradi¢io, que
embora despedacadas, fragmentadas,
guardam o sentido profundo de uma
experiéncia original e particular de Deus!02,

Incapazes de acolher essa experiéncia religiosa
de construcao de vida e reservar-lhe um espago
legitimo de expressio, e assim contribuir na
elaboragao da sua espiritualidade, as igrejas cristas
latino-americanas ligadas as matrizes europeias e
estadunidenses, ao se tornarem indiferentes,
deixaram escapar essa riqueza cultural e religiosa,
contribuindo para a formacao do atual espectro
socio-religioso das nossas sociedades, na quais

101 STLVA, 2006, p. 33-4.
102 STLVA, 2006, p. 35.
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essa historia da salvacao negra estd guardada
e cultivada de modo especial nas religides
afro. Se trata da experiéncia religiosa dos
antepassados  negros. Sdo como um
manancial, 4gua de vida que brota,
alimentando diferentes rios e experiéncias na
vida cotidiana do povo negro e também dos
nao-negros. Na realidade brasileira, essas
experiéncias sao vividas nas comunidades de
axé, nos terreiros. (...) Para as negras e os
negros que buscdvamos resgatar nossa
identidade e histéria, esse tem sido um
espaco da revelacio de Deus. Este lugar,
historicamente, tem possibilitado ao povo
negro passar de uma identidade e histéria
negada a uma identidade e historia
reafirmada. Nesse sentido, nao cabe duvida
que as religides afro foram um importante
espaco de resisténcia, que guardou a
dignidade negra e que manifestou a
cumplicidade do Deus da vida!3.

A situagdo mais danosa para o cerne da
mensagem do cristianismo no contexto latino-
americano foi a postura de apoio e legitimagao da
instituicado da escravidao, em comunhiao com o
modelo sécio-econdémico e politico vigente, que
lhe assegurava vantagens e perspectivas de futuro,
acabou por assumir a visao da sociedade escravista,
sem poder contestar o mecanismo de dominagao
que negavam, destrufam e eliminavam os
elementos culturais e religiosos que os vinculavam
a sua historia, seu passado e suas raizes africanas.
Um ambiente de completa falta de proteciao e
amparo a homens, mulheres e seus filhos, além dos
ancidos e doentes, abandonados a propria sorte
pelas elites economicas até o momento derradeiro.
Foi nesta situacao de extrema fragilizacao da
condi¢ao humana, sem qualquer seguridade ou
instrumento legal a que recorrer, que “os terreiros
foram na pratica lugares de promogao de vida,
dignidade, de vida comunitaria e de organizagdao
social, de luta pela transformacao das estruturas e
das relagdes pessoais”™'™ para as populacdes
escravizadas.

No Brasil Colonia, se experimentou a
destruicio da identidade pelo
desmembramento dos grupos familiares, que

105 SILVA, 2000, p. 36.
104+ FRISOTTL, H. Beber no pogo alheio, apud SILVA, S. R. L.
2006, p. 36.
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como resultado ocasionava a dispersao da
comunidade-familia negra. Nessas
circunstancias, os negros buscaram outras
modalidades de familia como o casamento
consensual, o parentesco amplo e a
instituicdo de madrinhas e padrinhos
socialmente reconhecidos como familiares!?>.

A dificuldade permanente de constru¢ao da
identidade no presente, de sua certificagdo nas
condi¢oes humanas, de suas codificacbes minimas
para qualquer forma de registro historico, torna
possivel engendrar pela via da religiao, das etnias e
dos sitios arqueolégicos que registram sua
presenca — as poucas fontes de registro que
escaparam a desmemoria, produzida por pessoas
brancas, das igrejas cristds europeias e
estadunidenses para o ocultamento desse crime de
lesa humanidade — do qual surge certa anomia
cronolégica que permita reencontrar os que lhes
foram arrancados, recuperar os fragmentos de
expressao de sua presenga, resgatar 0s mais parcos
sinais de sua existéncia e as relacoes basicas de
paternidade e maternidade. A religido possibilitou
a compreensao de que

os antepassados nNao estdo somente atras, no
passado. Sdo parte da comunidade na
atualidade. Continuam sua histéria no hoje de
nossas historias. Estdo presentes no inicio de
cada culto. Nenhuma cerimonia se realiza
sem que eles sejam convocados. A eles esta
dedicado um lugar especial, uma casa em
cada terreiro. Somos herdeiros ¢ herdeiras
dos antepassados.. Assumimos herangas
espirituais como forma de cumprimento e
realizacdo da continuidade da grande familia.
Também as preces, as oracOes, a vivéncia da
sabedoria dos que ja ndo estdo presentes em
forma corporal, ¢ uma maneira de assumir a
historial%,

A tradicdo liturgica surgida do encontro das
culturas africanas com a realidade latino-americana
e brasileira, em circunstancias tragicas, fez com que
os descendentes da etnia negra descobrissem nos
Orixas um Deus que se envolve em sua realidade,
os acompanha, danga, come com eles, se manifesta
em seus corpos e assume sua cotidianidade.

105 STLVA, 2006, p. 37.
106 STLVA, 2006.
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Por influéncia das religiGes africanas em que
os Orixds ¢ Ancestrais nao vivem num reino
metafisico, mas sim nos rios, mares, arvotes,
bosques e na morada propria dos vivos, os
santos catolicos desceram de suas alturas para
conviver com seus protegidos e participar das
suas lidas terrenas: as injustigas sociais, a
miséria, a fome, a prostituicio, a doenca e o
amor. Erguem-se altares familiares e, ndo
havendo um lugar proprio privativo, os
santos sao levados junto ao corpo em forma
de imagens, cruzes, medalhas ou escapulatios.
Sdo vistos e ouvidos no patio, atris das
portas, debaixo das almofadas. O nimero de
apari¢cOes nio s6 da Virgem como também
do rosto do Senhor em arvores, pedras e
montes, vivos ou sangrantes, algumas delas
aceitas pela Igreja como revelagOes ‘reais’, sdo
um testemunho indiscutivel da influéncia da
mentalidade magico-religiosa dos africanos e
indigenas no acervo pagio dos crentes
romanos, peninsulares e anglicanos!?”.

Nesse contexto de luta pela subsisténcia fisica
e espiritual consolidou-se essa concepgao de
presenca da divindade na espiritualidade, dentro
das limitagoes e contingencias de vida dessas
populagdes, nas quais se desenvolveu a
compreensao de que a

comida ¢é parte dos ritos das diversas
religides. No caso das religides afro,
particularmente do Candomblé, a Divindade
come. A comida ¢é lugar de encontro do
divino com o ser humano. Alimentar ao
Orixa é na realidade alimentar a si mesmo,
alimentar a forca que nos habita, fortalecer o
corpo, o espirito, a relagdo com a natureza e
com a comunidade. Compartilhamos as
comidas com a divindade. Se pode dizer que
os Deuses comem o que as pessoas
comem!%8,

A flexibilidade liturgica da expressio dos ritos
das religides de origem africana facilitou a
disseminacio dos seus cultos ¢ mesmo sua
vivéncia cotidiana pelas populagoes escravizadas.
Disso resulta também que sua compreensio de
“Revelacio é processo permanente, inconcluso. B
surpresa manifestada em cada esquina. Surpresa e

107 NEVES, 1986, p. 134.

108 OSUN EYIN, Pai Cido de. Acagi — onde tudo comegon;
historia, vivéncias e receitas das cozinhas de Candomblé.
Sdo Paulo: Arx, 2002, p. 52 apud SILVA, S. R. L. 2006, p.
38.
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susto... a revelagao ¢é parte de um movimento
dinamico e criativo, um exercicio de romper
barreiras, traspassar fronteiras e acolher a Deus/a

: : ~ 109
em suas diferentes manifestacoes” .

Um balango da Teologia Negra mostra que ela
tem transcendido as fronteiras artificiais da cor e
trazido uma interpelagdo para a teologia crista,
partindo da raiva e buscando a justica, articulando
as preocupagoes e a situagao séria e dificil daqueles
que sofrem privagdes por causa da etnia,
sobretudo na tradigao crista ocidental, que tem
retratado Cristo como um homem branco, que
respalda uma condi¢ao de privilégio. Eruditos
negros como James Cone, Cornell West, Delores
Williams e Alice Walker tém ajudado tedlogos a
desenvolver uma nova consciéncia da histéria, a
formar uma cristologia da experiéncia negra — em
que Cristo ¢ identificado com os oprimidos por
causa da sua raga, capaz de empatizar com a
experiéncia negra histérica de exclusao e falta de
poder — mas ainda nao tem discutido outras
questoes do dialogo inter-religioso. Ainda enfrenta
valentemente a luta para ser reconhecida e tomada
seriamente pelas demais comunidades cristas'".

4 A Teologia Indigena

Estudar o significado da Teologia indigena ¢
adentrar um terreno lembrando que precisamos
seguir a orientagao biblica de tirar as sandalias dos
pés'"", qualquer que seja o campo de pesquisa em
que nos movermos. Seja a historia desses povos, a
exegese dos textos sagrados, a analise politica dos
documentos da  colonizagio  espanhola, a
elaboraciao sistematico-filoséfica e a pastoral,
vistos pela Coroa Espanhola como Servicio de Dios y
Su Majestad, nao podemos esquecer o mwea culpa
histérico, o olhar respeitoso sobre esses grupos
humanos, sua cultura, suas sociedades ¢ sua

religiosidade.

Para entender o impacto e o legado dessa

109 OSUN EYIN, 2006, p. 40.

10 GILLIS, 1993, p. 86-92. Chester Gillis é catedratico de
Estudos Catdlicos do Departmento de Teologia e Diretor
do Programa sobre Igreja e Dialogo Inter-religioso no
Berkley Center for Religion, Peace, and World Affairs. B
professor no Georgetown College e especialista em Igreja
catolica nos EUA.

11 fixodo 3,5.

Protestantiome em Revista, Sio Leopolde, RS, v. 26, Set.-Dy. 2011

teologia para a espiritualidade, a cultura e a
hermenéutica em nosso continente, vamos buscar
entendé-la a partir de seu surgimento na
colonizac¢do espanhola, o processo de confronto e
dominagio que a teologia indigena chama de Luta
de Deunses, para explicar a justaposi¢ao, a
sobreposicao e a substitui¢ao, passando a elaborar
as demandas da hermenéutica da alteridade ¢ do
pluralismo e dialogo inter-religioso.

4.1 O surgimento na colonizacdo espanhola

A teologia indigena encontra seu nascedouro
no processo conhecido como a colonizagiao
espanhola da América e resulta do esfor¢o dos
povos originarios para conviver com a derrota
militar, a dominagao cultural, a reestruturacao
social e a imposicao religiosa. Esse modo da fé
buscar conhecimento “esta configurando hoje
como um modo de fazer teologia na Igreja; e
consiste em pensar as coisas de Deus e as nossas
coisas mais profundas, nao s6 no esquema
gnoseoldgico do ocidente, mas nas categorias de
conhecimento surgidas de nossa cultura e tradigao
religiosa propria”''®. O seu proprium é o amalgama
que conseguiu elaborar com os elementos que ja
possuia e os trazidos pelos  soldados,

administradores,  comerciantes e  religiosos

europeus. Ao voltar a esse tempo, vemos que

a categoria /ndigena, certamente ¢ uma
imposi¢do vinda do exterior, que nos
mascarou  encobrindo nossa identidade
originaria. Mas, depois de 500 anos, também
nos tem irmanado na dor, na resisténcia e na
elaboracio teoldgica, dando pé a que aflorem
as convergeéncias sociais, culturais e religiosas
entre os distintos povos do Continente
submetidos a opressio, mas desejosos da
libertacdo!!3.

Até o processo de colonizagdao, os povos da
América desenvolveram conceitos e praticas
calticas e pastorais por mais de 30 mil anos,
através de “processos teologicos de profundo
conteido humano e espiritual, que deram sentido a
sua vida largamente nomade, em parte sedentaria,

112 LOPEZ HERNANDEZ, E. Telgia India; antologia.
chhabamba: U(;B, Guadalupe, Verbo Divino, 2000, p. 7.
115 LTOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 7.
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e também urbana. Essa sabedoria indigena,
decantada por séculos corridos através da vida,

continua inspirando o caminhar dos atuais

2114

indigenas” ", na verdade um conjunto de saberes

que integram a riqueza espiritual de toda a
humanidade.

Essa sabedoria milenar é a que se soma a
experiéncia, cultura e presenca missionaria
europeia dos ultimos 500 anos que, segundo o
sacerdote indigena zapoteca Lopez Hernandez,
subsiste em sua tarefa de “comunicar o gozo de
saber que Deus esta no meio de nosso povo e que

Ele/Ela leva adiante um projeto de vida para

95115

todos” 7, como aprenderam dos processos

teologicos elaborados no transcurso da etapa
anterior, composta do longo caminho palmilhado
pelos povos originarios.

Na época da chegada dos colonizadores, havia
um ambiente propicio por parte dos povos
originarios da regiao,

nao s6 pela expectativa do retorno de
Quetzalcéatl, mas porque nossos povos
haviam elaborado esquemas culturais e
religiosos que permitiam a inter-relagio em
todos os aspectos, incluido o religioso, entre
povos diferentes. Havia a consciéncia de que
existiam muitas modalidades de entender a
vida e de entender a Deus, que podiam
somar-se em conjuntos polissintéticos. O
Deus cristio podia sentar-se, sem nenhum
problema na esteira dos nossos povos. Para
eles era perfeitamente compativel. Assim o
estabeleceram  nossos  tedlogos  aos
missionarios no famoso Didlogo de los Doce
(1525). Sem embargo, da parte dos europeus
nao havia a mesma atitude dialogante. O
haver ganho a guerra lhes dava a certeza de
que seu Deus era o unico Deus verdadeiro. E
em consequéncia o Deus indigena devia ser
aniquilado. Isso foi o que estabeleceram ao
fim do suposto Didlggo’’.

Em contato com esse testemunho, podemos
perceber as rafzes do que hoje chamamos dialogo
inter-religioso é a proposta da fé crista trazida
pelos  colonizadores, imposta pelas armas,
sustentada pela forca da cultura ocidental, que se

1

4 LOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 8.
5 LOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 25.
¢ LOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 47.

1
1
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—
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entendia superior e disposta a tolerar a crenca
inexpressiva, podendo no maximo ser chamada de
monologo religioso. A fé dos povos originarios
defronta-se de forma dramdtica com a arrogancia
teologica europeia, articulada com as forgas
militares, politicas e comerciais.

A reagdo mostrou submissio, estratégia de
sobrevivéncia e autonegagao.

Houve nas comunidades aqueles que
interiorizaram ~ as  consequéncias  da
evangelizacio  intolerante. E  aceitaram
enterrar para sempre suas antigas crengas,
com a intencao de sobreviver 2 hecatombe da
conquista. Seu argumento foi pragmatico: “Se
tém matado a nossos deuses, que ao menos nds nio
morramos’. Atualmente ha irmaos que assim
entendem sua conversdao ao evangelho e sua
pertenca a Igreja. Ja4 ndo querem saber nada
do mundo religioso indigena, pois sua op¢ao
vital € a aceitacio dos esquemas da sociedade
envolvente!!”.

Houve os que nio entenderam a intolerancia,
os que se submeteram e os que reelaboraram sua
té, hibridizando elementos de religioes distintas.

Sem embargo, a maioria dos antepassados
nio compreendeu o racionamento da
intolerancia e jamais o tomou a sério.
Simplesmente ajustaram sua elaboracido
teologica as margens da acdo que lhes
permitiu a sociedade colonial e sua situagdo
de vencidos. E seguiram adiante com a vida,
fazendo elaboracées e reelaboracoes de seus
esquemas de compreensio de Deus e da vida.
E o que teve por resultado o que agora
chamamos Teologia Indigena, em suas
multiplas manifestagoes!8,

Esse processo de adaptagio teoldgica de
culturas milenares exigiu uma hermencutica
elaborada, chamada a Luta de Deuses.

4.2 Luta de Deuses, justaposigio, sobreposicao, substituicao

Diante da intolerancia religiosa expressa no
trabalho missionario cristio provocou a chamada
luta de Deuses, na qual negava o carater divino das
entidades chamadas deuses e deusas pelos avos e

117 LOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 48.
18 LOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 48.

Revista Eletronica do Nucleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo da Faculdades EST — EST
Disponivel em: http://www.est.edu.bt/periodicos/index.php/nepp



38

afirmava que o “Deus indigena nao era Deus, mas
Satanas que os havia enganado, apresentando-se
em forma divina” e os indigenas,

com a mesma teimosia, replicaram que, em
vista das obras dos espanhdis, na realidade
seu deus era o Ouro, a quem rendiam
demanda absoluta e pelo que haviam deixado
tudo e impunham penalidades para busca-lo
naquelas terras. Esse Deus Ouro os havia
enlouquecido, fazendo-os capazes dos piores
crimes para conseguir obté-lo. Pelo que os
lideres indigenas comegaram a recomendar
a0 povo que entreguem aos espanhois todo o
ouro que houver, para ver se com isso se
aplacavam!?.

Essa situagdo provocou atos de rebeldia de
indigenas que sofreram com o fechamento da
sociedade colonial, renunciaram 2o Seminario,
voltaram a seu povo, retomaram seu nome
indigena e incitaram seu povo contra os espanhois,
dizendo que eram enviados do demonio e que o
Deus indigena dos antepassados era o verdadeiro.
A Inquisicao perseguiu, prendeu e executou de
maneira exemplar parte da elite pensante, diante
das comunidades. O saldo final foi ruim para a
Igreja, que perdeu a possibilidade de se inculturar
no meio indigena, mas terrivelmente cruel para os
povos indigenas. A partit de determinado
momento a intolerancia foi abandonada pelos dois
grupos, buscando-se  formas abertas ou
clandestinas de convivéncia pacifica que, a partir
de entdo, conformaram a alma do continente.

A justaposicdo religiosa, a segunda expressio
do conflito, era aquela em que os povos
acumulavam conquistas espirituais, assim como as
materiais através da soma e¢ nao da diminuicao.
Com esse raciocinio, assumiram o cristianismo
sem se reduzir a sua aceitacdo mimética, mas
incorporando elementos, consciente e
criticamente. No plano religioso, aproveitaram as
formas mais antigas do periodo do nomadismo e
foram pondo formas mais novas de entender e
viver a experiéncia de Deus. Como isso nao era
uma dificuldade, podiam participar
respeitosamente dos atos de culto cristao, dizendo
sim a tudo que se dizia, parecendo ter abandonado

119 LOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 48.
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as crencas antigas. Mas ao lado da pratica oficial
mantinham a religiosidade propria.

A terceira relacio das duas espiritualidades ¢
chamada sobreposi¢ao, cuja expressio era arrasar,
derrubar templos e manifestacbes religiosas
indigenas, em seguida punham em cima ou em
primeiro plano alguma expressio marcadamente
crista, como um templo, uma cruz ou um santo.
De modo que o se realizaria daquele momento em
diante nao estaria ligado a uma divindade indigena,
mas ao Deus cristao. Os indigenas logo assumiram
a metodologia através da participagao dos avos,
plasmando neles seu pensamento religioso e
enterrando nos altares e nos muros as imagens da
religido indigena.

Os métodos da justaposi¢ao e sobreposicao
foram propiciando, com o passar dos anos, a
substituicao de uns simbolos por outros. Diante da
convicgao de que nao havia oposicao entre a fé
crista e a fé indigena, o mesmo simbolo poderia
ser tomado como de uma religiao ou de outra. Ao
serem cobrados pelos espanhois adotam os santos
e a Virgem, que passaram a ocupar as
manifestacoes divinas da terra, da chuva, da
fecundidade e da solugao de problemas da vida, na
cultura indigena.

Por fim, chegaram aos processos de sintese de
ambas as abordagens. O primeiro esforco
estruturado foi o Seminario Indigena de la Santa Cruz,
de Tlateloleo, no México, cujo primeiro texto de
Teologia Indigena ficou conhecido como Nican
Mopobua, trazendo o relato das aparicdes da
Virgem de Guadalupe, a partir de um simbolo
cristdo com passagem pela inculturagao espanhola-
mourisca, em que se recriam as crengas indigenas
em harmonia com o Evangelho de Cristo'”.

Lépez Hernandez conclui que a inculturagao
do evangelho implica superar os esquemas
colonialistas de evangelizagao para entrar em cheio
na implementacio de atitudes permanentes de
dialogo respeitoso com as culturas e expressoes
das religides dos povos indigenas, tendo acesso as
riquezas humanas e espirituais acumuladas por
séculos.

120 LOPEZ HERNANDEZ, 2000, p. 48-56.
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4.3 Dor, sofrimento e resisténcia

A perspectiva de Gonzales, Pliego e Bereian a
respeito da reacdo indigena ao processo de
colonizacido na América do Sul — dominacio
cultural, ocupag¢ao do solo e exploragio de
riquezas — ¢é mais cética e sem esforcos para
acomodar situacoes que a de Lopez Hernandez.
Eles entendem que a conquista dos povos que
viviam ha cerca de 12.000 anos ao redor dos
Andes provocou desarticulagoes de toda ordem
para os povos indigenas, claramente tidos como os
vencidos. O cataclisma inicial, que se prolonga por
séculos foi marcado por um periodo de
aculturagao, de colaboragdo com o espanhol e de
assimilagdo ao sistema dominante, com impacto
avassalador sobre as sociedades e cultura proprias.
As respostas que surgiram da populagio indigena
podem ser tipificadas de quatro modos.

A primeira é uma atitude de resisténcia,
confronto e a adogao de um comportamento que
chamam de rebeldia latente e se caracteriza como

uma atitude rebelde de reivindicacao das
divindades proprias. Devido
fundamentalmente ~ a  vinculacio  do
catolicismo com o sistema opressot, haveria
uma correspondéncia entre a evangelizagio e
a politica de dominag¢ao da Coroa. Quando ja
nao foi possivel a resisténcia direta, se optou
pela crenca e a pratica religiosa clandestina, o
que constitui uma rebeldia latente.!?!

Para garantir a sobrevivéncia, a segunda
atitude foi a de total capitula¢do, através da

submissao e integracdo a atividade colonial.
Isto ocorreu em lugares onde a destruiciao
das antigas crengas e a aculturacdo foram
muito profundas. O indigena se embranquece
e passa a formar parte da organizagiao
imperante, situando-se na base inferior da
piramide social. Contribui a este processo o
sistema de produ¢iao da época, baseado na
mita e na encomienda.\>?

121 GONZALEZ, R. E; PLIEGO, M,; BEREIAN, F. La
conversion de Jesus a la fe originaria andina. In: VIGIL, J.
M.; TOMITA, L. E;; BARROS, M., org. Por los muchos
caminos de Dios I1I. Quito: ASETT, Abya Ayala, 2000, p.
43.

122 GONZALEZ; PLIEGO; BEREIAN, 2006, p. 43.
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Para alguns povos houve a possibilidade de
resistir a estratégia colonial ou a fuga para a selva, a
terceira, sem se opor a imposi¢ao religiosa, pela

resisténcia ativa a ordem colonial, com
conotacoes messianicas. Uma forma de
resisténcia supOs a luta direta para preservar a
soberania territorial e manter intactas a
organizacao social e as crengas ancestrais,
como teria sido o caso dos mapuches, que
habitavam a regido da Araucania. Outra
forma foi a fuga do controle espanhol, pelo
qual muitos grupos indigenas optaram por
internar-se na selva. Também muitos grupos
que num comego intentaram preservar Os
valores e crencas tradicionais, optaram logo
por nio se opor diretamente ao catolicismo,
sendo aceitar sua doutrina, mas reivindicat,
valendo-se de seus simbolos, aquilo do que
haviam sido despojados.’??

A quarta vale-se do sincretismo, lutando para
manter as crencas ancestrais e nao aceitar
integralmente o novo. Para tanto é preciso uma
atitude de

submissao parcial, aceitando o cristianismo,
mas assegurando a manutencdo de crengas
ancestrais por meio do sincretismo. A maioria
das vezes o que ocorreu foi que, com a
destruicdo da ordem social e moral pré-
existente, se acabou também com sua
possibilidade de reprodu¢ao. Portanto, o
indigena foi aceitando, com distintos graus de
motivacao, as novas crencas e cultos, dando
origem a um sincretismo religioso, que nao
desfaz totalmente o corpo de crengas
anteriores ¢ nem tio pouco aceita 0 NOVO
totalmente!?4,

A compreensao desta estratégia ¢ fundamental
porque ela vai se perpetuar na atitude dos povos
oprimidos do continente para lidar com os
poderes, chegando mesmo a ser uma marca do
enfrentamento de forcas politicas, economicas e
religiosas, estando os sujeitos dentro das estruturas
ou agarrado apenas a sua cidadania, mas
desenvolvendo o que vamos ver a seguir.

123 GONZALEZ; PLIEGO; BEREIAN, 2006, p. 43-4.
12¢. GONZALEZ; PLIEGO; BEREIAN, 2006, p. 44.
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4.4 Hermenéutica da alteridade

A dificuldade de falar de alteridade num
continente como a América lLatina é determinada
pelo  histérico de missao associado  aos
empreendimentos das colonizagdes portuguesa e
espanhola. A esse fator historico, acresce-se o fato
da atividade missionaria ter sido desenvolvida na
esteira do processo colonial e explorador, das
riquezas naturais e do trabalho de homens e
mulheres, negros/as e indigenas.

A civilizagado cristd que se desenvolveu nessas
plagas foi construida a partir da arrogancia no
trato, da imposi¢ao da cultura e do anuncio do
Evangelho como estratégia para seduzir e explorar
a mao de obra no empreendimento de ocupagiao
territorial, em moldes militares ¢ com vistas 2
explora¢ido das riquezas. Por isso a instituicao
eclesial, associada — em diversos momentos e graus
de intensidade, de forma direta ou indireta — como
legitimadora do empreendimento, ainda tém sérias
dificuldades de lidar com conceito de alteridade.
Mesmo 500 anos depois.

Ao mesmo tempo, a consciéncia, mesmo
tardia, ainda ¢é perpassada por diferentes formas de
relagio com os poderes. O tedlogo Paulo Suess
analisa a estratégia perguntando pelos interesses e,
a julgar pelo tema, a dificuldade, que se amplia
quando se trata do dialogo inter-religioso.

O pluralismo religioso vai acompanhado por
praticas e reflexdes sobre o plural. Hsse
pluralismo da pratica e reflexdo missionaria e
missiolégica tem muitos nomes: dialogo
inter-religioso e macro-ecumeénico,
ecumenismo e missdo ad gentes, teologia das
religides e teologia da missao. O mesmo
cristianismo e/ou catolicismo se tornaram
fenémenos plurais. Neles convivem, sob o
teto da mesma fé, praticas pré-modernas e
coloniais com praticas e teologias que
assumiram  0s  pressupostos  politico-
filosoficos da modernidade ou da pods-
modernidade. Com teologias da libertacao
co-existem, muitas vezes na mesma Igreja,
com teologias da prosperidade, umas
apelando ao sujeito adulto do pobre, e outras
tutelando os mesmos pobres com a
providéncia divinal?>,

125 SUESS, P. Pluralismo y mision; por una hermencutica de
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A denincia de Suess ¢é significativa para
compreendermos a desconfianca das populagoes
herdeiras do processo colonizatério, quando foram
desconsideradas por causa das relacdes de apego
ao poder, que justificaram as estratégias para sua
manutencao. Tanto os indios a época, quanto as
grandes massas na atualidade, percebem a
estratégia e se defendem usando o recurso de uma
té plural. Para ele

o povo herdou dos indios a alquimia de sua
sobrevivéncia, a0 mesmo tempo catequizados
e colonizados; homenageia seus anjos da
guarda e respeita seus demonios; sabe como
pode ser util acender uma vela a Deus e outra
ao diabo. Para o povo, na loucura desta
cidade, o pluralismo das religides ndo ¢é
problema. Aponta em direcio ao fato das
multiplas resisténcias, curas e milagres. Uma
religiio nao da conta da multiplicidade dos
males.!20

E cita o narrador Riobaldo, de Grande Sertao:
veredas

Reza ¢ que sara da loucura. No geral. Isso ¢é
que ¢ a salvacdo-da-alma... Muita religido, seu
mogo! Eu ¢4, ndo perco ocasido de religido.
Aproveito de todas. Bebo agua de todo rio...
Uma s6, para mim ¢ pouca, talvez nio me
chegue. Rezo cristdo, catdlico, embrenho a
certo; e aceito as preces de compadre meu
Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas,
quando posso, vou no Mindubim, onde um
Matias ¢ crente, metodista: a gente se acusa
de pecador, 1é alto a Biblia, e ora, cantando
hinos belos deles. Tudo me quieta, me
suspende. Qualquer  sombrinha  me
refresca.!?’

Conclusio
Esse  levantamento  das  contribui¢coes
hermenéuticas de  movimentos  teoldgicos

marginais ¢ um mosaico multicolorido de

la alteridad. In: VIGIL, J. M.; TOMITA, L. E.; BARROS,
Marcelo, org. Por los muchos caminos de Dios 117, Quito:
ASETT, Abya Ayala, 2006, p. 62.

126 SUESS, 20006, p. 62.

127. GUIMARAES ROSA, |. Grande sertio: veredas. 19. ed. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2001, p. 32. “Jodo Guimaraes
Rosa (27.06.1908-19.11.1967), médico e diplomata, foi
um dos mais importantes escritores brasileiros de todos
0s tempos”.
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teologias, culturas, influéncias das origens e as
resultantes dos sofrimentos pelas quais passaram
os povos latino-americanos na elaboracao de suas
experiéncias de £é em didlogo.

A experiéncia de transicdo de paradigmas
implica em discussao sobre as novas bases de
experiéncia religiosa e suas formas de expressao,
no mais das vezes convivendo com expressdes
institucionais dos antigos paradigmas. Quando os
elaboramos tomando por base um pluralismo
assimétrico, diminuimos a margem de erro na
interpretacdo da fé do outro, a0 mesmo tempo que
admitimos os limites e as expectativas em relagao a
abrangéncia da nossa fé. Se assumimos o
compromisso de didlogos religiosos respeitosos e
convictos, laboramos em parametros reais.
Podemos assumir que didlogos se tornam cada vez
mais sérios a medida da sua necessidade.

De uma perspectiva teologica ancorada na
interpretacio biblica e secundada pela Tradigao,
langamo-nos a leitura da Teologia da Libertagao,
da Teologia Feminista e da Teologia Negra, como
teologias marginais — no sentido de nao oficiais — a
busca das suas experiéncias e dos subsidios a
serem considerados numa teologia do dialogo
inter-religioso.

Da Teologia da Libertagao (TL) buscamos o
significado pratico da Opgao Preferencial pelos
Pobres, nas diferentes formas como foram
assumidos ~ nas  igrejas  latino-americanas,
especialmente na Igreja Catdlica Romana através
das Comunidades Eclesiais de Base e dos seus
ininterruptos  Encontros  Intereclesiais.  As
comunidades de fé que orientam sua pratica pelos
postulados da TL nos tém ensinado que os pobres
nao tém poder expressivo, mas sao reais, pensam,
sentem e oferecem experiéncias ‘perigosas’ para os
te6logos. Sua pratica teoldgica é rica, popular,
influente, bem firmada intelectual e

academicamente.

Da Teologia Feminista (TF) aprendemos a
desmascarar a retorica partidaria masculina. Ela se
expressa através das correntes ética e estética, que
coincidem na promocao da plena dignidade da
mulher diante do patriarcado como  sistema
politico-cultural-social de domina¢Ges-submissoes.

W

A TF se assenta na memoria subversiva, capaz de
lembrar o sofrimento e ativar a esperanca. I
elaborada por mulheres que mantém os olhos nas
mulheres mais pobres, consideradas modelos de fé,
movidas pela esperanca que s6 entende o mistério
quem se dispoe a compreender as dores do
mundo.

A TF tem a responsabilidade de refletir sobre
os desafios trazidos pela modernidade, observa
Lipovetsky. Lembra como era estimulante pensar
nas mudancas radicais da condicio feminina ha
algum tempo e conclui como algumas funcoes tém
se invertido hoje. Diante disso discute se

¢ a continuidade relativa das relacdes sexuais
0 que aparece como o fendémeno mais
enigmatico, mais rico em consequéncias
tedricas, mais capaz de nos fazer entender a
nova economia da identidade feminina nas
sociedades da  igualdade. Pensar na
‘invariacao’ do feminino se tem convertido,
paradoxalmente, na questio-chave que
confere todo seu sentido ao novo lugar das
mulheres no seio das sociedades que se
regem pela mobilidade permanente e a
orientacao em direcdo ao futuro!?s.

Apbs constatar que, em diversos lugares e
atribuicoes do feminino, correm perigo, conclui
que

no conflito que opde dinamica igualitaria e
loégica social da alteridade dos sexos, a
primeira nio prevalece sobre a outra, mas
ambas triunfam em unissono. Modernidade
democritica: nao intercambialidade das
relacGes sexuais mas reconstituicio dos
desvios diferenciais mais sustenidos, menos
redibitérios, ndo diretivos, que ja ndo
constituem obstaculo algum ao principio da
livre disposi¢ao de si.

A época da mulher sujeito conjuga
descontinuidade e continuidade,
determinismo e impredictibilidade, igualdade
e diferenca; a terceira mulher tem conseguido
reconciliar a mulher radicalmente nova e a

128 LIPOVETSKY, G. La tercera mujer. PORTUGAL, A.
M.; TORRES, C., ed. E/ siglo de las mujeres/ Ediciones de las
nmujeres, (28): 30, 1999.

Revista Eletronica do Nucleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo da Faculdades EST — EST
Disponivel em: http://www.est.edu.bt/periodicos/index.php/nepp



42 Protestantiome om Revista, Sio Leopolde, RS, v. 26, Set.-Dey. 2011

mulher sempre repetidal?.

Da Teologia Negra (TN) haurimos a
necessidade da identidade para a tomada de
consciéncia. Percebemos como a negrofobia
resulta do racismo, essa ideologia colonial,
escravagista e opressora. A leitura estética nos
assegura que os templos construidos pelos negros
sao os mais pobres, quaisquer que sejam as igrejas
a que pertencem. A TN brasileira e latino-
americana sao devedoras dos passos iniciais dados
nos Estados Unidos e, a partir de sua caminhada,
se dispdem a reelaboragao espiritual e existencial,
abrem-se a experiéncia de um Deus cimplice com
suas lutas, evocam a memoria  dos  seus
antepassados e experimentam a comensalidade
como um lugar de encontro.

E, por dltimo, da Teologia Indigena (TT),
presente de forma subliminar — mas real — na
pratica  religiosa latino-americana, guarda a
espiritualidade e a riqueza humana dos povos
originarios, dos  quais  algumas  culturas
sobreviveram a derrota militar e a dominacio
cultural, social e religiosa. Ao hibridizar elementos
das religides e culturas, a TI contribui para o
didlogo inter-religioso.

A hermenéutica da alteridade, hauridas das
religides e culturas dominadas, se nutre dessas
teologias periféricas que tornaram-se elementos
centrais para a compreensio das eclesialidades
latino-americanas diante do didlogo inter-religioso.

[Recebido em: outubro de 2011.
Aceito em: novembro de 2011].
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