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O Modelo Mestre-discipulo/a de Jesus e seu Movimento

The Master-disciple Model Jesus and his Movement

Resumo:

Neste artigo, pretendemos discutir quais critérios nos ajudam
a avaliar nossa fidelidade ao seguimento de Jesus de Nazaré,
assim como Ele e seu movimento discerniram. Cientes da ndo
existéncia de uma graduacio de importancia entre os critérios
que listamos e de que tal assunto é inesgotavel, citamos: a
abertura critica aos demais movimentos sociais, a cura da
pessoa por inteiro e a negacdo da manipulacio dessa cura, a
ética e o igualitarismo oriundos do comer na mesma mesa, a
oracdo como sustentaculo dos objetivos e a dialética entre a
opgdo pessoal e coletiva. Estes critérios formam o que
chamatemos de modelo pedagégico mestre-discipulo/a de
Jesus e seu movimento.
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Todos os movimentos sociais cristaos se dizem
portadores de uma metodologia, de uma mistica, de
uma praxis baseados na vida e nos ensinamentos de
Jesus. Como reconhecer a fidelidade a Ele? S6 nos
Evangelhos podemos encontrar respostas a essa
indagacdo. Sugerimos, entdo, a analise do modelo
pedagogico mestre-discipulo/a proposto por Jesus,
a partir do testemunho dos seus discipulos-mestres
os quais passaram pelo crivo da fidelidade a esse
modelo que orienta nossa militancia.

A lampada para nossos pés

Nosso material de pesquisa, os Evangelhos,
nao pode ser classificado como uma categoria
literaria historiografica e nem biografica, mas sim
evangélica (ewangélion = boa noticia). Tal estilo
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Abstract:

In this article we discuss what criteria can help us to consider
(or to assess) our faithful to the following of Jesus of
Nazareth, in the way He and his movement discerned.
Knowing about the non-existence of an important graduation
among several points listed and that this subject is unlimited,
we quote: open criticism of other social movements, the
healing of the whole person and the manipulation of this
healing, the ethics and egalitarianism present in the proposal
where we eat at the same table, prayer as the mainstay of the
objectives and the dialectic between personal choice and
collective. These criteria form what we call the master-disciple
pedagogical model of Jesus and his movement.
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literario, segundo Crossan', contém trés camadas: a
primeira seria a de ‘retengdo’ com palavras, atos e
acontecimentos importantes da vida de Jesus; a
segunda, a de ‘desenvolvimento’, registraria
atitudes de Jesus diante de fatos inusitados; ainda
terfamos a camada de ‘criagdo’ onde se
desenvolvem contetdos teologicos. Importante ¢é
que no desenvolvimento deste testemunho literario os
discipulos/as-mestre compreendiam que “o discipulo
nao ¢ maior que o mestre” (Lc 2??). Esta perspectiva é
fundamental para nosso estudo, pois nele
depositamos a fé de que os discipulos/as-mestre do
movimento de Jesus um dia se tornariam mestres
assumindo a proposta de Jesus e nao traindo seus
ideais.

1 CROSSAN, John Dominic. O Jesus Historico. Rio de
Janeiro: Imago, 1994. p. 30.
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Devo apoiar-me nas pesquisas sobre o ‘Jesus
historico’ mas terei como legitimas de inclusao na
pratica pedagogica de Jesus as leituras feitas por
seus seguidores/as a respeito dele. Se Crossan
utilizou apenas o que ele chamou de camadas
literdrias de “retengio” dos evangelhos’, para ser
fiel a sua metodologia de pesquisa académica que
sempre parte do primeiro estrato, isso podemos
compreender e aceitar. Mas transportar o limite da
pesquisa de Crossan para o que Ppropomos
desenvolver neste trabalho seria no minimo
ingénuo,  pois sio  nas camadas de
“desenvolvimento” que podemos encontrar como
os discipulos/as entendiam o mestre, sendo essa

perspectiva vital a nossa abordagem.
O ser mestre e o ser discipulo em Israel

Na atividade pedagégica mestre-discipulo’ da
Palestina (provincia romana), podemos ver que o
mestre sempre estava rodeado de seus discipulos
no momento do ensino. A técnica usada era a
transmissao oral-repetitiva para melhor assimilagao
dos ouvintes. Ainda hoje no Brasil, escutar e repetir
histérias faz parte da atividade intelectual de
imensas populagoes iletradas da zona urbana e
rural, o que faz garantir a preservagao da memoria e
da resisténcia da identidade destas populacoes.

A explica¢ao da Sagrada Escritura para alguém
¢ o que motiva o aparecimento do mestre e a
necessidade dele existir. Ao discipulo era confiada a
missao de falar o que ouviu do mestre (Is 50,4). O
discipulo deveria se moldar ao mestre, prestar-lhe
obediéncia e jamais contesta-lo. Deveria escoltar
seu mestre para onde ele fosse e para isso, moraria
na cidade do mestre; a conduta irrepreensivel do
discipulo conquistaria o bem querer de seu mestre.
O estudo da wrab
comunitariamente. Portanto, para o discipulo, a

deveria ser feito

atividade pedagogica mestre-discipulo ndo se
limitaria somente a aprender do mestre, mas
também a servi-lo.

Para o mestre, ter discipulos era como gerar
um filho. Ser discipulo de um mestre era como
nascer de novo. A relacio mestre-discipulo era

2 CROSSAN, 1994, p. 32.
3 DE BRITO, Jacil Rodrigues. A relagao mestre-discipulo nas
tradigoes judaica e crista. Petropolis: Vozes, 2001.

como a relacio pai-filho, dessa relagio brotava
nova vida. O mestre (pai) representaria a shekhind’
(a presenca de Deus), a imitacio do mestre pelo
discipulo (filho) perpetuaria esta presenca. A
relagio mestre-discipulo se espelha numa relagao
familiar e num desdobramento da a¢io divina.

Essa relagdo pedagodgica se desenvolveu num
povo no qual a grande maioria era pobre e, por
1sso, excluida do culto no Templo de Jerusalém por
ser considerada impura pela elite que se dizia
guardia das normas de conduta. Essa impureza era
contraida nos habitos mais corriqueiros do dia a dia
das pessoas; isso gerava uma verdadeira industria de
explagao dos pecados que gerava riqueza aos
sacerdotes do Templo.

A grande maioria também era excluida de sua
terra-heranca; perdiam-na por endividamento
crescente devido aos altos tributos ou, eram
expulsos pelo exército romano de ocupagio. A
elite, que fazia o jogo do império, tinha os impostos
amenizados e suas terras resguardadas.

A grande maioria era excluida da alimentagao,
eram massas de famintos, pois o trabalho pago era
escasso; muitos dependiam das esmolas do Templo
ou das frentes de trabalho do trei Herodes; no
interior os famintos se submetiam ao trabalho
escravo (filho prédigo). Eram corriqueiros os
levantes de marginalizados que formavam bandos
para seguir algum bandido, messias ou profeta. A
elite jerusolomita niao conseguia controlar estes
levantes. A ideologia dessa elite sacerdotal que se
beneficiava do Templo era hegemodnica no Sul da
Palestina, entretanto, ao Norte podemos encontrar
vestigios de outra tradicao bem mais popular.

No ciclo de Elias-Eliseu’ (880 a 840 aC)
percebemos que na tradigao nortista houve uma
pratica profética que unia profetismo com
curandeirismo. Fortemente ligada a0 Fxodo, nela
também encontramos a questdo da sucessdao
missionaria e profética do mestre Elias para seu

discipulo Eliseu, que acaba recebendo o dobro do
poder do mestre (2 Rs 2,9-10).

A agua, elemento fundamental para a vida de
toda a Palestina, poderia ser recebida por bengao

4 DE BRITO, 2001, p. 149.
5 CROSSAN, 1994, cap. 8.
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através da expiacao dos pecados no Templo de
Jerusalém erguido pela dinastia davidica (1Rs 8,35-
36). No Norte, a acao de Elias e Eliseu controlava
as aguas da chuva (1Rs 18,41-45), destronava e
entronizava reis (1Rs 19,19-21) e ainda realizava
todo tipo de curas para pobres e ricos,
atividade
profética era uma declaragdo clara da total

conterrineos e  estrangeiros. Essa
desnecessidade do Templo de Jerusalém para o
reino do Norte (Israel). “O controle sobre a chuva e a
satide — quer ele seja exercido através da magia on do
milagre, da oracao on do ritual, de um profeta on do Templo
— significava, portanto, o controle sobre o pecado ¢ 0 mal’”.

A pratica de Jesus e do seu movimento
(nortistas) se estabelece nesse contexto social. Para
Theissen’, o movimento era formado por dois
grupos de posturas diferentes em assumir o
chamado de Jesus: os carismiticos itinerantes e 0s
simpatizantes que residiam nas cidades e lugarejos.

O movimento de Jesus

O cristianismo primitivo ¢ marcado pela
lideranca dos carismaticos itinerantes que nao eram
defensores de formas institucionalizadas de se
organizar. Mesmo diante do cenario projetado por
Lucas de um colegiado organizador do cristianismo
nascente (At 1,12ss), Paulo encontrou apenas a
Pedro em Jerusalém (Gl 1,18). Essa contradigao fez
Theissen acreditar que os outros discipulos/as-
mestre estavam andarilhos, fazendo suas pregagoes
e curas pelas comunidades”.

Os carismaticos itinerantes marcaram toda a
tradicao sindtica, onde se inserem os ditos (/ogos) de
Jesus. Caracterizavam-se pela radicalidade do
seguimento a Jesus, num efos de nao possuir patria
(Mc 1,16ss; 10,28ss; Mt 8,20), familia (Mc 10,29; Lc
14,26; Lc 8,19-21), posses (Mt 10,10; Lc 16,13; Mt
6,19ss) e protecao (Mt 5, 38.41).

O radicalismo da pratica de Jesus e do seu
movimento, de onde titamos o testemunho na
tradicdo  sindtica, s6

poderia  ser mesmo

experimentado por uma forma de vida marginal,

6 CROSSAN, 1994, p. 177.

7 THEISSEN, Gerd. Sociologia do Movimento de Jesus. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1989. p. 16.

8 THEISSEN, 1989, p. 17.

liberta de tudo que prendia ao cotidiano mundano.
S6 no meio de marginais se pode compreender a
exortacao para abandonar o pouco que se tem e ter
os lirios e os passaros como exemplo de desapego
aos bens materiais. Nao é de admirar que ao
movimento adentrassem doentes, deficientes,
prostitutas e desocupados.

Presos ainda as estruturas do judaismo, e por
isso nao conseguindo viver a radicalidade da
proposta de Jesus e do cristianismo nascente,
encontramos 0s  Ssiupatizantes das comunidades
locais, sem os quais ficaria dificil de entender os
carismadticos itinerantes. O observamos na casa da
sogra de Pedro (Mt 8,14), na casa de Maria e Marta
(Lc 10,38), na casa de Simao, o leproso (Mc 14,3).
Quem sabe foi dai que nasceram os primeiros
nucleos do cristianismo, apesar do livto de Atos
citar com proeminéncia os grandes nuicleos urbanos
como Jerusalém (At 1), Cesaréia (At 10, 1),
Ptolemaida (At 21,7), Tiro e Sidom (At 21,3),
Antioquia (At 11, 20) e Damasco (At 9,10).

Os  simpatizantes sedentarios eram menos
radicais que os carismiticos itinerantes. No decorrer do
processo se viram diante de problemas que tiveram
de resolver’: i) a regulamentagio da conduta:
nao podiam ter a mesma liberdade diante da lei
judaica que oS carismiticos itinerantes tinham; nao
viam na lei, nos fariseus, nos sacerdotes e¢ no
Templo apenas contradi¢oes, mas espagos legitimos
de viver a f& (Mt 5,17; 23,1; 523; Mc 1,44).
Entretanto, sabiam estar numa posi¢ao superior a
tudo isso (Mt 17,26; 5,23; 6,1), pois compreendiam
as ambigiidades daquelas estruturas (Mt 23,3) e
buscavam a ustica excedente” (Mt 5,20). Portanto,
havia um ers diferenciado entre sedentirios e
itinerantes. ii) Estrutura da autoridade: no inicio
era completamente  desnecessaria, pois, 0s
problemas podiam ser resolvidos por um #inerante
que por ali passasse ou pela pequena comunidade
Mt 16,19; 18,18.20); com o crescimento das
comunidades, se faz necessiria a figura de um
dirigente o qual, evidentemente, dividira a
influéncia com os #tinerantes, talvez as divergéncias
entre Tiago e Pedro, um sedentirio e outro
itinerante, respectivamente, possam ser melhor
entendidas sob essa oOtica. iii) Processo de

9 THEISSEN, 1989, p. 23.
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admissdo e exclusdo: era regulamentado pela
propria comunidade local; o batismo, inicialmente
rito de expiagdo dos pecados, passou a ser rito de
entroniza¢ao na comunidade (Mt 28.19); para os
itinerantes isso era dispensavel, pois a vocagao
mesmo ja lhe garantia a pertenca ao movimento;
em Mt 18,15ss encontramos regras de exclusao dos
que nao perseveravam — admoestagdo pessoal,
dialogo em presenca de duas testemunhas e
exclusao diante da assembléia da comunidade.

Nio podemos ignorar a presenga, no meio dos
simpatizantes, de gente da elite e até mesmo de
estrangeiros, dentre os quais: Nicodemos, José de
Arimatéia, Zaqueu, as mulheres ricas, o centuriao
romano, a mulher Cananéia, entre outros; estes
abencoados pelo bem que Jesus lhes fez, com
certeza nao se limitaram a dizer apenas ‘obrigado’,
mas passaram a manter algum tipo de relagio
(simpatizantes) com o movimento de Jesus.

O modelo mestre-discipulo/a e discipulo/a-
mestre de Jesus

Somente em meio as pessoas, como foram
caracterizadas acima, poderia nascer uma pedagogia
aparentada, mas mesmo assim diferente do
tradicional modelo Mestre ¢ Discipulo dos rabinos da
Palestina romana. Jesus e seu movimento vao
experimentando uma formacao, uma estruturagao e
uma capacidade de convencimento que aos poucos
val delineando uma nova pedagogia, na qual
denominamos seus sujeitos de mestre-discipulo/a e
discipulo/ a-mestre, inspirando-nos em Paulo Freire.

O que os faz diferentes é o fato deles
acreditarem que numa situagdo de ocupagao
estrangeira e de traicdo por parte dos lideres da
na¢ao, os excluidos poderiam desenvolver relagoes
solidarias de convivio (..vende tudo que ftens, dé aos
pobres e segue-me), através do reconhecimento de suas
proprias potencialidades (..zua fé te salvou), bem
como do exercicio radical do perdao (..sete veges
setenta) como critério periddico de autoavaliagao
dos limites inerentes a cada um deles.

Tal vivéencia da fé-partilha-perdio nao
constitufa uma idealizacao rabinica desvinculada
das possibilidades de execuc¢ao do seu publico alvo,

pelo contrario, a proposta de Jesus e do seu

movimento era real, era experimentagdo mesmo,
era tocar, sentir, cheirar, degustar, ver, transcender;
dai o convite “Vinde e vede”.

Produgdes de sentido contemporineas a Jesus

Todos os periodos histéricos de Israel nos
fazem ver tribos, movimentos, classes sociais,
comunidades, pessoas fazendo-se sujeitos e
elaborando conhecimento em sucessivas releituras
do seu passado, em vias de melhor entenderem e
transformarem o seu presente, para atingirem um
futuro mais feliz. Tal conhecimento é produzido a
partir da consciéncia que todos possuem de si
mesmo e de sua situacio no mundo. Assim, a
historia revolucionaria do éxodo, a tradicio das
festas e dos costumes que mantinham viva a
memoria da libertacao, a crenca em lahweh, o Deus
aliado dos oprimidos, tudo isso mantinha acesa a
certeza de que aquela miséria pela qual passavam
nao era designio divino, mas representava uma

violagao ao projeto de Deus.

O movimento profético elaborou toda uma
epistemologia ligada ao javismo auténtico que foi
desembocando na consciéncia do monoteismo
(déutero-Isafas), atrelado a uma e/ moral exigida
pela Alianca com labweh. O cumprimento da Le/ e a
tidelidade a essa Alanca garantiriam a salvag¢ao do
povo.

Numa situacao de profunda crise que abatera os
judeus durante a dominag¢do grega, surgem o0s
apocalipticos fazendo uma produgio epistemoldgica
que levava os seus para a esfera divina, onde melhor
compreenderiam a esfera terrena e, assim ganhariam a
consciéncia de que lahweh comanda a historia pois ira
garantir a vitoria dos filhos da luz sobre os filhos das
trevas. Ora, isso enchia as ‘comunidades’ apocalipticas
de esperanga e vigor frente ao imperialismo
estrangeiro.

Os movimentos messidnicos populares” do
perfodo romano admitiam que seus lideres fossem
reis (messias). Podemos citar: Judas, filho de
Ezequias, Simao e Atronges (todos ~ 4 aC), bem
como Simao Bar Giora (68-70 dC) e Bar Kokeba

10 HORSLEY, Richard. HANSON, John. Bandidos, Profetas
¢ Messias: movimentos populares no tempo de Jesus. Sao Paulo:
Paulus, 1995, p. 91.
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(132-135 dC). Ora o importante ¢é a leitura que os
integrantes destes movimentos faziam a respeito do
messias davidico. Para eles o messias ndo era tao
somente um descendente de Davi, mas sim, aquele
agente de Deus que libertaria e restauraria a sorte
de Israel, como o fizera Davi, mil anos antes.

A produgio de sentido de Jesus e do seu
movimento

A pratica de Jesus ¢ do seu movimento, com
seu método mestre-discipulo/a, também fez uma
releitura das tradicoes de Israel (nova Pascoa), de
sua histéria (novo Exodo), de sua alianca com
Iahweh (novo mandamento), de sua fé (o Filho do
Homem). Tal apropria¢ao do conhecimento tinha a
consciéncia de colocar o homem e a mulher no
centro das atengdes e nao a lei: “O sdbado é para o
homem e nio o homem para o sdbade”; essa consciéncia
e a praxis advinda dela lhes assegurava autoridade:
“Ounvistes o que foi dito, e, porém, vos digo...”.

Essa consciéncia epistemoldgica 0s
diferenciava dos demais movimentos ao ponto de
lucidamente criticarem seus posicionamentos: “Uw
reino dividido nao terd sucesso contra o rei inimigo”, sobre
os levantes messianicos que nao se articulavam
entre si, cegos pela ambicao do poder; “A: de vocés,
professores da lei e fariseus, hipderitas...Cobras venenosas,
filhos de cobras! Como esperam escapar da condenacio do
inferno?” (Mt 23,29-30), sobre a terrivel e excludente
lei da impureza, defendida pelos fariseus e a ma
vontade dos escribas de perceberem os sinais de
Deus; “E preciso que ele cresca, ¢ en diminua” (Jo 3,30),
dito na boca de Jodo Batista'' é um apelo aos
batistas para que sigam o exemplo de seu mestre e,
assim amenizem as dificuldades de didlogo entre os
dois movimentos, o dos batistas e o dos cristaos.

Apesar de toda releitura querer ser inovadora e
pretender esgotar'” a reserva-de-sentido do fato-
revelagao, a produgao epistemoldgica da pratica de
Jesus e do seu movimento se mostra aberta a varias
influéncias e, a reparagoes de posturas: “Lembrens-se
disto: Estas coisas vdo acontecer antes de morrerem todos os
que agora estdo vivos. O céu e a terra desaparecerdo, mas as

11 COTHENET, Edouatd. Os Escritos de Sao Jodo ¢ a Epistola
aos Hebreus. Sao Paulo: Paulinas, 1988, p. 41.

12 CROATTO, Sevetino. Hermenéntica Biblica. Sao Leopoldo:
Ed. Sinodal. Sdo Paulo, Ed. Paulinas, 1985, p. 31.

minhas palavras ficarao para sempre.” (Mc 13,30), “Jesus
responden: Sim, pois eu vi Satands cair do cén como um
raio...” (L.c 10,18), “Jesus continuon: 1 océs sao daqui de
baixo e eu sou ld de cima. 1V océs sao deste mundo, mas eu
ndo sou deste mundo...” (Jo 8,23), estas e muitas outras
passagens mostram a influéncia que o movimento
de Jesus teve dos apocalipticos. Assim o
movimento se fez entender junto ao povo pois era
este o seu jeito de raciocinar.

Noutro momento “Jesus responden: ‘Eu ndo fui
enviado sendo ds ovelhas perdidas da casa de Israel. Mas
ela...pds-se a rogar: ‘Isso ¢ verdade, Senhor, mas também os
cachorrinhos comem das migalhas que caem da mesa dos seus
donos!’...” (Mt 15,21-28), com esta resposta a Mulher
Cananéia convence Jesus, ¢ seus discipulos/as, a
mudar sua postura de querer limitar o programa de
libertacao do Reino de Deus somente aos muros de
Israel. Noutro episédio, o mestre Jesus e seus
discipulos/as, petceberam, novamente, o alcance
de sua missao e, assim, frente a atitude do centuriio
romano, reconheceram a todos: “Ew verdade vos digo
que, em Israel, nao achei ninguém que tivesse tal fé.”” (Mt
8,10). Sao belissimos episédios a nos mostrar a
producaio de uma teoria e de uma pratica
construida mediante o dialogo com o outro, com o
diferente, com o estrangeiro, numa abertura sincera
a0 convencimento.

Mas sera que toda essa  produgao
epistemoldgica “ecuménica” seria suficiente e
bastaria para alcangar o contorno social que Jesus e
seu movimento conseguiram no primeiro século da
era comum? Cremos que outros pontos
contribuiram para isso como a proposta executavel
de uma nova forma de convivéncia e estrutura
social, que se contrapunha ao que estava até entiao
estabelecido. Essa proposta centrava-se no
curandeirismo, na comensalidade, na mobilidade ¢

na oragao.
O curandeirismo

Enquanto o banditismo contestava o poder
politico, o curandeirismo contestava o poder
espiritual. O curandeirismo seria uma religido
insubordinada, perseguida e mais ligada as classes
menos favorecidas da sociedade. Ha quem diga que
a religido seja fruto da posi¢ao humilde e resignada
do ser humano frente aos designios de Deus,
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enquanto que o curandeirismo seria a vontade-
tentativa de controlar os fenomenos naturais-
divinos".

O embate é notério entre o Templo e o
curandeiro, aquele tentarda defender sua posicao
ridiculatizando a este através da acusacio de
mentiroso. Os seguidores do curandeiro verao nele
um milagreiro e lhe conferirdo autoridade.

Sobre as narrativas nos evangelhos da atividade
curandeira de Jesus ¢é necessirio uma questao
destacar. Nas fontes dos evangelhos terfamos as
colegies de sentencas, colecoes de milagres e uma narrativa
da paixdo. Enquanto na primeira existem varios
textos paralelos, na segunda os textos sio quase
todos independentes, no maximo existem dois
paralelos, salvo as excecOes. A tendéncia seria dizer
que os relatos de milagres seriam acréscimos
criativos tardios. Crossan defende o contrario: “Os
milagres estariam sendo expulsos da tradigao ja num periodo
bastante antigo e, nos casos em que foram mantidos,
passaram por um cuidadoso processo de interpretacio™*. O
Jesus curandeiro, além de ser atacado pelos seus
opositores, teria sido dificil de ser compreendido
pelos seus seguidores.

Apesar desse limite, o embate entre o Jesus
curandeiro e o Templo fica bem percebido na
peticope que conta o episédio da “cura de um
leproso” (Mc 1,40 = Mt 8,1-4 = Lc 5,12-16). A
funcdo do sacerdote no templo era de encaminhar
o ritual da purificagdo e declarar a pessoa purificada
(Lv 13-14). Ora, nesta pericope Jesus mostra que
possui esta autoridade e dela faz uso: “ex quero, sé
purificado”. No trecho “como uma prova para as pessoas”
(lit. “contra eles” — os sacerdotes), Jesus se mostra
como outra via possivel, aberta ao povo que
procura a explagdo dos pecados, torna desta
maneira o templo desnecessario, apesar de nao
desmerecer a norma mosaica.

Na pericope que relata a cura de um paralitico
que foi descido pelo teto até Jesus, devido a
multidao que se avolumava em torno da casa (Mc
2,1-12), fica claro a associagdo da doenga ao
pecado. Na época as pessoas se preocupavam
muito em pagar os impostos e assim mal sobrava

13 CROSSAN, 1994, cap. 13.
14 CROSSAN, 1994, p. 348.

para se alimentar. Sem recursos, o povo ia
adoecendo e as autoridades religiosas aproveitavam
para afirmar que tal doenca era devida aos pecados
do povo. Essas mesmas autoridades se incumbiam
de purificar o mesmo povo doente através do
pagamento de mais taxas. Imagine s6 o ciclo
vicioso a que estava sujeito essa sociedade. Ora, se
a doenca era um castigo divino, aquele que cura
reabilita o pecador e mostra ter poderes divinos.
Jesus assim usava o proprio jeito de pensar das
autoridades para desmascara-las.

No episédio da cura de um cego (Mc 8,22-206),
contada somente por Marcos, provavelmente por
causa da técnica curandeira de Jesus de usar o
“cuspe’, o milagre tem um aspecto privado:
acontece “fora da aldeia”. Crossan adverte que
Jesus nunca tocava em pessoas possuidas, para
estas ele usava uma voz de comando. Ja para os
enfermos, Jesus usava o “toque” como um ritual de
cura, desobedecendo deliberadamente a lei.

A comensalidade

Crossan defende que nas pericopes que narram
a missao dos doze e dos setenta (Tomé 14,2; Lc
9,1-6; 10,1.4-11; Mt 10,7.10b.12-14; Mc 6,7-13),
encontraremos a profundeza'” da proposta de Jesus
e do seu movimento. F impressionante a presenca
da proposta de comensalidade. Essa seria a
estratégia de Jesus para reconstruir a comunidade
camponesa e bater de frente no “sistema de honra e
vergonha, apadrinhamento e clientelismo”.

Nio se tratava de dar ou receber esmola, mas
sim um compartilhar do poder espiritual e material
num ambiente popular. Crossan defende que af esta
a esséncia da pratica de Jesus e seu movimento: o
igualitarismo. Ao oferecer a cura e o Reino os
discipulos receberiam uma mesa e uma casa. A
inclusido da frase “o operdrio merece seu salirio (on
alimento)” ja representaria uma fase posterior do
movimento, o da sedentarizacio, caracterizado pela
escolha de bispos e didconos fixos para substituir
os profetas itinerantes.

Crossan associa o sucesso de Jesus e do seu
movimento a aspectos da antropologia e da
medicina. ‘Doenga’ seria a patologia, ‘enfermidade’

15 CROSSAN, 1994, p. 370.
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¢ como a ‘doenca’ chega a consciéncia do individuo
e ‘moléstia’ ¢ a leitura que a sociedade faz do fato.
A ‘enfermidade’ personaliza e a ‘moléstia’ socializa
a doenca. Al tudo se relaciona: a natureza, o
sobtrenatural, a sociedade e o individuo. E esse
aspecto pessoal, familiar, local e psicolégico da cura
que deu sucesso a Jesus e seu movimento e pelo
qual as pessoas curadas trataram de aumentar ainda
mais a acdo simbdlica da atividade curandeira de
Jesus. A proposta era de salvar o homem todo.

Inicialmente Jesus buscou as “casas” dos
ambientes rurais, pois ¢ o termo comum a fonte Q
e a Marcos. A ida para as cidades serla uma
conseqiiéncia inevitavel do seu movimento num
periodo posterior. A nega¢ao do alforje e a pratica
da comensalidade

garantirlam a recusa a

autosuficiéncia de qualquer um do movimento.

O termo “curar” também esta presente nas
petricopes. Em Marcos contem um ritual: “um
6leo” (lembra do cuspe?) que ¢ omitido em Mateus
e Lucas. Na evolucio do movimento, o “curar’” foi
perdendo espaco para o “ensinar” (1 Co 9,12; Did

13; 1 Tm 5,18).

Jesus e seu movimento anunciavam a presenca
invisivel do Reino de Deus, cuja tnica resposta ¢ o
arrependimento e a fé. Marcos por ja ter citado o
Reino em 1,14-15 se limitaria a enfatizar apenas o
arrependimento em 6,12. O Reino se torna visivel
ao se compartilhar a cura e a refei¢ao.

A mobilidade

Para Crossan a mobilidade proposital de Jesus
(Mc 1,35-38) teria o intuito de evitar triunfalismos
territorialistas que poderiam surgir através de uma
estrutura hierarquica de intermediarios
(apadrinhamento). A casa da sogra de Pedro nao
poderia se tornar um centro de romarias com
Pedro e sua familia intermediando o acesso do
povo as curas de Jesus. Isso ndo seria igualitario.
Esse também deve ter sido o pano de fundo do
embate entre Jesus e sua familia em Nazaré. Por
isso era necessario sempre peregrinar de um canto
para o outro e enfatizar que a cura oferecida era
acao de Deus e nao dos discipulos, nem do préprio
Jesus (Lc 10,16 = Mt 10,40 = Jo 12,44b) e, apesar
de Jesus os ter como iguais, era-lhes necessirio

lembrar que por isso mesmo deveriam peregrinar
para a mesma sorte (Lc 6,40; Mt 10,24-25).

A oragao

O saber produzido no modelo mestre-
discipulo/a de Jesus e do seu movimento policiou
muito bem as tentagdes de cair no pragmatismo.
Eles e elas conseguiram uma verdadeira praixis
revolucionaria libertadora, diria Paulo Freire.

No recolhimento sossegado, no deserto
inspirador, na orac¢ao esclarecedora com o Abba,
era mantida acesa a indignagio frente a
desumanidade a qual as pessoas estavam sujeitas (se
entendiam como cachorrinhos, endemoniados,
impuros). A ora¢ao ajudava a ver quio profundo
era o seu comprometimento com tais pessoas. Nao
era uma reza alienada de suas possibilidades, por
isso, nao levantava falsas esperangas (analise do
fracasso de outros movimentos populares). Mas
também era nela que se estabeleciam estratégias de
acao publica, peregrinagdes, fugas, contatos (analise
de conjuntura), bem como se alimentavam com a
memoria histérica dos seus conterraneos (Jesus,
Moisés e Elias, no monte com Pedro, Tiago e Joao
— Mt 17). Reconheciam seus proprios limites para
poder supera-los (a tentagdo no deserto). Uma
andlise do Pai-Nosso, feito por J. Jeremias'®, nos
fara perceber essa dinamica.

“Senbor, ensina-nos a orar, como Joao ensinon a seus
discipulos” (Lc 11,1). Este pedido do discipulo/a ao
mestre mostra como era importante ter no
conteudo da ora¢do, na maneira de rezar, um
simbolo identificador dos membros do movimento
entre si o qual os distinguisse dos demais
movimentos contemporaneos de Jesus como o dos
fariseus, dos essénios, dos batistas, entre outros.
Portanto, isso explicitaria a forma de viver uma
comunhio diferenciada com Deus'’.

Para J. Jeremias “este ‘abba’ ¢ ‘ipsissima voz’
(maneira original de falar) de Jesus. Ele encerra o

16 TEREMIAS, J. O Pai-Nosso: a oragdo do Senhor. Sio Paulo:
Paulinas, 1981.

“Pai querido, que teu nome seja santificado. Que venha o
teu Reino. Da-nos hoje nosso pao de amanha. E perdoa-
nos nossas dividas como nés também, ao dizermos estas
palavras, estamos perdoando a nossos devedores. E ndo
nos deixes sucumbir 4 tentacao”.

17
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essencial de sua mensagem e a afirmacao de sua
missao” (p. 38). As primeiras palavras que uma
crian¢a judia aprendia era ‘abba’ e ‘imma’ (papai e
mamae). Temos af um termo da casa, da familia, da
intimidade do lar, rarissimo de ser encontrado na
literatura judaica para designar a Deus. Entretanto
Jesus a usava freqiientemente e, com o poder de
um mestre, comunicava a seus discipulos/as o
direito de assim se referirem a Deus. Era desta
maneira que Jesus os entronizava no desfrute da
filiacao divina.

“Santificado seja o ten nome, venha o ten reino” tem
seu paralelo no culto sinagogal, bem conhecido de
Jesus na hora de se rezar o Qaddish. Apesar de toda
miséria e do aparente triunfo do mal sobre o bem,
o mestre Jesus ensina a seus discipulos/as a confiar
na promessa de Deus. Rezava-se este verso ja
experimentando a presenca salvifica de Deus.

“Dd-nos hoje nosso pao de amanha”. Este ‘amanha’
esta intimamente ligado com a chegada do Reino,
onde se comera do ‘pao da vida’, do ‘mana celeste’.
Mas veja que o pedido é para ‘hoje’. Portanto o
mestre ensina aos discipulos/as que cada refeicio
que fazem ¢ alimento necessario para o corpo mas
ja ¢ também vivéncia da grande ceia escatologica.

“E perdoa-nos nossas dividas como nds também, ao
dizermos estas  palavras, estamos perdoando a  nossos
devedores”.  Com  Jesus inaugura-se o tempo
messianico, e nesse momento a grande dadiva a ser
recebida seria o perddo. Os discipulos/as tém
consciéncia de que somente o perdao gratuito de
Deus pode resgata-los de seus inumeros pecados e
dividas. Mas a oracio do mestre mantém seus
discipulos em alerta com relagdo ao exercicio do
perdao, pois, ¢ na reconciliagio com os irmaos e
irmas que os discipulos/as poderdao experimentar o
perdao de Deus.

“E nao nos deixes sucumbir a tentagao”. Depois de
tantas certezas de que Deus é Pai, de que a gléria
final ja comegou, de que o pao e o perdao ja siao
oferecidos, o mestre Jesus alerta para que seus
discipulos/as nao se iludam com triunfalismos
irresponsaveis, e o faz mostra a realidade da
condi¢ao humana na qual a tentagdo sempre esta
presente, e assim, os faz pedir para nio cair diante
dela.

Importante é perceber quao importante foi
esse distanciar-se, através da oracao, do conturbado
esquema de opressao a embriagar tanto ao mestre
Jesus como a seus discipulos/as na vontade de
experimentar o imediatismo de praticas que sO
levariam a uma fama banal. Isso garantiu a eficacia
das atitudes e da praxis de Jesus e do seu
movimento.

A tomada de decisao

Uma ultima questio ainda se faz necessaria,
entre outros itens que outras pessoas possam
suscitar sobre o assunto. Trata-se da decisao
pessoal de Jesus em ter feito as coisas do jeito que
quis fazer assim como nos contam os evangelhos.

Jesus nao fez teologia para anjos e nem apelou
para principios adotados por uma ou outra escola
superior de moral. Sua teologia se apresenta na vida
mesmo, direta e sem intermediarios (...oumvidos que
ongany;, se sabem entender os sinais da chuva...). Nao vivia
de embates académicos, também nio tinha medo
de enfrenta-los. Suas palavras siao direcionadas para
a vida, onde a decisao das pessoas os afasta ou os
aproxima elas mesmas de Deus e dos seus
semelhantes (Mt 5,24.34.39; 6,3).

Jesus age como profeta e assim ¢ visto pelo
povo (‘Quem dizem que en sou? ), mas traz algo de
novo, de diferente. Também ¢ considerado por
outros como um rabi (mestre), por causa da
autoridade com que ensinava e por reunir
discipulos ao seu redor. Mas também possuia
discipulas e nao se limitou apenas a fazer mais uma
interpretacao da #ordh, pelo contrario vé também a
vontade de Deus se manifestar no bem que se pode
fazer a vida das pessoas. Seus discipulos/as sio
escolhidos entre aqueles em que nenhum rabi com
juizo perfeito escolheria. Sua doutrina vem do

~ ~ 18
“bom senso e da sa razao” ",

Jesus ndo  aparece com  formulagoes

doutrinarias pomposas e surpreendentes. O
ensinamento verdadeiro para ele ja esta dentro das
pessoas, assim como do horizonte de compreensao
delas. Ele parte do que o povo ja sabe mesmo

achando que nao sabe por causa do sistema

18 BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador. Petropolis: Vozes,
1986. p. 62.
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legalista judaico e colonial romano que os empurra
para a ignorancia: “udo quanto quiserdes que os homens
vos fagam, fazei-o vos a eles” (Mt 7,12; Le 6,31). Ora
todo mundo nasce com essa sabedoria, Jesus s6 os
faz reconhecer esse saber deles e passa a cobrar dos
homens e mulheres uma resposta-decisao diante
deste conhecimento.

O seu sentimento de filiacio com Deus lhe
garante autoridade para relativizar a lei, deslocando-
a do centro de importancia e colocando no seu
lugar o homem e a mulher. Traz assim “wma doutrina
nova” (Mc 1,27) que nao desmerece a velha, pelo
contrario, a radicaliza e a veste com seu verdadeiro
sentido: “ouvistes o que foi dito...EU porém vos digo”.
Assume as consequéncias dos seus atos e ditos e
nao se recusa a divulgar suas idéias até nos
ambientes que lhe sao mais hostis como o templo e
a casa dos fariseus nos momentos quando
convidado para uma refeigao.

Boff" nos lembrara que Jesus conhecia bem as
pessoas amigas e inimigas, as tratava pelo que eram
(fariseus, publicanos, vitvas, prostitutas, criangas) e
nao as rotulava com outros esteretipos. Para cada
uma delas tinha uma palavra ou um gesto. Por isso
seus seguidores diziam: “ele ndo tinha necessidade de que
algném desse testemunho do homem, pois conbecia o que
havia no homem” (Jo 2,25).

Tentando Resumir

Podemos  afirmar que o  paradigma
epistemolégico do modelo mestre-discipulo/a de
Jesus e de seu movimento esta centrado em quatro
pilares. Primeiro: a abertura critica as correntes de
pensamento dos demais movimentos da época e
entre as proprias pessoas que compunham o
movimento de Jesus. Imaginem a crise do
movimento na hora de sentar na mesma mesa um
publicano (Mateus) e um simpatizante dos zelotes
(talvez Pedro); aqui se manifesta a pedagogia do
conflito; Jesus nao estava diante de movimentos e
pessoas boazinhas e faceis de serem convencidas e
em tudo dispostas a ajudar; Jesus estava diante de
movimentos que disputavam o poder a maneira
deles e teve que trabalhar com pessoas que traziam

em si uma carga cnorme de pICCOﬁCCitOS.

19 BOFF, 1986, p. 70.

Segundo: tras uma nova pratica de
convivéncia e de estrutura social centrada na cura e
na mesa, onde todos se fazem iguais. Fez da mesa
de alimentagdao partilhada o sinal maior de sua
presenca entre aqueles que adotariam sua pratica
mesmo sem nunca ter o visto e, cobrou de todos o
combate a tentacio de regionalizar, particularizar,
individualizar e assim limitar a proposta do Reino
de Deus que deve ser exatamente o contrario:

universal, comunitaria, coletiva e aberta.

Terceiro: a oracio como momento de
reavaliagdo da pratica, confirmacio da missao,
retotalizacao da histéria e aproximagao do Querido
Pai (Abbd). Colocando o Reino de Deus como algo
“por vir” (Mc 1,15) a0 mesmo tempo em que ‘7d estd
no meio de nds” (L.c 17,21), Jesus aponta para uma
utopia radical futura que movimenta o género
humano, mas que se alimenta de mediagoes
historicas concretas (gestos, palavras, agoes, ritos)
que nos servem de aperitivo para o grande
banquete que teremos no Céu.

Quarto: a propria questao pessoal de Jesus ter
sido quem ele foi: decidido, auténtico, apaixonado e
comprometido com a causa dos empobrecidos. A
coeréncia disso se manifesta na sua recusa de
pregar a si mesmo, mas sim ao Reino de Deus,
numa linguagem simples e valorizando os pequenos
gestos das pessoas como pequenos flashs da
presenca desse Reino em suas vidas. A pratica de
Jesus encarna o proposito amoroso de Deus-Pai
para com os pobres. E no exercicio do perdio e do
acolhimento dos irmaos e irmas que podemos
experimentar a bondade salvifica de Deus (Lc 6,35).

Ja o afirmamos antes, mas queremos repetir
que outros pontos podem ser considerados na
andlise do modelo pedagégico mestre-discipulo/a
de Jesus e do seu movimento. Esperamos que os
pontos por noés aqui levantados sirvam para manter
esse debate acerca de nossa fidelidade a Jesus
sempre atualizado e fervoroso.

[Recebido em: julho de 2011,
aceito em: agosto de 2011.]
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