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A Demonologia no Ambiente do Novo Testamento: Uma Andlise
Ideoldgico-Conceptual da Palavra daimén no Corpus Hermeticum

The Demonology in the Environment of the New Testament:
An Ideological/ Conceptual Analysis of the Word daimon in the Corpus Hermeticum

Resumo:

Quando se fala das ideias e dos conceitos de uma palavra,
refere-se a um conjunto de tradicbes que servem como
pressupostos para a formacio de tais ideias e conceitos. O
Mundo do Novo Testamento era formado de variadas tradi¢cdes
que fundamentavam ideias e motivos filoséficos e teolégicos.
Para entender o Mundo do Novo Testamento é necessitio
entender as semelhancas e as diferencas entre elas e se existem
correlagdes entre essas variadas tradicdes. O presente texto
objetiva analisar as ideias e os conceitos concernentes ao uso da
palavta daimon no ambiente religioso do Mundo Greco-
Romano, de modo que seu sentido seja aclarado sem as
acep¢oes dadas aos daimones pelo cristianismo e judaismo. O
procedimento de andlise leva em consideragio o cotejamento
ou a comparacio de tradigSes religiosas do mesmo contexto e o
desenvolvimento do sentido que a palavra daimon assumiu no
decorrer da histéria religiosa. Partindo desse pressuposto, faz-se
importante proceder a uma andlise da demonologia presente no
Corpus Hermeticum, de maneira que se possa entender a ideia a
respeito do  daimon no ambiente religioso do Mundo
Helenistico Romano. Deve-se salientar que a palavra daimon
empregada no Corpus Hermeticum retoma seu sentido primevo
relacionado ao conceito de génio ou espirito do bem e do mal,
de guardido do destino estabelecido pelos deuses regentes ou de
uma energia divina. Em um primeiro momento, é preciso
averiguar o significado originario da palavra daimon. Em uma
segunda etapa, ¢ necessario identificar algumas acepg¢des e
mudangas de significados dessa palavra no contexto judaico do
periodo helenistico. E, por ultimo, apresentar a demonologia do
Corpus Hermeticum.
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Abstract:

When one speaks about ideas and concepts of a word, they
refer to a set of traditions which serve as presuppositions for
the formation of such ideas and concepts. The World of the
New Testament was built of wvaried traditions which
substantiated the philosophical and theological idea and
reasons. In order to understand the world of the New
Testament, it is necessary to understand the similarities and the
differences among them and the correlations among these
several traditions. The present text aims to analyze the ideas and
the concepts concerning to the use of the word daimon in the
religious environment of the Graeco-Roman World, so that
their senses are clarified without the senses given to the daimones
by the Christianity and Judaism. The analysis procedure takes
into account the analogy or the comparison of religious
traditions of the same context and the development of the
sense that the word daimon assumed in the course of the
religious history. Considering this presupposition, it is
important to proceed to an analysis of the demonology present
in the Corpus Hermeticum, so that it is possible to understand the
idea concerning to the word daimin in the religious environment
of the Hellenistic/Roman Wotld. It is necessaty to point out
that the word daimon employed in the Corpus Hermeticum retakes
its primitive sense of a genius, good and evil spirit, guardian of
the destiny established by the regent gods or a divine energy. In
a second stage, it is necessary to identify some senses and
changes of meanings of this word in the Jewish context of the
Hellenistic period. And, for last, it is important to present the
demonology of the Corpus Hermeticum.
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Introducgao e Procedimento de Analise

Proceder a uma analise ideolégico-conceptual é
levar a efeito um estudo acurado da historia dos
conceitos, ideias e motivos, perguntando pela
origem, pelo sentido e pela aplicagio de tais
conceitos e ideias que incidem no texto. Por meio
de cotejamento ou comparagdo, procura-se
evidenciar ou salientar as correlacSes historico-
teoldgicas e filosoficas.'

Designa-se de motivo a palavra, a metafora ou
o tema que apresenta um significado fixo ou
estabelecido, através dos quais um determinado
autor emprega para expressar uma dada realidade.
Da mesma forma, analisar um conceito é elaborar o
conteudo estabelecido que se evidencia em
conceitos ¢ no seu emprego em um determinado
contexto. Esse tipo de andlise evoca, como se
percebe, dois procedimentos complementares, a
saber, o sincrénico e o  diacronico.”
Sincronicamente, estuda-se o emprego de palavras,
suas ideias e conceitos. Diacronicamente, pergunta-
se pela origem, desenvolvimento e mudanga de

sentido no decorrer da historia.

Para falar de conceitos, ideias e significados,
deve-se antes mesmo compreender o que vem a ser
significante e significado. Segundo Ferdinand de
Saussurre, o signo linguistico é aquela entidade
psiquica de duas faces, isto é, a combinacio do
conceito (significado) e da imagem acustica
(significantes). Sendo assim, o signo linguistico
apresenta duas caracteristicas indesassociaveis. O
significante é aquela imagem acustica que ¢
caracterizada por sons, podendo ser representados
por letras, e que se faz presente na parte perceptivel
ou no plano de expressao do signo. O significado é
aquele conceito que é caracterizado por aquilo que
se entende quando se ouve ou lé (imagem acustica)
ou vé o signo. Destarte, pode ser chamado da parte
inteligivel ou do plano de conteido do signo.” E
comum que uma determinada lingua apresente, em

I SCHNELLE, Udo. Introdugio a Exegese do Novo Testamento.
Loyola: Sao Paulo, 2004. p. 115.

2 SCHNELLE, 2004, p. 115.

3 SAUSSURE, Ferdinand de. Curso de Lingiiistica Geral.
27.ed. Sio Paulo: Cultrix, 2006. p. 80-81, 119-120;
FIORIN, José Luiz; SAVIOLI, Francisco Platio. Para
entender o texto: leitura e redacio. 15. ed. Sio Paulo: Atica,

1999. p. 111-112.

seu plano de expressio (significante/ imagem
acustica), varios planos de conteddo (significados).’
Por exemplo, no grego antigo, varios significados
se associavam ao significante/ imagem acustica —

OV [dainin] € OXYNOVIOV [daimonion).

Quando um significante indica varios
significados, ¢ dito que ha polissemia. Mas

geralmente a polissemia (verbi gratia, de datpwv) é
neutralizada pelo contexto.” Logo, pressupde-se

que a palavra (Qaipwv), em um determinado
contexto, perde seu carater polissémico, admitindo
um Unico significado especifico e estrito.” A
significagdo contextual é importante para entender
o sentido de uma determinada palavra no texto em
si.” Quando se fala em campo semantico, pressupde
aquela esfera dos significados que se associam ao
emprego de determinado termo ou seus empregos
em uma dada cultura. O campo semantico leva em
consideragao as articulagbes entre os campos
conotativo e denotativo. *

A relacio que se estabelece entre o conceito
(significado) e a imagem acustica (significante) gera
o que se pode chamar de denotagao. O significado
denotativo é o conceito imediato evocado pelo
significante. Quando se investiga sobre uma
determinada palavra no dicionario, procura-se seu
significado denotativo.” Por exemplo, a palavra
grega OV [daimon) (cuja forma primitiva era
OOV [dasinin]) apresenta uma relagio com o
vertbo dalw, Odalopat ou dailvupt (dividir,
distribuir, destinar), e cuja raiz pode ser encontrada
intrinsecamente relacionada com as palavras de
linguas indo-europeias, como dasyu e dayate
(dividido - em indiano antigo). Assim, a palavra
daimon designa o fado, o destino, espirito ou génio

4 FIORIN; SAVIOLI, 1999, p. 112.

5 FIORIN; SAVIOLI, 1999, p. 112.

¢ Exemplos: Ele tomou uma copa cheia de vinho. Ela
estava na copa guardando as toalhas da mesa. De todos os
atletas, ele foi o unico que ganhou a copa das mios de
homens ilustres. Ele ndo conseguiu chegar até a copa da
arvore. Ela tem um 4s de copas.

7 FIORIN; SAVIOLI, 1999, p. 113.

8 ROSSETI, Livio. lntroducao a Filosofia Antiga: premissas
filologicas e outras “ferramentas de trabalho”. Sdo Paulo:
Paulus, 2006. p. 347.

% FIORIN; SAVIOLI, 1999, p. 113-114.
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que controla o destino."” A palavra dalplwv, por
meio da palavra latina demon, foi trasladada a lingua
portuguesa como um substantivo masculino,
demo."

Da palavra Odailpwv vem o adjetivo

dalpodviog, -a, -0V e seu diminutivo neutro
datpdviov. Tanto o adjetivo neutro substantivado
como o diminutivo de datitwV correspondem a TO

datpdviov.”” A palavra dALUOVIOV, por sua vez,
através da palavra neutra demonium, foi trasladada
para a lingua portuguesa como um substantivo de
género masculino, demoénio.”

O uso de TO daoOviov (adjetivo neutro

substantivado ou o diminutivo neutro de datpwv)
nao indica simplesmente que a divindade aqui é
menor pelo uso do género neutro nem tampouco
se trata de um ser-objeto materializado ou a coisa
inanimada.

O género neutro grego  nio

necessariamente denota coisas inanimadas (como,
pot exemplo, AYLOV TTVEDUA, TADIOV, TEKVOV,
datpoviov). Ademais, género neutro grego ¢

auséncia de género (0VOETEQOV)." A palavra

10 RUSCONI, Catlo. Diciondrio do Grego do Novo Testamento.
Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 114; TOORN, Karel van der;
Becking, Bob; HORST, Pieter W. van der. Dictionary of
deities and demons in the Bible (DDD). 2. ed. Rev. ed. Leiden:
Brill; Grand Rapids: Eerdmans, 1999. p. 235; LIDDELL,
Henry George; SCOTT, Robert; JONES, Henry Stuart. .4
Greek-English  lexcikon. Oxford: At the Claredon Press,
1996. p. 366.

1 MORWOOD, James; TAYLOR, John (eds.). Pocket
Oxford Classical Greek Dictionary. Great-Bretain: Oxford
University Press, 2002. p. 72; MICHAELIS: Diciondrio
Escolar Lingua Portnguesa. 3. ed. Sao Paulo: Melhoramentos
, 2009. p. 257; RODRIGUES, Diego; NUNO, Fernando
(Cootd.). Diciondgrio Larousse da Lingua Portuguesa. 2. ed.
atual. Sdo Paulo: Larousse, 2008. p. 227; sobre trasladacdo
de palavras gregas para o portugués, cf. PERFEITO,
Abilio Alves. Gramdtica de Grego. 7 ed. Porto: Porto
Editora, 1997. p. 165-166.

12 MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72; sobre formacio do
diminutivo, cf. PERFEITO, 1997, p. 119.

3 MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72; MICHAELIS,
2009, p. 257; RODRIGUES; NUNO, 2008, p. 227; sobre
trasladacdo de palavras gregas para o portugués, cf.
PERFEITO, 1997, p. 165-166. No portugués lusitano,
grafa-se deminio, cf. DICIONARIO de Lingua Portuguesa,
2009, p. 264.

14 BETTS Gavin. New Testament Greek. London e New York
: Hodder and Stoughton e McGraw Hill, 2004. p. 9, 11;

OALUOVIOV era apenas uma variante da palavra
dalpwv, as quais
intercambiavelmente naquele contexto religioso

poderiam  ser utilizadas

com a acep¢ao de deidade ou divindade que
presidia o destino de cada homem ou dos grupos
sociais. > O daimonion seria o adjetivo para se referir
aquilo ou aquele que tem um ser divino, o enviado
pela divindade: divino; funesto; isto é, o divino, o

. ~ .. . 16
luminoso, a operagao divina, o destino e o fado.

No entanto, uma palavra pode vir carragada de
sentidos paralelos que expressam impressoes,
valores afetivos, morais, positivos ou negativos, 0s
quais remetem a um plano de conteudo constituido
de valores psicossociais quando se esta diante de
um signo. Isso é que se chama de sentido ou
significado  conotativo.”” O campo conotativo
designa uma espécie de configuragao de certos
objetos, de maneira que um determinado termo
tenha um emprego metaférico. Logo, também,
pode-se determinar o conjunto de objetos
compreendidos na no¢ao de um certo significante.
Como o campo conotativo é mais ou menos
flexivel, pode-se aferir a propriedade dos termos

empregados no texto. '*

Em geral, nos dicionarios, de forma
contraditoria e indistinta, os vocabulos demo e
demonio tém as seguintes acepgdes: 1) Diabo,
Satands, Sata, Lucifer, Belzebu (entidade (anjo)
superior do mal); 2) o anjo rebelde que mora ou
habita o inferno; anjo caido e rebelado contra
Deus; 3)uma entidade, um espirito, um individuo
demoniaco, diabdlico,

agressivo, irrequieto,

SOUZA, Arnaldo Pereira de. Nogies da Lingna Grega:
Phonologia, Morphologia, Syntaxe. Parte Theorica 2. ed.
Sdo Paulo: Cruzeiro do Sul, 1938. p.25. Esse livro utiliza a
ortografia portuguesa vigente naquela época. Por essa
razdo, usam-se as palavras da forma como estdo escritas:
Phonologia, Morphologia, Syntaxe, Theorica.): género
masculino também pode indicar nomes dos ventos, rios e
meses; feminino pode indicar nomes de paises, ilhas,
nomes de cidades, arvores e os nomes abstratos; o neutro
indica nomes de frutas, os diminutos em — tov, e 0s nomes
das letras.

15> MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72; RODRIGUES;
NUNO, 2008, p. 227.

16 MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72; RUSCONI, 2003,
p. 114.

17 FIORIN; SAVIOLI, 1999, p. 114.

18 ROSSETI, 2000, p. 347.
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maligno, mau, perverso. Uma excegio ¢
apresentada no dicionario Aurélio. Nesse dicionario
reza uma acep¢ao para demoénio que niao se vé
facilmente em outros dicionarios de lingua
portuguesa, a saber: “Nas crengas da Antiguidade,
[s2¢ demonio ¢] génio ou espirito do bem e do

mal” 19

Embora, nos dicionarios™ da  lingua

portuguesa, seja encontrada a etimologia da palavra
dalpwv e como ela foi trasladada para o
portugués, geralmente esses dicionarios apresentam
uma defini¢ao segundo uma demonologia judaico-
helenistica influenciada pelos persas. Ademais, eles
apresentam uma elaboragio demonolégica de uma
cristandade que inclui as crengas populares com
certa conotacdo negativa. No entanto, eles nio

expoem uma acep¢io de Oalpwv segundo o
contexto do Mundo Greco-Romano, nem podem
traduzir a concep¢ao que os autores herméticos
tinham a respeito dos daimones. Por isso, as
acepcoes desses dicionarios sdo  tipicamente
pejorativas e negativas em relacaio as entidades
daimoniacas.

Sobre a Literatura Hermética, que Charles
Harold Dodd diz ser “A Maior Religido do
Helenismo”, ele mesmo afirma:

A literatura [sic hermética|, porém, representa
uma situacdo na qual ja tinha havido uma
consideravel interpenetracio de cultura grega
e de outras, e influéncias nio-gregas tém
certamente afetado varios autores herméticos
em varios graus. Os Hemmetica, de fato, sio
monumentos do cruzamento de pensamento
grego e oriental que era caracteristica do
Oriente Proximo na cultura helenistica e nos
periodos romanos. Comparada com muita das
outras literaturas (se literatura puder ser
chamada) que representa o sincretismo do
perfodo, os escritos herméticos do Corpus,
pelo menos, mostra uma dominante tensio
grega em sua sobriedade e racionalidade, e
embora tenham um calor do sentimento que

9 Cf. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda.
MiniAnrélio: O dicionario da Lingua Portuguesa. 7.ed.
Curitiba: Positivo, 2008. p. 291.

20 DICIONARIO de Lingua Portuguesa, 2009, p. 264.
MICHAELIS, 2009, p. 257; RODRIGUES; NUNO,
2008, p. 227; LUFT, Celso Pedro. Mini Diciondrio Luft. 3.
ed. Sio Paulo: Atica; Scipione, 1991. p. 187-188.
FERREIRA, 2008, p. 291.

nés (talvez erroneamente) consideramos
como nao-gregos. (Tradugdo prépria do
inglés)?!

Se essas consideracoes de Dodd acerca da
Literatura Hermética forem positivas, poder-se-ia
extrair algumas compreensoes dos dazmones daquela
piedade do mundo helenistico-romano que
circulavam no Mediterraneo. Ademais, esse tipo de
literatura expressa um gnosticismo que ainda nao se
tinha condensado nenhuma crenga crista a respeito
dos daimones.” Sendo assim, espera-se que aqui nio
haja o influxo judaico-cristio e nem tampouco a
compreensao estritamente maléfica dos daimones.

A maior religiosidade do mundo romano-
helenistico pode ser traduzida através das crengas
contidas no Corpus Hermeticum (Corp. Herm.). Para
estudar a demonologia do Corp. Herm., é preciso se
desvencilhar  de ideias  preconcebidas  das
concepgdes judaicas e cristas sobre as entidades

daimonitacas. A razao disso advém do fato de que as

dalpwv e daoviov  sofreram
mudangas de significados no judaismo do periodo
helenistico (entre 333-63 a.E.C.) quando esse

movimento religioso ja havia recebido o influxo do

palavras

dualismo persa (no periodo poés-exilico 539-333
a.E.C)). Ademais, posteriormente, a conotagao

negativa das palavras dX(@WV e dDALUOVIOV veio a
ser quase que predominante nas literaturas cristas.

Deve-se salientar que a palavra dalpwv
empregada no Corp. Herm. retoma seu sentido
primevo relacionado ao conceito de génio ou
espirito do bem e do mal, de guardido do destino
estabelecido pelos deuses regentes ou de uma
energia divina. Sendo assim, ndo se pode analisar a
Literatura Hermética com “lentes” que acentuem
simplesmente as concepgdes que apresentam
conotagoes negativas e dualistas. Em um primeiro
momento, ¢ preciso averiguar o significado

otiginitio da palavra daipwv. Em uma segunda
etapa, ¢ necessario identificar algumas acepgdes e

2l DODD, C.H. (Chatles Harold). The Interpretation of the
Fourth Gospel. Reprinted Paperback Edition. Cambridge:
Cambridge University Press, 1970 (1968). p.12.

22 LOHSE. Eduard. Contexto ¢ Ambiente do Novo Testamento.
Tradugdo de Hans Jorg Witter. Sdo Paulo: Paulinas, 2000.
p. 251-252.
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mudangas de significados dessa palavra no contexto
judaico do periodo helenistico. E, por dltimo,
apresentar a demonologia do Corp. Herm.

O Significado Primevo das Palavras Daimon e
Daimonion

Os gregos antigos podiam usar o termo daimon
com um sentido de deus, divindade, deidade,
espirito, génio, destino etc. Assim, na [/ada, esse
termo poderia ser empregado para designar um
deus ou uma deusa de forma indistinta.”> Também
poder-se-ia empregar o termo daimon, como na
Odisseia, para descrever a Deidade ndo especificada
e genérica.”

Deve-se compreender que o termo daimon
poderia ser empregado para designar um poder
divino, e nio um deus pessoal. Assim, OV
seria o poder divino enquanto 9€0g setia o deus
pessoal.”” Esse poder divino ¢ entendido como uma
espécie de poder sobrenatural e controlador que
rege o destino, a sorte ou o acaso. Destarte, poder-
se-ia usar intercambiavelmente a expressio KATX
dalpova (de acordo com daimin) ou TOXN (pela
sorte ou por acaso).” Em _Awes, Aristofanes
emprega daimon com o mesmo sentido de sorte,
acaso ou destino: OV 0€ pHoOL katx datpova kat
Tva ovvtuxiav dyadn v 1kelg Epot owTro
(tu tens vindo a ser, pelo destino e por uma boa
sorte, um salvador para mim).” Note que o

2 HOMERO, Iliada, 1, 222; 111, 420: cf. HOMER. The lliad.
With an English translation by de AT. Murray.
Cambridge: Harvard University Press; London: William
Heinemann, 1942. v. 1, p. 18-19, 148-149; LIDDELL;
SCOTT; JONES, 1996, p. 365; TOORN; BECKING;
HORST, 1999, p. 235.

% HOMERO, Odisseia, 111, 27: cf. DINDORF, Guilielmus;
HENTZE, C. (Ed.). Homeri Odyssea. Edidit Guilielmus
Dindorf et Editio quinta correctior quam curavit C.
Hentze. 5. ed. Lipsiae: In Aedibus B. G. Teubneri, 1902.
pt. 1. p. 31; LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 365;
TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 235.

% Cf. também o emprego do vocdbulo daimon em
HOMERO, liada, X1, 11.792; 17.98: c¢f. HOMER, 1942,
p. 538-539; LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 365;
TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 235.

2 HERODOTO I, 111; LIDDELL, SCOTT; JONES, 1996,
p. 365.

27 ARISTOFANES, Aves, 544: cf. ARISTOPHANES. The
Peace, The Birds, The Frogs. With the English translation of

emprego de daimon pressupée um sentido de

destino e de sorte juntamente com OLVTLXIX
(incidente, ocorréncia, chance, acaso, acidente, feliz
evento) **. A relacdo do daimin com o destino nio é
algo sem proposito. Esse significado se fundamenta
na ideia do daimion como uma entidade ou poder
que controla ou rege individualmente o destino de
cada pessoa. O daimon expressa a ideia de dar uma
herdade, de lotear algo, de distribuir a fortuna ou a
sorte.”’

No entanto, os gregos antigos também tinham
uma concep¢ao do daimin como uma entidade
personificada, ou seja, uma espécie de génio do
bem ou do mal que protegia uma familia ou uma
pessoa.”’ No contexto dos cultos domésticos e
municipais da Grécia Antiga, 0s daimones eram
espiritos dos mortos, seres divinos ou divinizados,
deidades, espiritos guardides, génios, e por
extensdo, guardides do destino, divindades que
exercem influéncias sobre o destino dos homens
(representagio do destino).”’ Os daimones poderiam
atuar ambiguamente, proporcionando o bem ou o
mal de acordo com a devoc¢io (ou de acordo com o
destino) de alguém.”

Os deuses desse culto doméstico eram os
proprios antepassados da famflia.”” Acreditava-se
que o corpo e alma ficavam juntos no timulo, nao
se separando em hipétese alguma daquela regido

Benjamin Bickley Rogers. Cambridge MA: Harvard
University Press; London: William Heinemann, 1937. v. 2,
p. 182-183; LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 366.

% Cf. o significado de ovvtoyia em MORWOOD;
TAYLOR, 2002, p. 311.

2 HOMERO, Odisseia, V, 396; X, 64; XI, 61: cf.
DINDORF; HENTZE, 1902, pt 1, p. 86, 152, 171;
HOMERO, liada, VII, 166: HOMER, 1942, p. 350-351.
LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 366.

0 BSQUILO,  Agamémnon, 1569: cf. AESCHYLUS.
Agamemnon, Libation-Bearers, Eumenides, Fragments. With an
English translation by Herbert Weir Smyth. Cambridge
MA: Harvard University Press; London: William
Heinemann, 1936. v. 2, p. 138-139; SOPHOCLES.
Oedipus the king, Oedipus at Colonus, Antigone. With an
English translation by F. STORR. New York: G. P.
Putnam’s Sons; London: William Heinemann, 1939. v. 1,
p. 112-113; SCOTT; JONES, 1996, p. 366.

31 LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 3065-366;
MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72; TOORN;
BECKING; HORST, 1999, p. 235.

32 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 235.

3 LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 366.
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onde se localizavam os ossos. Eles ndo acreditavam
em penas, condenagdes ou recompensas no mundo
pés-morte, nem se pressupunha nenhuma
prestacao de contas da vida anterior. Conectada a
essas crengas, apresenta-se a crenga que a alma
estava intrinsecamente ligada ao corpo, de modo
que, mesmo na morte, o corpo e alma eram
enterrados juntos, pois uma vez nascida com o

corpo, nunca seria separada dele.”

Os ritos funebres antigos expressavam a idéia
de que, no momento em que se enterrava O corpo,
enterrava-o juntamente com a vida (a alma). Essa
crenga ¢ a causa de algumas praticas religiosas, tais
como: a) escrever nos epitafios que a pessoa jazia
em uma sepultura; b) respeitar e fazer cultos,
sacrificios, imola¢oes (de cavalos e escravos), e
libacbes junto ao timulo; ¢) oferecer armas, roupas,
objetos, escravos, cavalos (imolados) etc. no
sepultamento. Em suma, era necessario alimentar o
morto, saciar sua sede, lembrar de seu nome,
cultua-lo. Tudo isso representava uma forma de
suprir suas necessidades: o vinho para saciar a sede,
os manjares para saciar a fome etc.”

No momento da morte, as almas humanas
eram divinizadas, tornando-se, daipwv. Cicero, em
sua tradugao de Timeus XI, diz o seguinte:
“Religuorum antem, guos Greci daimonas appellant, nostri
opinor lares” (De resto, porém, aqueles que os gregos
chamam  daimonas, consideram-se nossos /arés). Os
latinos chamavam de /ar, manés ou genius todas
aquelas entidades espirituais que o0s gregos
entendiam como dSaipwv. O /ar era um deus
doméstico; o manes era a sombra dos mortos € o
genins era o espirito guardido ou o protetor de uma

familia ou de um individuo.™

Essas almas humanas divinizadas, chamadas de
dallpoveg, recebiam também o nome de Seog

XS0v10¢ (deus ctonico, deus embaixo, debaixo da
terra; deus do mundo inferior ou subterrineo; deus

3 COULANGES, 2005, p. 13-14, 18.

% COULANGES, 2005, p. 15.

36 BETTS, Gavin. Latin. 3 ed. London: Hodder and
Stoughton; New York: McGraw Hill, 2003. p. 339, 344,
345; COULANGES, Fustel de. A Cidade Antiga. Sio
Paulo: Martin Claret, 2005. p. 25-26.

nativo ou indfgena)”. Os timulos, que mais se
assemelhavam aos templos, geralmente tinham a
inscricio Seolg XS0VIOIG, ou seja, dAlHOOLV
eVOoEPBEOLy, que em latim é dis manibus (aos deuses
ctonicos). O dalwV sé poderia ser de uma Unica
familia, porque era exclusivamente um antepassado
divinizado, podendo ser bom ou mau, mas que

deveria ser cultuado e respeitado segundo os
, 1:;. 38
deveres finebres da familia.

Em suma, o /ar, manés, genius sao as entidades

espirituais que os gregos entendiam como datpwv.
O culto
preservacao da memoria dos antepassados; pelo

doméstico era caracterizado pela
amor ao pedaco de chido onde estava enterrado o
antepassado, que era O mesmo que preservar o
patrimonio familiar em toda sua inteireza. Nao era
apenas um simples culto, era algo que tinha a ver
com a propriedade privada, e com os valores
relacionados a familia. Sendo assim, o destino de
um homem é o destino de sua familia; e o destino
do patrimoénio familiar é o destino de cada um da
familia. Quem nao preservasse a memoria de sua
familia sofreria as penas do destino de acordo com
a negligéncia para com 0s mortos.

Deveras, o costume, isto é, o ﬁSog (costume,

cardter) era o proprio daiplwv do ser humano.”
Isso explica o porqué de se identificar a felicidade
(eudaimonia) com um verdadeiro estado de espirito

que reflete a atuagio do bom daimin. O dalpwv
era concebido como um verdadeiro deus que agia
intrinsecamente no ser humano, embora fosse uma
entidade que correspondesse ao favor (sorte)
material de seu protegido. Esse favor material passa
por uma transformacao de sentido com o decorrer
do tempo, focando na sua acepcao de acdo interior

40
no ser Humano.

Jaeger, comentando a frase heraclitiana, a
saber, “o carater é o daimon do Homem”, afirma

3 xSwv significa chdo, solo, terra. Cf. MORWOOD;
TAYLOR, 2002, p. 348.

¥ MORWOOD; TAYLOR, 2002, p.72, 154, 348;
COULANGES, 2005, p. 22.

% JAEGER, Werner. Paidéia: A Forma¢io do Homem
Grego. 4. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001. p. 225,
965.

4 JAEGER, 2001, p. 965.
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que: “O ddimon nao é aqui algo que viva fora do
Homem, mas a relagdo que aparece estabelecida
entre o divino e sua a¢do, e o Homem como agente
do destino faz com que este destino forme uma
unidade com a esséncia interior daquele e com os
seus condicionalismos especiais”.

Como foi dito antes, os daimones poderiam
atuar ambiguamente, proporcionando o bem ou o
mal de acordo com a piedade familiar ou
individual.' Entre os gregos, principalmente no
periodo classico, o daimonion representava a
divindade ou o poder divino® e poderia caracterizar
a mediacao entre os deuses (esferas divinas) e os
seres mortais.” Nesse sentido apresentado acima,
daimonion pode ser aquele genius em conexio com
Socrates (Socrates foi acusado de corromper a
juventude por proliferar a crenga em um daimonion
estrangeiro ). *

A Mudanga de Significado das Palavras
Daimon e Daimonion no Ambiente Judaico

Paulo também foi acusado de pregar daimonia

estranhos ou estrangeiros -  £€vwv dauoviwv

dokel katayyeAevg etvat, OtL tov Tnoovv

Kal TV avaotaowy evnyyeAileto. (cf. Atos
17.18)." Nao se pode meramente entender
daimonion aqui (no caso dessa acusagao contra Paulo
e contra Soécrates) como seres malévolos
exclusivamente. Nesse contexto, daimon e dainmonion
nao parecem corresponder as acepgOes descritas
pelos dicionarios e nem figuram os espiritos

: : 47
imundos ou impuros.

“ TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 235; LIDDELL,;
SCOTT; JONES, 1996, p. 366.

2 PLATAO, Repriblica, 382¢.

# PLATAO, Banquete, 202e.

“ PLATAO, Apologia, 24b e 40a.

% MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72; TOORN;
BECKING; HORST, 1999, p. 235; JAEGER, 2001, p.
964-965.

% MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72; At 17.18:
NESTLE, Eberhard ; NESTLE, Erwin ; ALAND, Kurt.
(Ed.). Novum Testamentum Graece. Post Eberhard et Erwin
Nestle editione vicesima septima revisa communiter
ediderunt Barbara et Kurt Aland, et al. 27. ed. rev.
Stuttgart: Stuttgart Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. p.
373.; TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 235, 239.

47 TOORN; BECKING; HORST, 1999. p. 235, 239.

E perceptivel que os tradutores biblicos, como
nesse caso de At 17.18, amenizam a tradugiao de
daimonion ou  daimon quando se trata de uma
acusagdo para com a personagem cristd ¢ quando
ndo ha uma defesa explicita da personagem. Casos
como esse, opta-se traduzir daimonion por divindade
ou deus.” O que nio ¢ de todo errado. Mas ha
outros casos em que se poderia traduzir daimonion
por divindade ou deus, seguindo esse raciocinio, e
que se traduz por demonio (de forma pejorativa e
direcionada — de maneira que se confunda o
datmonion com espirito maligno ou malévolo) (cf. I
Cor 10.14-22)".

O que se pode inferir no contexto de Atos
17.18 é que Paulo pregava sobre seus daimonia:
Jesus e a Ressurreicio (Anastasis). Jesus e a
Ressurreicao (Anastasis) eram daimones ou daimonia
estranhos ou estrangeiros aquele contexto
Ateniense. E os atenienses ndo conheciam tais
daimones ou daimonia. Quando acusavam Paulo de
pregador de daimonia estrangeiros, entende-se aqui
que dazmonion era uma divindade portadora do bem
e do mal, da sorte ou do infortinio (como se
entendia na cultura grega) — e nido se pode inferir
qualquer concepg¢ao sobre seres necessariamente e
exclusivamente maléficos. Nesse contexto, Paulo
esta sendo acusado de divulgar o culto de entidades
divinizadas ou deidades que nao se encontravam
entre aqueles das familias e da po/is ateniense — ou

seja — daimonia estrangeiros ou estranhos.

Talvez At 17.18 e algumas poucas passagens
paulinas apresentem uma exce¢ao ao sentido dado
as palavras daimon e daimonion em contextos
biblicos. Essas palavras ganharam um senso
diferente daqueles usados no contexto originario.
Durante o periodo helenistico, no qual a literatura
judaica passou a ser escrita em grego, foram dadas
conotagdes negativas e pessimistas as palavras
daimon e daimonion. A origem dessa mudanga de
significado surge justamente com o contato entre o

4 BIBLLA de Jerusaléim. 5. ed. nov. rev. Sio Paulo: Paulus,
1996. p. 2082; BIBLLA Sagrada. Tradugio em Portugués
de Jodo Ferreira de Almeida. 2. ed. rev. e atual. com letras
vermelhas e concordancia. Barueri: Sociedade Biblica do
Brasil, 2008. p. 1119.

49 BIBLILA de Jerusalén, 1996, p. 2160-2161; BIBLLA Sagrada,
2008, p. 1160-1161
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judafsmo e o dualismo zoroastrista (no periodo do
Exilio e posteriormente). O Zoroastrismo pregava
o combate entre as forcas do bem e do mal. As
forcas do bem eram lideradas por Ahura Masda
(deus do bem); e as forcas do mal, lideradas por
Ahriman (deus do mal); cada qual com seus
exércitos de anjos, arcanjos, demonios e espiritos
inferiores. Os antigos deuses da Pérsia foram
relegados a uma condigao de espiritos menores e de
demonios maléficos que caracterizavam o pecado e
incitavam os homens a se desviar da verdade
através  de  doutrinas  religiosas falsas.
Acrescentaram af as ideias sobre o Fim dos tempos,
o Julgamento Final, a Vitéria do Bem, a destruigao

dos poderes do mal e uma Nova Era.”

O judafsmo utilizou esse mesmo esquema
dualista. Os deuses de outras nacoes e povos foram
‘demonizados’ ou ‘satanizados’. Os deuses dos nao
judeus passaram a ser chamados de daimonia ou
daimones com uma conotagao maléfica, negativa e de
inferioridade em relacio ao Deus de Israel.
Variados exemplos dessa mudanga de significado
podem ser vistos na tradugdo grega do Antigo
Testamento (AT), conhecida como Septuaginta
(LXX). Na LXX §795.5, designam-se os deuses das
nacoes estrangeiras como demonios (OTL TTAVTEG
ol Seol Twv edvwv daovix). No entanto, o
Texto Massorético fala que todos os deuses dos
povos sio eilim (2°P7). A palavra elilim significa
idolos, e nao daimonia. Ainda, na LXX, a palavra
datlpOVLa substitui a palavra hebraica shedin (D7TY)
(Ct. LXX Dr32.17; LXX 8§/105.37). Os shedin eram
entidades protetoras ou espiritos de tutelaria
adorados pelos estrangeiros e também pelos
palestinos. Na LXX Is 65.11, a palavra daipwv

substitui 0 nome do deus Gad (73) - o deus da

51
fortuna.”

50 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 238.

S RALFS, Alfred. (Ed.). Septuaginta.1d  Est  Vetus
Testamentum Graece Iuxta LXX Interpretes edidit Alfred
Ralfs. 6. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1979--.
Duo volumina in uno. v.1, p. 847 ; v. 2, p. 104, 118, 658 ;
ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Ed.). Biblia Hebraica
Stuttgartensia. Ediderunt K. Elliger et W. Rudolph. 5 ed.
Editio  Funditus  Renovata.  Stuttgart: ~ Deutsche
Bibelgesellschaft, 1997. p. 346, 1177, 1189, 776; TOORN;
BECKING; HORST, 1999, p. 238.

Essas mudangas de sentido e de significado das
palavras  daimon e  daimonion culminaram nas
compreensdes e  concepgoes  demonologicas
existentes nas comunidades cristas primitivas. Elas
prepararam o caminho para a estruturagio
demonoldgica existente na cristandade. Nesse
trecho, apenas ¢ apontado o motivo de toda uma
conotagao negativa a respeito das palavras daimon e
daimonion. T importante salientar que essas
mudangas de sentido no ambito judaico, a priori,
nao podem ajudar a analisar uma demonologia do
Corp. Herm. A razao disso, dentre outras, advém do
fato de que a demonologia hermética nio ¢é
caracterizada pelos elementos dualistas de porte

judaico-cristao ou persa.

A concepgio de daimén no Corpus
Hermeticum

A demonologia hermética estava intimamente
associada aos conceitos do astralismo.”® Sendo
assim, seus principios de ordem e organiza¢iao nao
sao exclusivamente dualistas e transcendentalistas.
No entanto, deve-se, antes, observar os seguintes
principios como pressupostos para se compreender
a demonologia hermética: a) o principio do
elemento-misticismo - nao se pode descartar
qualquer possibilidade de imanentismo-panteismo;
b) o principio da simpatia® universal - por meio
dessa mistica imanentista se estabelece um sistema
de profundas afinidades e correspondéncias
infindas; ¢) o principio da anima mundi - isso explica
por que o mundo ¢ um organismo vivo e animado;
d) o principio de macrocosmo-microcosmo - isso
s6 pode ser explicado em termos de interligacoes e
interconexoes entre os elementos que compdem
esse grande organismo vivo.”*

52 ANGUS, S. The Religions Quests of the Graeco-Roman World:
A Study in the Historical Background of Early
Christianity. New York: Chatles Scribnet’s Son, 1929. p.
256, 324-325; FOWDEN, Garth. The Egyptian Hermes: A
Historical Approach to Late Pagan Mind. Princeton:
Princeton University Press, 1993. p. 78. Sobre o
astralismo, cf. os capitulos 15, 16 e 17 de ANGUS, 1929,
p. 254-278, 279-294, 295-320; sobre astrologia na
Literatura Hermética, cf. FOWDEN, 1993, p. 91-94.

53 Sobte a sympatheia, cf. FOWDEN, 1993, p. 75-78.

5 Sobre esses quatro principios do astralismo, cf. ANGUS,
1929, p. 258-267.
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Nesse contexto, 0S daimones eram como
agentes dos deuses astrais que se ligavam as pessoas
na hora do nascimento. Ou seja, eles eram
executores dos destinos estabelecidos pelos deuses
astrais. As vezes, eles se confundiam com o préprio
destino estabelecido pelos astros. Os deuses astrais
regiam o destino por meio dos daimones. Nao é por
acaso que os nomes dos dias da semana
cotrespondiam 20s nomes dos sete deuses astrais”:

Domingo = AntoAAdwvia > fuépa AnéAAwvoc > nNuépa
HAiov > Dies Solis,;

Segunda = Aptepioia > fuépa Aptéudoc > nuépa
XeAnvne > Dies Lunae;

Terca = Apeia> Nuépa Apeoc > Dies Martis;

Quarta = Epueia > nuépa Epuov > Dies Mercuris,
Quinta = Znvia > fquépa Atoc> Dies Jovis,

Sexta = Appoditia > Nuépa Appoditnc > Dies Veneris;

Sibado = Kpovia > njuépa Kpovov > Dies Saturni.

No Excerto de Estobeu diz que esses mesmos
deuses astrais foram designados ou assinalados
[nos] mortais. Sendo assim, todos os humanos tém
em si mesmos a Lua, Zeus, Ares, Paphia (Vénus),
Kronos, Hélios e¢ Hermes. Por isso, foram
distribuidas as lagrimas, a alegria, a ira, o
nascimento, a fala, o sono e o desejo, de maneira
que as paixdes € as poténcias se tornassem comuns

56
20s homens e aos deuses.’

O astralismo influenciou as compreensoes
herméticas sobre a  bezmarmene. Os  autores
herméticos geralmente afirmavam que o homem
adquiriu as sete paixdes ou afei¢oes da alma quando
ele desceu até o nivel ou o mundo sublunat,
tomando cada paixao de cada um dos deuses astrais
(dos astros). Outro exemplo sobre a influéncia do
astralismo ¢ a visdio de que o Zodiaco gera ou

% Cf. SCOTT, Walter. (Ed.). Hemmetica: the ancient Greek
and Latin writings which contain religious or
philosophical teachings ascribed to Hermes Trismegistus.
Introductions, texts and translation edited and translation
by Walter Scott. Boston: Shambala Publications, 1985. v.
1, p. 118-119, 129, 532-533.

5 Cf. Stobaei Excerpta (Stobaei Hermetica) XXIX. In: SCOTT,
1985, v. 1, p. 532-533; ANGUS, 1929, p. 259 .

produz doze tormentos de paixdes.” A

demonologia hermética se fundamenta justamente
nesse tipo impasse moral. Os daimones exercem a

influéncia  sobre os homens naquilo que

corresponde as irracionalidades humanas e nao na
. 58
sua parte racional.’

O mito de Poimandres (Corp. Herm. 1. 9, 12-15,
24-206) diz o seguinte:

Porém o Nous Deus, sendo macho-fémea,
vida e luz existindo, gestou com uma palavra
outro Noxs Demiurgo, o qual, sendo Deus do
fogo e do pneuma, criou uns sete regentes [sz
os sete astros]®, envolvendo o mundo
sensivel em ciclos, e a regéncia deles ¢é
chamada hezmarmené [sic destino ou fado]. [..]
O Pai de todos, o Nous, sendo vida e luz,
gestou um Homem idéntico a ele, por quem
se apaixonou como pelo proéprio filho; pois era
mui lindo, tendo a imagem do Pai; pois
também, deveras, Deus se apaixonou pela sua
propria forma, entregou todas as obras de si
mesmo, e tendo percebido a criagio do
Demiurgo no fogo, ele quis criar também, e
foi permitido pelo Pai; vindo a estar na esfera
demiurgica, estando para ter toda a
autoridade, percebeu as obras do irmao, mas
ainda os regenfes se apaixonaram por ele,
porém cada um compartilhou de sua prépria
ordem; e aprendendo dz esséncia desses e
tendo comungado da natureza deles, quis
romper a periferia dos ciclos, e compreender
o poder do que se imp&e sobre o fogo. E
tendo ele toda a autoridade do mundo dos
mortais e viventes irracionais, olhou para
baixo através da harmonia das esferas, tendo
rompido a couraga, também mostrou 2a
natureza inferior a bela forma de Deus; o qual
tendo uma beleza insaciavel e toda energia dos
regentes em si mesmo e a forma de Deus, ela
tendo visto, sorriu com amor, ja que ela tinha
visto a visdo da mui linda forma do Homem
na agua e a sombra sobre a terra. Porém o
mesmo vendo a forma semelhante a ele estando
nela ¢ na 4gua, amou e quis habitar 14. Porém
com a vontade foi feita a energia, e ele habitou
a forma irracional; porém a natureza tendo
recebido o amado, enlacou toda e se
misturaram; pois eram amantes. E, por isso,
de todos os viventes sobre a terra, 0 homem é

57 ANGUS, 1929, p. 324-325.

% ANGUS, 1929, p. 325.

% TLua, Mercurio, Venus, Sol, Marte, Jupiter, Saturno. Cf.
SCOTT, 1985, v.1, p. 118-119, 129.
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duplo: mortal por causa do corpo, porém
imortal por causa do homem essencial; pois
sendo imortal e tendo a autoridade de todos,
os mortais sofrem estando submetidos a
heimarmené [sic destino ou fado]. Portanto,
estando acima da harmonia das esferas, sendo
harmonioso, tem vindo a ser escravo; e sendo
macho-fémea, de um pai sendo macho-fémea,
¢ insone de um insone... E dominado. — [..]
Primeiramente, deveras, na dissolucio do
corpo material, entregas o proprio corpo a
mudanga e a aparéncia que tinhas vem a ser
imanifesta. O costume ineficaz entregas ao
daimon, € as sensag¢oes do corpo voltam para as
fontes delas mesmas, vindo elas a ser pattes e
novamente compondo-se na energia, ¢ a ira e
a concupiscéncia vdo para a natureza
irracional. E assim move-se o homem doravante
para cima através da harmonia das esferas: na
primeira zona [sic Lua]®, entrega a energia
aumentativa e diminutiva; e na segundalsi
Mercuriol®!, a maquinagdo dos maus, dolo
inoperante; e terceiralsic Vénus|®?, o engano
licencioso inoperante; e na quartafsic Sol]%3, a
ostentacdo primacial ndo-superior; e na quinta
[sic Marte], a presuncdo insana e a audacia da
aventura; e na sexta[sic Jupiter]|®, os recursos
maus inoperantes da riqueza; e na sétima
zona[sic Saturno|®, a mentira ardilosa. E
quando tendo se desnudado das obras da
harmonia das esferas, vem estar na natureza
ogdoitica, tendo a propria poténcia, e canta
hino ao Pai com os seres. Mas ainda, os
presentes se regozijam com a presenca desse,
e tendo sido assemelhado aos companheiros,
ouve também algumas poténcias cantando
hino com uma voz prazerosa acima na
natureza ogdoatica; e quando, em ordem,
sobem para o Pai, eles se doam em poténcias,
e vindo a ser poténcias, vém a estar em Deus.
Isso é o bom final aos que tém tido gnosis, ter
sido divinizado.5”

SCOTT, 1985, v. 1, p. 129.
SCOTT, 1985, v. 1, p. 129.
SCOTT, 1985, v. 1, p. 129.
SCOTT, 1985, v. 1, p. 129.
SCOTT, 1985, v. 1, p. 129.
SCOTT, 1985, v. 1, p. 129.

SCOTT, 1985, v. 1, p. 129.

Tradugio e adaptagdo propria diretamente do texto grego
do Corp. Herm. 1. Corp. Herm. 1. 9, 12-15, 24-26: cf.
NOCK, Arthur Darby; FESTUGIERE, André-Jean.
(Ed.). Conpus Hermeticum. Texte établi par A.D. Nock et
traduit par A.-]. Festugiére. 2.ed. Paris: Les Belles Lettres,
1946. 2 t. (paginacdo continua entre os dois tomos). p. 9-
12, 15-16.

Em termos cosmologicos e antropologicos, os
astros sao os regentes do destino. O Homem
Primevo e Superior quis ultrapassar e descer as
esferas (entendam-se planetas ou astros), rompendo
os limites. Postando-se abaixo das esferas (planetas
ou astros) e se misturando a Natureza, agora se
tornou submetido ao destino ou a regéncia astral,
passando a ser escravo do destino e dos deuses
astrais. Embora o Hermetismo nao fosse dado ao
mito, deve-se entender que o uso da mitologia ¢é
apenas para explicar que o ser humano que tem o
conhecimento deve romper com a influéncia dos
astros e do destino. Para chegar até Deus, deveria
ultrapassar os dazmones (aqui devem ser entendidos
como soldados dos astros e do destino).” “Vés, 6
filho, quantos corpos |[sic astrais] nos sdo
necessarios atravessar, quantos coros de daimones e
continuidade e os cursos das estrelas para
chegarmos com pressa ao Uno?” (Tradugdo propria
diretamente do texto grego). © Aqui claramente se
Ve que 0s daimones sao uma espécie de legido astral
dos deuses planetarios. A palavra daimon nao tem a
acepcao de espirito mau, mas o ser ou entidade
propria do destino e da escravidao por meio das
vicissitudes da vida, embora se acreditasse que era o
causador de varias tragédias na vida de uma pessoa
ou de uma cidade.

E preciso retomar o principio da simpatia
universal defendido na Literatura Hermética.”” De
forma resumida, Deus é Um e o Criador de todas
as coisas; e todas as coisas, por sua vez, dependem
dele. Hierarquicamente o mundo inteligivel ¢ o
segundo elemento dessa simpatia. Do mundo
inteligivel se origina o mundo sensivel. As
poténcias criativas de Deus fluem para o Sol,
rodeado de sete esferas astrais. Os daimones
dependem dessas esferas. E dos daimones depende o
Homem, que ¢ o microcosmo. "'

Note que ¢ defendida a superioridade de um
Unico Deus, a quem se deveria submeter. “Pois,
nem algum dos outros chamados deuses [sz astrais
ou os planetas com nomes divinos] nem dos

& Corp. Herm. XV1.10-16: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p.
235-237.

% Corp. Herm. IV.8: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p. 52.

0 cf. Corp. Herm. XVI: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p.
231-238; FOWDEN, 1993, p. 77.

7 FOWDEN, 1993, p. 77.
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homens, nem dos daimones, pode, segundo a
grandeza, ser bom, exceto somente Deus. E esse ¢é
o Unico e nio ha nenhum outro.” (Traducio
prépria diretamente do texto grego).” Tudo se
constitui como parte de Deus e ele se manifesta em
tudo. Sendo assim, sua energia ou atividade criativa
é um continuum incessante. Por essa razdo, tudo é

um e a totalidade do ser é indestrutivel.”

Nesse sentido, os poderes divinos sio aquelas
energias (ou luz) que unem toda essa estrutura. As
energias derivadas do Sol, dos planetas e das
estrelas operam em todos os corpos. ' Pelo
principio de simpatia, ¢ estabelecida uma corrente
que mantém as afinidades entre todos os diferentes
reinos, a saber, das plantas, dos animais e dos
minerais. Destarte, da mesma forma, as partes do
corpo humano (ou animal) estabelecem seus
vinculos com os astros ou com os deuses astrais,

5

. A . 7
recebendo sua influéncia.

No Corp. Herm., os daimones podem ser
definidos como personificagdes de energias ou
poténcias simpaticas, podendo atuar ambiguamente
para o bem ou para o mal. No entanto, eles sio
apenas emanacdes despojadas de corpo e alma. ™ F
evidente que seu efeito sobre os homens é apenas
do ponto de vista insidioso, cooperando com o
homem para realizar suas proprias vontades. Por
esta razdo, OS daimones nao sio mais do que
cooperadores dos instintos humanos que ja foram
estabelecidos pela heimarmené.”

A heimarmené ndo é nada mais nada menos do
que a regéncia dos deuses astrais. Os daimones sao
apenas sutilezas que descrevem a relagao entre o
destino e os astros. O hermetismo acreditava nessas
forcas astrais, mas reforcavam sua vontade de
romper com o destino imposto pela regéncia
planetaria. A tendéncia era uma ascensao ao Deus,
reencontrar Deus, o qual vive acima do fado e do

72 Corp. Herm. 11.14: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p. 37-38.

7 Corp.  Herm. XIL8; XII.17-18; XVIL3: NOCK;
FESTUGIERE, 1946, p. 177, 207-208, 232-233;
FOWDEN, 1993, p. 77.

7 Corp. Herm. XVL5: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p-233-
234; FOWDEN, 1993, p. 77.

5 FOWDEN, 1993, p. 78.

76 Corp. Herm. XI1.21; XVIL10: NOCK; FESTUGIERE,
1946, p.182, 235; FOWDEN, 1993, p. 77.

7 FOWDEN, 1993, p. 78.

destino, ou seja, ascender acima do mundo sensivel,
o qual é dominado pela heimarmené, e alcangar o
mundo inteligivel.”® Os autores herméticos
expressam a heimarmené como uma sucessao de
resultados estabelecidos por atos iniciais causados
por todos os que vém a ser existentes.” “Pois todas
as coisas sao obras da heimarmené, e sem ela nao
existe nenhuma das coisas corporais: nem coisa boa
nem coisa ma vém a existit. E estd decretado
também sofrer pela coisa boa que foi feita; e por
isso, agiu para que sofra aquilo pelo qual se
(Tradugao  propria

apaixona  porque  agiu.”

diretamente do texto grego).”

No entanto, no Corp. Hemn., ndo se descarta a
liberdade de escolha das pessoas, ou seja, cada
pessoa ¢ livre para escolher o caminho que deve
seguir.” O que aparentemente prejudica ou
beneficia o homem ¢ o resultado das escolhas. E
evidente que, aqui, a liberdade nao é conformidade
ou simples aceita¢ao do fado, mas a superacio dos
males, vicios e paixdes. “E todos os homens
sofrem as coisas decretadas pela heimarmené, mas os
excelentes, dos quais dissemos que o nous 0s
conduz, nio sofrem semelhantemente como o0s
outros: nio sofrem, sendo livtes do mal, e nio
sendo viciados [..] E impossivel fugir da qualidade
da mudanga, assim como do engendramento, e ao
que possui o nous é possivel se furtar do vicio.”
(Traducio prépria diretamente do texto grego).”

Os herméticos também acreditavam que a
alma ou a mente poderia se tornar daimon: “Por
isso, muitas sao as metaboles dessas almas tanto
para a mui bem-aventurada coisa, como para a
coisa contraria. Pois, deveras, as que sao em formas
de réptil se transformam em aquaticas; e as que sao
aquaticas, em viventes terrestres; e as terrestres, em
volateis; e as aéreas, em homens; e as humanas tém

8 FOWDEN, 1993, p. 78; PRUMM, Karl. La Religion de
los Griegos. I KONIG, Franz. Cristo y las religions de la
tierra. 2. ed. Madrid: I.a Editorial Catolica, 1968. v.2, p.
216.

7 Corp. Herm. 1.15: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p. 11-12.

80 Corp. Herm. X11.5: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p. 175-
176.

81 Cop. Herm. 1IV.6-7: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p. 51-
52.

82 Comp. Herm. XIL. 7: NOCK; FESTUGIERE, 1946, p. 176-
177.
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o principio da imortalidade, transformando-se em
daimones, entdo, assim, entra no coro dos deuses [sic
astrais ou os planetas com nomes divinos|; porém,
ha dois coros dos deuses [sic astrais ou os planetas
com nomes divinos], tanto o dos [si astros]
errantes como o dos nao-errantes.” (Traducio
prépria diretamente do texto grego) ¥ Nesse
sentido, daimon setia algo como o iluminado que
habitaria os espagos astrals e estaria em
consonancia com os deuses.

Conclusio

Ja foi visto que, no contexto dos cultos
domésticos e municipais da Grécia Antiga, os
daimones eram espiritos dos mortos, seres divinos ou
divinizados (ou daimonizados), deidades, espiritos
guardides, génios, e por extensdo, guardides do
destino, divindades que exercem influéncias sobre o
destino dos homens (representagio do destino).*”
Foi visto que a palavra daimonion era o adjetivo para
se referir aquilo ou aquele que tem um ser divino, o
enviado pela divindade: divino; funesto; isto é, o
divino, o luminoso, a operagao divina, o destino e o
fado. Também foi dito que o uso de TO
dalévIov (adjetivo neutro substantivado ou o

diminutivo neutro de Odalpwv) ndo indica
simplesmente que a divindade aqui é menor pelo
uso do género neutro nem tampouco se trata de
um ser-objeto materializado ou a coisa inanimada.

A palavra dalHOVIOV era apenas uma variante da

palavta da Odalpwv, as quais poderiam ser
utilizadas intercambiavelmente naquele contexto
religioso com a acep¢ao de deidade ou divindade
que presidia o destino de cada homem ou dos
grupos sociais.

Na concepgdo da Literatura Hermética, o
daimon era entidade ou energia ligada diretamente
aos deuses astrais. Em algumas passagens, o daimon
era sinonimo do proéprio destino ou heimarmené. A
Literatura Hermética nao pressupde nenhum culto
doméstico, mas se fala da dazmonizacao ou deificagao
da mente ou da alma humana (como atestado no
Corp. Herm. X. 7 e 21). Ademais, para os

herméticos, cada pessoa, ao nascer, recebe seu

83 Corp. Herm. X.7 NOCK; FESTUGIERE, 1946, p. 116.
8 MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 72.

daimon, o que pressupde o estabelecimento do
proprio destino  (Corp. Herm. XVI. 10-16). As
energias (boas ou mas) impostas pelo destino ou
pelo fado sao representadas pelos seres daimoniacos.

[Recebido em junho de 2011,
aceito em agosto de 2011]
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