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Entre o relativo e o absoluto:
algumas consideragdes sob o status da teologia na modernidade

Between relative and absolute:
some considerations on the status of the theology in the modernity

Resumo:

Uma das consequéncias mais significativas provocadas pelo
advento da modernidade ¢ a irrupcdo da assim chamada
“consciéncia  histdrica”, que implica na provisoriedade e
relatividade de todo enunciado e opinido. Esta caracterizagdo da
modernidade, que ensejou o preconceito a  #radicio,
proporciona uma nova configuracio do discurso teolégico,
que entdo se encontra entre a pretensio a verdade e a
consciéncia da historicidade de suas afirmagées. A partir de
tais consideragbes, este artigo demonstra que a hermenéutica
filosofica articulada pelo filésofo alemiao Hans-Georg
Gadamer  (1902-2002)  apresenta  algumas  possiveis
contribuicbes a0 método teoldgico, sobretudo na tentativa de
superacdo do dogmatismo e do relativismo.
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A desautorizagao da tradi¢io e o problema da
consciéncia historica

O Esclarecimento (Aufklirnng) celebrou a ruptura
do individuo com toda forma de autoridade e
tradicdo como prova da irrupgao de sua wazoridade.
Kant expressou precisamente esse espitito ao
apontar para o Aufklirung como o momento de
entendida como a

evasio da  menoridade,
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Abstract:

One of the most significant consequences provoked by the
coming of the modernity is the irruption of the so named
“historical conscience” which implicates in transitority and
relativity of all statement and opinion. This characterization
of the modernity which has motivated the prejudice to
tradition provides a new configuration of the theological
speech, which is located between the pretension to the truth
and the conscience of the historicity of their statements.
Starting from such considerations, this text demonstrates that
the articulate philosophical hermeneutic of the German
philosopher Hans-Georg Gadamer (1902-2002) presents
some possible contributions to the theological method, above
all in the attempt of overcoming the dogmatism and the
relativism.
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incapacidade por parte do individuo “de fazer uso
de seu entendimento sem a direcio de outro

individuo”." Em outras palavras, o homem
esclarecido (anfgelari) é aquele que se entende como

portador de uma consciéncia emancipada e que,

I KANT, Immanuel. Textos seletos. 4. ed. Petropolis: Vozes,
2008. p. 63.
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portanto, rompe com todas as formas de limitacao

de sua liberdade.

De fato, o Esclarecimento, que com a formulagao
de sua filvsofia da histéria inaugura os tempos
modernos, entendia-se como a irrup¢ao de um
tempo qualitativamente #ovo, destacado de e
superior a seu passado. Conforme ressalta o
historiador Reinhart Koselleck,

Foi s6 com o advento da filosofia da historia
que uma incipiente modernidade desligou-se
de seu préprio passado, inaugurando, por
meio de um futuro inédito, também a nossa
modernidade.?

O desligar-se do passado é, de fato, bastante
sugestivo. Ele pressupde uma guinada até mesmo
na propria concepgao de histdria entendida até
entdo. A histéria deixa de ser pensada, conforme
expressou Cicero, como a magistra vitae, uma
historia plena exemplornm. Perde-se, assim,

A idéia do  carater modelar  dos
acontecimentos passados, para perseguir em
lugar disso a singularidade dos processos
histéricos e a possibilidade de sua progressio.

A ruptura com o passado esta vinculada, desta
forma, a filosofia da historia e sua ideia de progresso,
através do qual o passado perde sua importancia
frente ao futuro que se abre como um “horizonte
Sendo

unicidade de

de  expectativa”  (Emvartungshorizon?).
concebida como uma
desenvolvimento continuo, a histéria, como um
conjunto de relatos, nio pode mais servir de
exemplo, perdendo, em grande medida, seu valor

para o presente.

A ideia do progresso, aqui entendida como um

aperfeicoamento  continuo na  historia,  foi

2 KOSELLECK, Reinhatt. Futuro passado: contribui¢do a
semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto/PUCRIO, 2006. p. 35.

3 KOSELLECK, 2006, p. 54. E aqui que Koselleck fala da
transicdo na lingua alema do uso do termo Historie, “que
significava predominantemente o relato, a narrativa de
algo acontecido, designando especialmente as ciéncias
historicas”, para o termo Geschichte, “o acontecimento em
si ou, respectivamente, uma série de a¢oes cometidas ou
sofridas”.

caracterizada por diversos filésofos, niao sem
celeuma, como uma consequéncia da secularizagao
da escatologia cristd. Como ressalta Karl Lowith,
“os modernos elaboraram uma filosofia da histéria
secularizando os principios teologicos e aplicando-
os a um cada vez maior numero de fatos
empiricos™." Assim, o Esdarecimento, que com sua
filosofia da histéria opods-se aos conteudos
religiosos outrora dominantes, proporcionou uma
contradicdo inescapavel ao utilizar-se de uma
concepgao de histéria ancorada basicamente na
tradicdo  judaico-cristd. Nesta concepgdo, a
esperanca do Reino de Deus a/m da historia é
substituida pela fé no progresso dentro da historia, e,

assim, “a escatologia transforma-se em utopia”.’

De semelhante modo, o tedlogo, filésofo e
sociblogo da religido Ernst Troeltsch afirma que a
modernidade se torna consciente de sua novidade
através de sua relacdo antitética com o periodo que a
precedeu. Isso equivale dizer que a autoconsciéncia
moderna construiu-se por vias apofaticas em
relagdo ao periodo medieval. Se a época medieval,
da qual parte a modernidade, pode ser
caracterizada, nas palavras de Troeltsch, como uma
“civilizacdao da autoridade”, baseada sobre “a crenca

4 LOWITH, Karl. O sentido da histéria. Lisboa: Edicées 70,
1991. p. 31. A esta tese de Lowith, opos-se, radicalmente,
o filésofo Hans Blumenberg. Para Blumenberg, em uma
tentativa de legitimacdo da modernidade de um modo
independente do cristianismo, a ideia de progresso sugere
— ao contrario da escatologia, que indica uma quebra da
histéria, um evento que a transcende e que ¢ heterogéneo
a ela — algo que irrompe a partir de “uma estrutura
presente a todo o momento para um futuro que é
imanente na histéria”. Por outro lado, se a escatologia
pode ser considerada por um curto ou longo momento da
histéria um “agregado de esperancas”, no tempo da
“emergéncia da idéia do progresso ela estava mais
proxima do agregado do terror e do medo”
BLUMENBERG, Hans. The legitimacy of the Modern Age.
Massachusetts: MIT Press, 1985. p. 30-31. Sobre este
ponto, cf.,, ainda, PANNENBERG, Wolfthart. Filosofia e
teologia: tensGes e convergéncias de uma busca comum.
Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 121-131, em que afirma que
a argumentacio utilizada por Blumenberg estava baseada
em uma pressuposicdo que se tornou obsoleta, ie., a
“suposicdo de que ha uma oposicio fundamental entre
historia e escatologia”.

KOSELLECK, Reinhart. Critica e crise: uma contribuicdo a
patogénese do mundo burgués. Rio de Janeiro:
EDUER]J/Contraponto, 1999. p. 16.
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em uma revelacao Divina imediata e absoluta e a
encarnacao desta revelagdo na Igreja enquanto o
6rgio de redengio e disciplina moral”,’ a
modernidade se entende, por sua vez, como o

liberdade

radicalmente a tutela absolutista e a submissao

espirito  da individual, opondo-se
eclesiastica. A critica moderna esclarecida ¢
primeiramente, portanto, uma critica religiosa. Na
modernidade  esclarecida, os interesses e
preocupagdes da vida sdo limitados ao mundo, ¢ a
crenga no progresso faz com que o futuro seja visto
como substancialmente superior ao presente.
Assim, o passado e a tradicgdo possuem, no

maximo, um valor elucidativo.

Torna-se  evidente, portanto, que a
modernidade possui uma relagdo estreita com a
religido e, neste caso, com a religido cristd. Kant
acentua o ponto principal do Esclarecimento, a saber,
a saf{da do ser humano de sua menoridade, da qual é
culpado, “preferentemente em wmatéria religiosa”.’
Disso decorre, por um lado, que nao se pode
compreender a modernidade sem uma adequada
compreensao da relagaio desta com o cristianismo.
Por outro lado, isso quer dizer que a modernidade
constitui-se num problema fundamental com o qual
a teologia, e, neste caso, a teologia crista, tem que
lidar. Desta forma, nao seria tanto o objetivo aqui
refletir sobre a possibilidade do /cus da religido em
meio ao pensamento moderno. Tal discussio,
apesar de comum, desvirtua o problema do desafio
da modernidade para o pensamento teoldgico,
movendo a discussdo inevitavelmente para um
outro nivel. Antes, cabe entender a critica moderna
e ilustrada a religiao como a possibilidade de uma
antocritica religiosa. A modernidade passa a ser
encarada, assim, ndo somente como a responsavel
pela ¢rzse da teologia, mas como a possibilidade de

irrup¢ao de uma nova reflexdo teoldgica.

Uma das caracterfsticas mais fundamentais da
modernidade esclarecida ¢, de fato, o aparecimento

¢ TROELTSCH, Etnst. Protestantismr  and — Progress: A
Historical Study of the Relation of Protestantism to the
Modern World. New York: Williams and Norgate, 1912.
p. 11.

7 KANT, 2008, p. 70.

da assim chamada consciéncia  histérica. Segundo
Gadamer, a consciéncia histérica representa “o
privilégio do homem moderno de ter plena
consciéncia da historicidade de todo presente e da
relatividade de toda opinido”.® Assim, nio somente
ha uma desautorizacio da tradicio como
consequéncia de uma visao de historia progressiva,
como também irrompe a impossibilidade da
constru¢ao de uma tradi¢io enquanto tal, uma vez
que todo discurso ¢é inevitavelmente um produto
historico e, portanto, superavel. Como apontou
Heinz Heimsoeth, o ser humano moderno “sabe
que se encontra colocado perante um presente,
enfim, que embora defluido do passado, ele tem
por missdao ultrapassar e vencer, e que, sendo por
defini¢do transitério, se acha carregado de futuro™.”
Desta forma, o que Koselleck escreve sobre a
ciéncia histérica — a saber, que esta se encontra
“sob duas exigéncias mutuamente excludentes:
tazer afirmagoes verdadeiras e, apesar disso, admitir

. . . 1)
e considerar a relatividade delas”"

— ¢ igualmente
aplicavel ao discurso teoldgico. E ¢é justamente af
que reside o desafio da articulagdo teolégica hoje,
uma vez que a teologia nio é somente descritiva,
mas possui, a0 mesmo tempo, intencoes normativas
sobre o conteudo da fé e assumida pretensio a

verdade.

A desvalorizagao da autoridade e da tradicio e a
irrupcao da consciéneia  histdrica constituem-se em
desafios que colocam a teologia frente a duas
atitudes
apressadas. A concepcdo de  pds-modernidade,

demasiado comuns e, por vezes,

compreendida, de acordo com as controvertidas

113

palavras de Jean-Francois Lyotard, como “a

8  GADAMER, Hans-Georg. Problemas epistemoldgicos
das ciéncias humanas. In: FRUCHON, Pierre. (Org.). O
problema da consciéncia historica. 3. ed. Rio de Janeiro: FGV,
2006. p. 17.

o HEIMSOETH, Heinz. A filosofia do século XX. 5. ed.
Coimbra: Arménio Amado, 1982. p. 127: “O termos nos
de «fazer a histéria» ndo pode deixar de nos levar a querer
também fazer a «teoria» da propria histéria. E assim esta, a
histéria, veio a adquirir, na nossa consciéncia da realidade
e do mundo, uma importancia muito maior do que a da
nossa contemplacio do Cosmos e da natureza”.

10 KOSELLECK, 2000, p. 161.
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incredulidade em relacio aos metarrelatos
parece oferecer um radical relativismo em relagao aos
pressupostos da teologia, tidos como heteronomos
frente a autonomia da subjetividade emancipada.
Um caminho, por assim dizer, demasiado facil
diante dos desafios da modernidade. Por sua vez, o
caminho do fundamentalismo metodologico, que
compreende a elucubragdo teoldgica em termos de
repeticdo de verdades imutdveis e universais,
oferece a dupla exclusdo do desafio da historicidade
de todo discurso e o contato com seu focus
contextual numa tentativa de retorno a “casa da
autoridade”.

E a partir destes problemas ensejados pela
modernidade que se pretende discutir, no presente
texto, a tentativa de se repensar uma Zercesra via para
o método teoldgico. Se as tematicas da listoricidade,
tradicdo e antoridade sao fundamentais, entio o
pensamento de Gadamer torna-se inescapavel.
Curioso é que uma discussio que se quer restrita
dentro do campo teoldgico seja mediada por um
filésofo. Tal estranheza, entretanto, pode ser
superada mediante o reconhecimento de que
Gadamer, talvez, tenha sido quem melhor articulou
estas tematicas desenvolvendo-as no centro de seu
pensamento. Além do mais, como demonstrou
com precisao Pannenberg, apesar de permanecerem
areas irredutivelmente distintas, “filosofia e teologia
ttm um tema comum no empenho por uma
compreensao da realidade do ser humano e do

12
mundo em seu todo”.

Repensando o conceito de tradigdo a partir de
Gadamer

O tedlogo alemiao Rudolf Bultmann, em seu
ensaio sobre “O problema da
hermenéutica” (Das Problem: der Hermenentik), de
1950, ja apontava para a problematica da objetividade

conhecido

da interpretacao histérica, uma vez que toda relacao

1 LYOTARD, Jean-Francois. A condigao pds-moderna. 10 ed.
Rio de Janeiro: José Olympio, 2008. p. xvi.

12 PANNENBERG, 2008, p. 332. Ou ainda, como afirmaria
Paul Tillich, “a filosofia e a teologia formulam a pergunta
pelo ser”. A filosofia, entretanto, “lida com a estrutura do
ser em si mesmo; a teologia lida como o sentido do ser
para n6s”. TILLICH, Paul. Teologia sistemdtica. 5 ed. Sao
Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 39.

com a histéria é necessariamente participativa e toda

compreensdo ou interpretacdo  sempre  esta
orientada por certo enfoque, nunca estando,
portanto, isenta de premissas.13 Tal assertiva,
obviamente, estava baseada na descoberta de

acerca da

s 14
>

Heidegger “estrutura  prévia de

compreensao”, " a qual constitui, por assim dizer, o
terminus a guo do desenvolvimento da hermenéutica
filosofica de Gadamer. Bultmann expressa que
“nao ¢é possivel resolver definitivamente a tarefa
teologica — a tarefa que consiste em desenvolver o
conceito de Deus e concomitantemente do mundo
e do ser humano, que procede da 7. O carater
histérico dos enunciados teoldgicos ¢, portanto,
uma das preocupagdes que regem o pensamento de
Bultmann, pensamento este voltado para os
desafios da teologia na modernidade. Conforme
ressalta Ulrich Kortner, Bultmann “trouxe a
consciéncia a importancia teolégico-fundamental da
hermenéutica para todas as disciplinas teolc')gicas”.16
Assim, a teologia ¢é, necessariamente, também um
empreendimento hermencéutico, conscia de sua
historicidade. Uma vez admitida a impossibilidade
da produgiao de um conhecimento supra-histérico,
a busca pela verdade, prépria a reflexdo teoldgica,
também ¢ realizada, quer conscientemente ou nio,

a partir de conhecimentos previamente existentes.

13 BULTMANN, Rudolf. O problema da hermencéutica. In:
BULTMANN, Rudolf. Crer e compreender:  ensaios
selecionados. Sao Leopoldo: Sinodal/TEPG, 2001. p. 291.

14 HEIDEGGER, Martin. Ser e fempo. Petropolis: Vozes;
Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco,
2006. p. 211-212: “A interpretacio de algo como algo
funda-se, essencialmente, numa posicao prévia [ orbabe,
visao prévia [Vorsichl] e concepgao prévia [Vorgriff|. A
interpretacdo nunca ¢ apreensio de um dado preliminar,
isenta de pressuposicoes. Se a concrecio, da interpretacio,
no sentido da interpretacdo textual exata, se compraz em
se basear nisso que ‘estd’ no texto, aquilo que, de
imediato, apresenta como estando no texto nada mais ¢é
do que a opinido prévia, indiscutida e supostamente
evidente, do intérprete. Em todo principio de
interpretacdo, ela se apresenta como sendo aquilo que a
interpretacdo necessariamente ja ‘pde’, ou seja, que é
preliminarmente dado na posicdo prévia, visio prévia e
concepgao prévia”.

15> BULTMANN, Rudolf. Teslogia do Novo Testamento. Sio
Paulo: Teoldgica, 2004. p. 691.

16 KORTNER, Ulrich H. J. Dogmiética como exegese
conseqiente? Sobre a relevancia da exegese para a teologia
sistematica em conexdo com Rudolf Bultmann. Essudos
Teolggicos, Sio Leopoldo, v. 49, n. 1, 2009, p. 65.
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De semelhante modo, Koselleck indica que é
proveniente do pensamento moderno “a afirmagao
de que s6 se pode encontrar a verdade quando se
adota um ponto de vista fixo ou mesmo quando se
toma um partido”."” Tal assertiva tem o mérito de
resumir com precisio toda a problematica que
envolve a discussdo sobre a hermenéutica,
elucidando, assim, o dilema da modernidade. Este
dilema ¢ precisamente a tarefa que Gadamer se
propos a resolver. Gadamer, em seu wagnum opus,
afirma que a “estrutura prévia de compreensao”
determina ndo somente os limites da tarefa do
compreender, como também as suas possibilidades.
Assim, o

compreender nao requer uma

desvinculacio da tradicdo, uma vez que “a
compreensao do que estd posto no texto consiste
precisamente na elaboracdo desse projeto prévio,
que, obviamente, tem que ir sendo constantemente
revisado com base no que se da conforme se

. 1
sentido”. "

avanca na penetragao do
Evidentemente, a hermenéutica filoséfica de
Gadamer nio se restringe de modo exclusivo a
analise de textos, uma vez que a historicidade
radical do modo de ser do ser humano no mundo é

por ele também descrita como hermenéutica.

Tal concepgao, entretanto, sé se torna possivel
apos a reabilitacao do conceito de #adicao em meio
ao desprezo ensejado pelo advento do pensamento
moderno. Para Gadamer, a despotenciacio da
tradicdlo ¢ fruto de um erro de compreensio
(Mifsverstehen) do significado de preconceito (17 orurteil)
ensejado pelo Aufklirung. Seguindo uma analise
etimologica da  palavra  preconceito, Gadamer
demonstra que seu uso, no procedimento da
jurisprudéncia, indica um juizo (Ur#eil) previamente
formado, isto é, um preuize. Trata-se, entao, de
“uma pré-decisio juridica, antes de ser baixada uma
sentenca definitiva”. Tal pré-decisio pode ser
confirmada ou nao, uma vez que é dependente de

uma sentenca final. O matiz puramente negativo da

17 KOSELLECK, 2006, p. 161.
18 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e miétodo: tragos
fundamentais de uma hermenéutica filosofica. 9. ed.

Petrépolis: Vozes; Braganga Paulista: Editora Universitaria
Sio Francisco, 2008. p. 356.

palavra ensejado pelo _Awufklirung, que reduz o
conceito ao significado de juizo nao fundamentado,
s6 pode ser consequéncia do “preconceito contra
todos os preconceitos” produzido pela critica
ilustrada como tentativa de exclusio de toda
tradi¢do, com a prerrogativa de “decidir tudo diante
do tribunal da razdo”. Desta forma, afirma
Gadamer, preconceito nao pode significar, de modo
algum, “falso juizo, uma vez que seu conceito
permite que ele possa ser valorizado positiva ou

: s> 19
negatlvamente .

Obviamente, a compreensao nao pode ser

realizada  através de  preconceitos  afirmados
arbitrariamente. As opinides prévias, na medida em
que sdo inevitaveis, precisam ser confrontadas com
a propria coisa em questio. Conforme ressalta
Gadamer, “quem busca compreender estd exposto
a erros de opinides prévias que nao se confirmam
nas proprias coisas. Elaborar os projetos corretos e
adequados as coisas, que como projetos sao
antecipagoes que s6 podem ser confirmadas ‘nas
coisas’, tal é a tarefa constante da cornpreensﬁo”.20
Assim, a compreensdo é sempre um confronto com as
coisas mesmas a partir de opinides prévias, ou um
adequar-se as coisas elas mesmas. Na medida em
que estas opinides prévias nao sejam arbitrarias, as
proprias coisas em questdo corrigem opinides

equivocadas previamente estabelecidas.

A inevitabilidade de
constitutivos da Weltanschanung aponta, de acordo

preconceitos  como

com a concepcio de Gadamer, para a propria
dimensio histérica constitutiva do individuo. E
neste sentido que Gadamer afirma nao ser a
histéria pertencente ao individuo, mas o individuo
a historia. Os  preconceitos marcam, assim, o
pertencimento do individuo a histéria e a tradigao,
tornando-o um ser no mundo. Gadamer, aqui,
exclui nio somente uma razdo transcendental
supra-histérica que afirma a possibilidade de
formulagio de um conhecimento objetivo, como
também aponta para a necessidade desta mesma

19 GADAMER, 2008, p. 360.
2 GADAMER, 2008, p. 356.
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tradi¢ao ser constantemente relida e reinterpretada
a partir de sua sitnagdo contemporanea.

Parece evidente, portanto, que nao ha para
Gadamer uma oposi¢ao excludente entre awtoridade
e razao. Tal oposicao estabelecida pelo Aufklirung
nada mais ¢, na visao de Gadamer, do que uma
consequéncia de seu “preconceito contra todos os
preconceitos”. Na realidade, Gadamer afirma que a
autoridade “repousa sobre o reconhecimento e,
portanto, sobre uma a¢do da propria razio que,
tornando-se consciente de seus proprios limites,
atribui 20 outro uma visio mais acertada”. Assim,
“autoridade nao tem a ver com obediéncia, mas
com  conhecimento”,  sendo  seu  verdadeiro
fundamento, também neste caso, “um ato da
liberdade e da razao”. Talvez resida justamente
neste ponto o motivo da critica de conservadorismo
dirigida ao pensamento de Gadamer por parte de
alguns teéricos como, entre outros, Jirgen
Habermas.” A definicio de tradicio como aquilo
que tem  “validade sem  precisar  de
fundamentacao”, determinando o individuo “de
modo espontaneo”, pode realmente causar a
estranheza e a impressao de que se trata, neste caso,
de um explicito conservadorismo. Entretanto, se o
que Gadamer quer dizer com tradigio for
entendido como aquilo que determina a
Weltanschanung do individuo como marca de sua
radical pertenca a histéria, e se por tradigao for
entendido justamente aquilo que precede o
individuo determinando-o  espontaneamente, entio
nao ha uma razdo primaria para que se sustente
uma relacio com algum tipo de conservadorismo
num sentido puramente negativo. Na realidade,

(13

como enfatiza Gadamer, a tradicido ¢
essencialmente conservagiao e como tal sempre esta
atuante nas mudangas historicas”. Apontar para o
carater conservador da tradi¢ao significa, neste caso, a
impossibilidade de se estabelecer uma radical e total
ruptura com o passado, como pretendia a critica
moderna esclarecida. A tradi¢ao é, de acordo com
abstrato da

autodeterminacio livre”. Como afirma Gadamer, a

esta concep¢ao, “o  contrario

2l HABERMAS, Jurgen. O discurso filoséfico da modernidade:
doze licdes. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 21.

“tradicao sempre ¢ um momento da liberdade e da
35 22

propria historia”.

A compreensio, de acordo com Gadamer, esta
inserida no circulo hermencéutico da parte e do todo.
Esse circulo também ¢ demonstracao da relacdo
historica do individuo com sua tradicao. O todo é
conhecido a partir da parte e a parte ¢ uma
representacio do todo. A compreensdo, assim,
parte da mediacdo da substincia da tradi¢do com a
consciéncia de sua historicidade. Trata-se de uma
atitude refrospectiva em direcado a tradicdo como
possibilidade da intersec¢io entre passado e
presente. Desta forma, a tradi¢do niao ¢ somente
repetida, ou tampouco ignorada, mas mediada
através do presente histérico individual. E neste
sentido que Gadamer aponta para a necessidade de
Se pensar a compreensao Nao tanto como uma agao
da subjetividade, mas como “um retroceder que penetra
num acontecimento da tradicdo, onde se intermedeiam
constantemente passado e presente”.”’ Esse
compreender ¢ precisamente, enquanto um
processo hermenéutico de intermediagdo de
passado e presente num “acontecimento da
tradicao”  (Uberlieferungsgeschehen), a  afirmagio
concomitante da inevitabilidade da tradicio e da
consciéncia histérica. O comportamento reflexivo
diante da tradicdo, caracteristico das ciéncias
histéricas modernas (Geisteswissenschaften), é o que
Gadamer designa como znterpretagao, aplicada “nao
apenas aos textos e a tradi¢ao oral, mas a tudo que

, .. . .. 24
nos ¢ transmitido pela historia”.

Com Gadamer, entdo, o preconceito, ou
melhor, a tradigdo, torna-se “a primeira de todas as
condicoes hermencéuticas”. Trata-se de uma
inversao total da critica moderna esclarecida, mas
sendo esta mesma inversao, justamente assim,
moderna. Ao resgatar o valor da tradicio, Gadamer
nao a enclausura novamente a partitr de uma
submissio voluntiria ou mesmo um tretorno ao
espirito medieval. Assim, cada época esta
convocada a compreender a partir de suas proprias
categorias o que lhe é transmitido historicamente.

2 GADAMER, 2008, p. 371-373.
2 GADAMER, 2008, p. 385.
2 GADAMER, 2006, p. 18-19.
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A compreensio, portanto, ‘“nunca é um
comportamento meramente reprodutivo, mas
também e sempre produtivo”. Uma consciéncia
hermenéutica é também uma consciéncia histérica
e a consciéncia historica exige igualmente uma
compreensao hermenéutica. Uma consciéncia
histérica e, portanto, também hermencutica, que
inclui a prépria historicidade em seu pensar,
constitui o que Gadamer denomina de “histéria
efeitual”  (Wirkungsgeschichte). Conforme ressalta
Gadamer, “compreender ¢, essencialmente, um

. L, . . 25
processo de historia efeitual”.

A compreensio daquilo que chega ao
individuo por meio da histéria deve levar em
consideragao também os efeifos dos fendmenos
histéricos dentro da histéria. Isso significa que
entre o individuo e a tradigdo que o precede jaz a
histéria das interpretagdes dessa mesma tradigao ao
longo do processo historico. O objetivismo historico,
isto é, a pretensao de imediatez no tocante a
tradicdo, “oculta o emaranhado histérico-efeitual
em que se encontra a propria consciéncia
histérica”. A consciéncia da impossibilidade de tal
imediatez em relagio a tradicdo é designada por
Gadamer como “a consciéncia histérico-efeitual”
(Das wirkungsgeschichtliche BewnfStsein). A consciéncia
historico-efeitual é “um momento da realizacio da
propria compreensao”, estando consciente de sua
“situacdo hermenéutica”.

Tais desenvolvimentos do pensamento de
Gadamer evidenciam sua dependéncia do legado
filosofico de Hegel. Isto é, a compreensio daquilo
que se manifesta ao individuo por intermédio da
histéria como algo realizado inevitavelmente a
partir de um “dado histérico prévio” corresponde
precisamente ao conceito de substincia (Substang), tal
qual desenvolvido na filosofia de Hegel. Assim,
afirma Gadamer, “a tarefa da hermenéutica
filosofica pode ser caracterizada do seguinte modo:
deve refazer o caminho da Fenomenologia do espirito
hegeliana, até o ponto em que, em toda
subjetividade, se mostre a substancialidade que a
determina”. B evidente, entretanto, que, mesmo

% GADAMER, 2008, p. 396.

estando Gadamer na esteira das articulacoes de
Hegel, a possibilidade de um saber absoluto na
historia como manifestacio de uma consciéncia
plena ¢ negada pelo autor. Assim, embora
dependente de Hegel, a adogao da “hermenéutica
da facticidade” (Hemmeneuntik der Faktizitif) de
Heidegger como constitutiva de seu pensamento
surge como um corretivo a Fenomenologia do espirito
hegeliana.”

A posicao do individuo na historia, isto é, sua
sitnagao como aquela que limita suas possibilidades
de imediatez frente a tradi¢ao, corresponde ao que
¢ designado por Gadamer de “horizonte”.
Horizonte é, nas palavras do autor, “o ambito da
visdo que abarca e encerra tudo o que pode ser
visto a partir de um determinado ponto”. Esse
“ambito da visao” (Gesichtskreis) é pré-condigao
para o correto questionamento da tradicao. O
horizonte se move na medida em que o individuo
se desloca em dire¢ao a um determinado ponto, ou
a um outro horizonte histérico. Tal deslocar-se em
dire¢do a um determinado ponto significa ampliar o
horizonte individual, o que permite uma ascensio a
uma universalidade mais elevada, chegando ao
alcance de um novo horizonte. O individuo
semovente deve evitar compreender a tradicdo a
partir de suas proprias expectativas de sentido,
permitindo que esta, a partir de si mesma, revele
seu sentido. Assim, o horizonte esti sempre em
constante  atualizagdo, pois o0s preconceitos
individuais sio constantemente corrigidos a partir
do encontro com o passads. Desta forma, o que
Gadamer desigha como horizonte deve ser
compreendido menos num sentido geografico-
espacial e mais num sentido Zemporal, uma vez que o
horizonte do presente individual niao é formado a
margem do passado, mas deste ¢ dependente.
Quando se alcanga um horizonte historico a partir

26 FIGAL, Gunter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico
e a filosofia. Petrépolis: Vozes, 2007. p. 24-27. Conforme
escreve Heidegger: “O conceito de facticidade abriga em
si 0 ser-no-mundo de um ente ‘intramundano’, de maneira
que este ente possa ser compreendido como algo que, em
seu ‘destino’, esta ligado ao dos entes que lhe vém ao
encontro dentro de seu préprio mundo”. HEIDEGGER,
2006, p. 102.
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de seu préprio horizonte ocorre o que Gadamer

denomina de “fusio de horizontes”

(Horizontverschmelzung).

A consciéncia histérica proporciona, enquanto
um legado da modernidade, o encontro entre
individuo e tradicio. Este encontro nio é nada
menos do que uma tensao (Spannung) entre passado
e presente, tradicdo e sifuagdo historica. A tarefa
hermenéutica consiste, entio, “nio em dissimular
essa tensdo em uma assimilagdo ingénua, mas em
desenvolvé-la conscientemente. Esta é a razdo por
que o comportamento hermenéutico esta obrigado
a projetar um horizonte que se distinga do

27
presente”.

A consciéncia historica realiza o
destaque (Abhebung) entre o horizonte de sua
tradicdo e seu proprio horizonte. Este destaque é
sempre uma relacio dialética, uma vez que aquilo
que ¢é destacado de si termina por destacar a si
mesmo. Assim, a consciéncia histérica pode ser
designada por Gadamer como “a superposi¢iao
sobre uma tradi¢ao que continua atuante”. O que é
destacado de seu proprio horizonte nao ¢é eliminado
através de uma ruptura radical, mas intermediado
através da unidade do horizonte histérico
conquistado. A tradi¢do ¢, desta forma, nao
somente aquilo que proporciona a possibilidade de
compreensao, mas também ¢é ela mesma mantida
num processo de superposicio e suspensao

(Authebung).

A relagdo da hermenéutica de Gadamer com o
método teologico

Como se pode perceber, o pensamento de
Gadamer se distancia, a0 mesmo tempo, de um
historicismo radical (relativismo) e da rejeicao da
historicidade  de todo e qualquer enunciado
possibilitada pelo advento da consciéncia historica
(fundamentalismo). Ora, também a teologia esta,
enquanto um enunciado igualmente realizado na
histéria, diante do desafio de superar estes dois
extremos. Assim, o pensamento de Gadamer, ainda
que partindo de um outro lugar, oferece recursos
para a autocompreensao da propria teologia.

27 GADAMER, 2008, p. 405.

A histéria da teologia moderna tem sido
marcada pela circularidade da ¢ritica. O liberalismo
possibilitado  pelo
modernidade, foi

teologico, advento  da

moldado na esteira do
pensamento moderno que, antes de tudo,
constituiu-se numa critica a religidio como fonte de
autoridade e tradicdo. A teologia dialética, por sua
vez, também conhecida como neo-ortodoxia ou
teologia da crise, que teve sua principal representacao
e sistematizacio no pensamento de Karl Barth,
pode ser vista como uma reagao ao relativismo e a
eticizagao do discurso teoldgico — entendida como
redu¢do da religidlo a sua dimensao ética —
ensejados pela teologia liberal. Por seu turno, a
critica que se faz na contemporaneidade a teologia
dialética ¢é também uma nova tentativa de
revalorizacdo da Jistoricidade de todo enunciado
teologico frente a ortodoxia autoritaria. Assim, a
circularidade da critica representa o desafio de se
pensar a possibilidade da teologia na modernidade
e, nao por ultimo, o significado da proépria
modernidade na articula¢iao do discurso teolégico.

A teologia dialética também pode ser
compreendida como uma tentativa de critica ao
espirito moderno, ainda que ela mesma nao seja
plenamente uma teologia antimoderna ou mesmo
fundamentalista. Pelo contrario, a crise do espirito
moderno é também a crise para a qual esta teologia
aponta, como deixa transparecer o epiteto “teologia
da crise”. Trutz Rendtorff enfatiza que a novidade
da teologia dialética nio foi tanto a adogdao de um
vocabulario voltado para a designacao da crise da
modernidade vzs-a-vis ao liberalismo teologico, mas
a tentativa de fazer de sua missao a consumagio desta
crise. De acordo com Rendtorff, “nem o
vocabulario da crise nem o fenomeno para o qual
ele aponta eram verdadeiramente novos”. E
possivel encontrar, sobretudo nos anos que
antecedem a primeira guerra mundial, “uma ampla
tradicdo deste tipo de vocabulario da crise na
Europa”. Assim, “seria mais correto dizer que a
‘consciéncia da crise’ é parte da consciéncia

28
moderna”.

2 RENDTORFF, Trutz. The Modern Age as a Chapter in
the History of Christianity; Or, The Legacy of Historical
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A circularidade da eritica demonstra, portanto,
que ela se torna exequivel sempre que ha
consciéncia de se perder algo. No curso da critica,
conforme ressalta Koselleck, “se distinguem o
auténtico e o inauténtico, o verdadeiro e o falso, o
correto e o incorreto, o belo e o feio”.” A critica é
ela mesma uma possibilidade moderna. E o
advento da consciéncia histérica que permite o
juizo da critica as certezas e aos absolutos. Assim,
uma teologia critica ¢ sempre uma possibilidade
proporcionada pelo advento do espirito moderno.

A compreensaio de Gadamer acerca da
inevitabilidade da tradi¢ao e dos preconceitos como
marca da historicidade do individuo oferece
recursos para se pensar a tematica da tradigao,
sobretudo, mas nao somente, na autocompreensao
teologica reformada. Gadamer demonstra que
também a teologia reformada, na medida em que
esta apontava para o carater dispensavel da tradicao
na compreensao biblica, sendo a Biblia s/ ipsius
interpres, mostrou-se inconsequente “ao tomar a
férmula de fé protestante como fio condutor para a
compreensao da unidade da Biblia”, contribuindo,
assim, para uma suspensio do “principio da
Escritura em favor de uma tradi¢io reformatéria”.”
Assim, a teologia reformada, ao negar a tradi¢ao na
qual se encontrava, terminou construindo uma
outra tradicio. Por outro lado, mostrou-se
igualmente falha a tentativa da teologia reformada
de se constituir numa ruptura com toda tradi¢do, na
medida em que o protestantismo permaneceu
cultivando “forcas tradicionais ativas”, dentre elas a
influéncia do misticismo em Lutero, como demonstra

com precisao Wilhelm Windelband.”!

E elucidativo que Gadamer associe ao conceito
de compreensio o conceito de  aplicagio. A
compreensao de um texto ou daquilo que chega ao

individuo por meio da histéria esta condicionada ao

Consciousness in Present Theology. The Journal of Religion,
Chicago, v. 65, n. 4, 1985, p. 491.

?» KOSELLECK, 1999, p. 93.

30 GADAMER, 2008, p. 244.

31 WINDELBAND, Wilhelm. History of Philosophy: with
Special Reference to Formation and Development of its
Problems and Conceptions. New York: Macmillan and
Co., 1914. p. 365.

instante da compreensio, ou melhor, a compreensao
deve ser realizada “em cada situacdo concreta de
distinta”.
“compreender é sempre também aplicar”. Com isso

uma  maneira nova e Assim,
Gadamer evidencia que o nucleo do problema
hermenéutico, designado como a tentativa de
compreender a tradigdo desde uma situagdo
especifica, demonstra a relacio entre o geral e o
particular, ou ainda, como apontado anteriormente,
a correlagao entre parte e todo. Se nao ha aplicagao
do geral no particular, ndo hd compreensao. Nas
palavras de Gadamer, “um saber geral que nao
saiba aplicar-se a situa¢do concreta permanece sem
sentido, e até ameaga obscurecer as exigéncias
concretas que emanam de uma determinada

s 32
situacdo”.

E exatamente neste ponto que Gadamer
parece se aproximar da compreensio teoldgica
apologética de Rudolf Bultmann e Paul Tillich. Para
Bultmann, “a continuidade da teologia através dos
tempos N30 consiste em apegar-se a sentengas uma
vez formuladas, e sim na vitalidade com a qual a f¢é
resolve de modo compreensivo, a partir de sua
origem, os desafios que a situagdo historica
constantemente nova lhe coloca”. Desta forma, a
tarefa da teologia consiste em responder, sem
desprezar o conteudo da fé, ao constante desafio
que a histéria proporciona a existéncia particular. A
agenda teolégica nao ¢, assim, determinada pelo
espirito do tempo (Zeitgeis?), mas deve estar sempre
a ele relacionada. E por isso que para Bultmann a
tarefa teologica sera sempre inacabada, nunca
podendo resultar numa dogmatica completa, uma
vez que “a incompletude reside, antes, na
inexauribilidade do compreender na fé, que tem
que atualizar-se constantemente”. Assim, a
incompletude significa, a0 mesmo tempo, “tarefa e
promessa”.33 Tal compreensdo teolégica esta muito
proxima, embora permaneca fundamentalmente
diferente, daquilo que Paul Tillich designou como o
“método de correlagao”. Tillich afirma que a
teologia nao pode jamais se desvencilhar do “pdlo

chamado situagao” se quiser permanecer teologia.

2 GADAMER, 2008, p. 408-413.
% BULTMANN, 2004, p. 692.

Revista Eletronica do Nucleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo da Escola Superior de Teologia — EST
Disponivel em: http://www.est.edu.br/petiodicos/index.php/nepp



Protestantiome em Revista, Sio Leapolde, RS, v. 21, jam.-abr. 2010 €9

Para Tillich, a “situacio a qual a teologia deve
responder ¢é a totalidade da auto-interpretacdo
criativa do ser humano em um periodo
determinado”.” Neste sentido, a teologia deve, ao
mesmo tempo, permanecer apologética e querigmatica,
isto ¢, uma teologia que responde sem, entretanto,
desprezar o conteudo de seu anmincio. A forma de
unir mensagem e situagdo é o que Paul Tillich
caracteriza como “método de correlacio”,
entendido como a tentativa de relacionar as
perguntas levantadas por um dado contexto as
respostas possiveis existentes na mensagem e

conteudo evangélicos.

3 TILLICH, 2005, p. 22.

Seria possivel indicar a semelhanga da
abordagem hermenéutica de Gadamer ainda com
outros tedlogos, como, por exemplo, Dietrich
Bonhoeffer. No entanto, estes dois exemplos sdo
suficientes para demonstrar que pode haver uma
confluéncia entre a hermenéutica filosofica de
Gadamer e a propria questio do método teoldgico,
e, assim, uma confluéncia entre a2 hermenéutica e
uma teologia comprometida, a0 mesmo tempo,
com seus fundamentos e com a tarefa de responder
aos desafios de sua propria situagao.

[Recebido em: novembro 2009 e
aceito em: marco 2010]
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