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A ressignificagdo do titulo Cristo
a partir das formulas de fé pré-paulinas

The re-significance of the title Christ from the Pre-Pauline formulas of faith

Resumo:

O artigo objetiva analisar as férmulas de fé citadas por
Paulo no intuito de identificar a concep¢ao do titulo
Cristo nelas presente. O cotejo de tal compreensio com
o uso do termo no contexto judaico permite identificar
continuidades e rupturas existentes entre o Messias
judaico e o Cristo Jesus. Argumenta-se em favor da
hipétese de que a comunidade cristd se apropriou do
titulo originalmente israelita, ressignificando-o: o morto
e ressurreto Jesus passa a definir o significado de
Xprordg. O que permitiu essa adaptagio foi a apreensio
do evento de morte e ressutrreicio como revelacio do
proprio Deus. Assim como o Messias esperado por
Israel deveria restabelecer a relagdo entre o povo e
Deus, entendeu-se que Jesus Cristo restabeleceu
comunhio, trazendo um novo tempo, nao se limitando
todavia apenas a Israel.

Palavras-clave:
Cristo. Formulas de fé. Novo Testamento.

“Cristo” no Judaismo

O termo grego XpLords equivale a0 hebraico
WM e significa “ungido”, aquele que, de acordo
com a concepeao israelita, foi introduzido na esfera
divina por meio do ato da uncio, realizado pelo
proprio Deus através de seres humanos. Para o
portugucs, transliterar o

referiu-se termo
bl

convencionando-se falar “Jesus Cristo”, em vez de
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Abstract:

The article aims to analyze the formulas of faith
mentioned by Paul in order to identify the perception of
the title Christ present in them. The comparison of such
understanding with the use of the word in Jewish
context allows to identify continuities and ruptures
between the Jewish Messiah and Jesus Christ. The
article argues for the hypothesis that the Christian
community has appropriated the originally Israelite title,
redefining it: the dead and resurrected Jesus is now who
defines the meaning of Xpiorde. What allowed this
adaptation was the seizure of the death and resurrection
event as revelation of God. As well as the expected
Messiah for Israel should restore the relationship
between the people and God, it was understood that
Jesus Christ restored communion, bringing a new time
not limited just to Israel.
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“Jesus Ungido”. O ungido, assim acreditava-se,
teria poder para agir em nome do povo e atuar
como representante de Deus. O 6leo que era
derramado sobre a pessoa, enquanto veiculo do
Espirito divino, possibilitaria que o eleito recebesse

s . ~ 1
a for(;a necessaria para cumptrir sua vocagao.

I ALLMEN, Jean-Jacques von. Vocabulario biblico. 3. ed.
Sio Paulo: ASTE, 2001. p. 589.
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Aproximadamente até o Exilio Babilonico -
assim concordam autores como Werner Schmidt® e
Roland de Vaux® -

reservado apenas ao rei. Schmidt explica que

“Ungido de Javé” era titulo

“através do ritual da uncado, Javé colocava o futuro
rei sob sua protecao, de modo a torna-lo intocavel
(1Sm 24.7,11; 26.9ss.; 2Sm 1.14ss.; SI 89.21ss.) e
simultaneamente o colocava no compromisso (1Sm
9.16)”.* O rei é o ungido de Javé (1Sm 24.7). Poder,
honra e autoridade lhe eram transmitidos por meio
da ungio,” ocorrendo a concessio do espirito de
Deus (1Sm 10.10; 1Sm 16.13). Por isso, Roland de
Vaux define a un¢ao como sendo, efetivamente,
um rito religioso. “Ela é acompanhada de um rito
do Espirito; nés dirfamos que ela confere uma
graca”.’ Jiirgen Moltmann, quanto a isso, percebe
que, quando a concessao do Espirito de Deus
passou a ser ritualizada por meio da uncao, a ruah
Yabweh se tornou um dom permanente para o
ungido de Deus, ao qual eram dadas de maneira
permanente  as

qualidades

necessarias  para

S
governar.

A realeza representava, no Antigo Oriente, um

fenbmeno  eminentemente  religioso,  explica
Antonius Gunneweg. O rei era visto como um
salvador. No Egito, o farad era tido como imagem
de deus na terra, que age por incumbéncia de seu
pai divino.® Na Mesopotamia, entendia-se que deus
havia capacitado o rei. Segundo o imaginario

babilonico, o rei teria descido do céu

ol

representando um ato criador dos deuses que

2 SCHMIDT, Werner. A fé do Antigo Testamento. Sio
Leopoldo: Sinodal/IEPG, 2004. p. 295-296.

3 VAUX, Roland de. Instituigdes de Israel no Antigo
Testamento. Sio Paulo: Teoldgica, 2003. p. 132, 386,
437.

4 SCHIMIDT, 2004, p. 295.

> GUNNEWEG, Antonius H. J. Teologia biblica do
Antigo Testamento: uma historia da religido de Israel na
perspectiva biblico-teolgica. Sio Paulo:
Teolbgica/Loyola, 2005. p. 165.

¢ VAUX, 2003, p. 131.

7 MOLTMANN, Jurgen. O espirito da vida: uma
pneumatologia integral. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 52.
Isso se torna flagrante na narrativa da uncdo de Davi:
“tomou Samuel o chifre do azeite e o ungiu no meio de
seus irmdos; e, daquele dia em diante, o Hspirito do
Senhor se apossou de Davi” (1Sm 16.13).

8 GUNNEWEG, 2005, p. 164.

viabiliza a vida de modo ordenado. Quando Israel
tomou emprestada de povos vizinhos a pratica da
un¢do, também permitiu que idéias desse tipo
delineassem a sua concepgao da realeza. “Visto que
no Antigo Oriente o rei pode ser considerado deus
ou filho de deus, impde-se agora também em

95 9

Jerusalém idéias desse tipo”.

De acordo com o Antigo Testamento, a
organiza¢ao do Estado de Israel aconteceu sob a
tigura de Saul. Ele deve ter sido, pois, o primeiro
“ungido” de Israel. " “Tomou Samuel um vaso de
azeite, e lho derramou sobre a cabega, e o beijou, e
disse: Nao te ungiu, porventura, o Senhor por
principe sobre a sua heran¢a, o povo de Israel?”
(1Sm 10). A ungdo, neste contexto, legitima a
monarquia como incumbeéncia do préprio Javé,
aquele que em realidade efetua a un¢ao. Mesmo um
possivel fracasso moral por parte do ungido nio
Willem  Beuken,

considerando principalmente os livros 1 e 2 de

invalidaria o seu status.
Samuel, resume a imagem do ungido da seguinte
maneira: “sua escolha ¢ decisao do préprio Deus, a
quem os homens devem respeitar, jamais
desrespeitando-o, isto ¢é, deixando a JHWH a

disposigao total sobre ele. Ele é garantia de direito e

°  GUNNEWEG, 2005, p. 165. Para o Antigo Oriente, de
modo geral, a un¢do ndo era pratica desconhecida. Werner
Schmidt escreve que entre os egipcios, por exemplo, cla
podia acontecer quando da instalacio de um alto
funcionario. A unc¢io do préprio rei, no entanto, nio era
muito difundida. Com maior certeza, pode-se apenas citar
o povo hitita. O rei hitita era ungido pelo povo ou pela
nobreza e o ritual acontecia, conforme Schmidt, de modo
semelhante ao descrito no Antigo Testamento. “Assim ¢
natural a suposicio de ‘que o rito em Isracl ou Juda
remonte a pratica hitita’, a qual possivelmente tenha
sofrido influéncias egipcias, podendo Canai ter servido de
‘elo de ligag¢ao™. SCHMIDT, 2004, p. 295.

10 Por muito tempo, se comparado aos povos vizinhos,
Israel permaneceu organizada em tribos. Tendéncias
antimonarquicas devem ter sido em grande parte
motivadas pelo principio teocratico, que dispensava o
governo de um rei humano, ja que Javé era o rei do povo
(Jz 8.22s). PressGes externas, como a ameaga dos filisteus,
devem ter apressado a decisao de se formar um Estado
israelita. DONNER, Herbert. Historia de Israel e dos
povos vizinhos. 2.ed. Sio Paulo: Vozes; Sio Leopoldo:
Sinodal, 2000. p. 197-198.
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justica em Israel, mas, quando seu interesse proprio

, . . ., . 11
esta em jogo, faz prevalecer a misericordia”.

Quando o trono de Davi ja nao existia mais,
transferiu-se a uncao real ao  sacerdote,
expressando-se com isso ser ele o lider da nova

comunidade:

segundo o ritual pos-exilico, o sumo sacerdote
era ungido, Fx 29.7; Lv 8.12 etc., e a redacio
final do Pentateuco estendeu a uncao a todos
os sacerdotes, Bx 40.12-15 etc. Mas é bem
provavel que esse rito ndo existisse antes do
Exilio e que ele seja a transferéncia de uma
prerrogativa real ao sumo sacerdote, lider da
nova comunidade. Nao havia, pois, no antigo
Israel, uma ‘ordenacio’ de sacerdotes, eles
assumiam sua funcdo sem que um fito
religioso lhes conferisse uma graca ou poderes
especiais. Mas, por suas proprias funcoes, o
sacerdote era santificado, sacralizado.!2

Vaux explica que os textos referentes a ungao
de sacerdotes pertencem a tradigdo sacerdotal,
sendo possivel identificar duas camadas dentro
dela: em uma, a un¢io ¢é reservada ao sumo
sacerdote e, em outra, todos o0s sacerdotes saAo
ungidos.” O Escrito Sacerdotal (P) ¢ de modo geral
identificado pela énfase no culto correto, o que
inclui questdes como local do culto, pureza e
santidade. Caracteristico de P também ¢ a
substitui¢ao do termo “povo” por “comunidade”, o
que demonstra a valorizacio do vinculo com o

,

santuario. E  justamente por causa dessa
valorizaciao, fundamental em meio a uma situacio
politica de dependéncia, que a ungdo e outros
simbolos da realeza sao transferidos para o
sacerdote.” De acordo com Fx 40.12-15, a uncio
confereria o sacerdécio perpetuamente, de geragao
em gera¢ao. De Vaux admite ndo se poder saber ao

certo até quando a pratica foi mantida. E possivel

I BEUKEN, Willem. Israel precisava do Messias?
Concilium, v. 245, n. 1, 1993. p. 17.

12 VAUX, 2003, p. 386.

13 VAUX, 2003, p. 427.

4 SCHMIDT, Werner. Introdugdo ao  Antigo
Testamento. Sio Leopoldo: Sinodal/IEPG, 1994. p. 93-
101.

que tenha perdurado até o fim da dinastia dos

5
sacerdotes hasmoneus.”

Segundo o oraculo de Nata (2Sm 7.1-17) Javé
teria prometido levantar um descendente da casa de
Davi e assim estabelecer o seu reino. Para Oscar
Cullmann, a projecio dessa promessa para um
futuro distante teria se dado durante o Exilio, época
em que o trono de Davi ja ndo existia mais: “é
assim que o ‘Ungido de Iahweh’, o ‘Messias’, torna-
se, pouco a pouco, uma figura escatolégica”.'® No
entanto, nem sempre a esperanga escatologica vem
acompanhada de um Messias. Fala-se, por isso, em
“figuras messianicas”, que podem ser identificadas
a partir de trés caracteriticas: a) introduzem uma
virada escatoldgica, ou seja, um mundo totalmente
diferente daquele agora conhecido; b) trazem a
salvacdo para Israel ou para toda a humanidade
através de Israel; c) possuem um certo status
carismatico e sao superiores aos outros seres
humanos por sua proximidade com Deus."”
Ademais, costuma-se distinguir quatro formas
diferentes de messianismo presentes no Antigo

Testamento:

a) messianismo régio: acredita-se que, por meio
da mediacio de um descendente de Davi,
Deus realizard uma nova alianca com o seu
povo. A figura do messias régio passa a se
modelo de um rei perfeito. Texto
fundamental para o desenvolvimento de tal
esperanca foi 2Sm 7.1-16;

b) messianismo  sacerdotal: o sumo-sacerdote,
que ap6s o Exilio comega a assumir fungoes
anteriormente desempenhadas pelo rei, passa
a ser visto como o mediador privilegiado em
relacdo a uma nova alianga e a promessa da

15 VAUX, 2003, p. 427.

16 CULLMANN,  Oscar.  Cristologia do  Novo
Testamento. Sao Paulo: Custom, 2004. p. 153. Para
Moltmann, a base histérica que permite o
desenvolvimento de tal esperanga deve ser procurada nas
experiéncias originais por parte de Isracl com o seu Deus.
“A estreita ligacao entre fé em Deus e esperanca no futuro
s6 existe em experiéncias historicas de Deus. Por terem
que ser lembradas elas também sdo esperadas, e ao serem
narradas despertam a esperanca de experiéncias analogas
no futuro”. MOLTMANN, 1999, p. 60.

17 MERZ, Annete. THEISSEN, Gerd. O Jesus historico:
um manual. Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 559.
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salvacdo. Fala-se em um sacerdécio eterno:
Ex 40.15; Nm 25.13.

C) messianismo  profético:  profetas  como
Jeremias,  Ezequiel e  Déutero-Isafas
alimentaram a esperanca do povo pela
salvacao falando de um “novo” Exodo, uma
“nova” alianga, uma “nova” terra prometida.
Os cantos do Servo de Javé servem de
exemplo para essa esperanca
messianica.

“nova”

d) messianismo  escatoligico. Ao menos  trés
imagens podem ser enquadradas nessa forma
de messianismo: o anjo de Javé (Ex 23.22;
Nm 22.22-35; Ml 3.1-2) a personificagao da
sabedoria (Pv 1.20-23; Sir 24.10) e o Filho do
homem na visio de Daniel (Dn 7.13-14)."
Na época de Jesus, a esperanga escatolégica era
intensa. Mesmo que as esperangas pela salvacao no
fim dos tempos nem sempre estivessem
relacionadas com a esperanga por um redentor
escatolégico'” - sejam aqui lembrados os livros de
Tobias, Jubite, a Ascengao de Moisés e o Livro dos
Jubileus, que nada sabem a respeito - entre o povo,
“[...] a esperanc¢a por um redentor escatologico deve
ter sido amplamente conhecida, a ponto de
aparecerem freqiientemente ‘falsos’ messias que
recebiam bastante aceitagio”.”” A espera por um
Ungido resumia-se, basicamente, na espera por um
rei terreno, “[...] que esmagaria os inimigos politicos
do povo judeu e reinaria sobre o puro e santo
nome de Deus”.”" O Messias esperado, assim como
o rei, era visto como um salvador e, a0 mesmo

22
tempo, como um ser humano.

18 FISICHELLA, Rino. Messianismo. In: Lexicon:
dicionario teoldgico e enciclopédico. Sio Paulo: Loyola,
2003. p. 482-483. FISICHELLA, Rino. Messianismo. In:
FISICHELLA, Rino; LATOURELLE, René. Dicionario
teologia fundamental. Aparecida: Santudrio, 1994. p.
601-603.

19 KUMMEL, Werner Georg. Sintese teolégica do Novo
Testamento. 4. ed. Sao Paulo: Teoldgica, 2003. p. 93.

20 KUMMEL, 2003, p. 93-94.

2l KUMMEL, 2003, p. 94. Tal esperanca encontra-se
registrada, por exemplo, nos Salmos de Salomao, de
origem farisaica, redigidos no século I a.C.

22 BULTMANN, Rudolf. Das Urchristentum im Rahmen
der antiken Religionen. Zirich: Artemis, 1962. p. 78:
“Die Hoffnung auf den Messias ist zunichst nicht die
Erwartung einer supranaturalen Gestalt als Heilbringer,
sondern die Erwartung der Restituierung der davidischen

Rino Fisichela, partindo de escritos redigidos
entre 50 a.C e 50 d.C, apresenta diversas
caracterfsticas do Messias régio:” ele é de origem
terrena e, conforme crenca muito difundida, sera
um descendente da casa de Davi. O messias nao
vira por si mesmo, mas sera levantado por Deus.
Segundo a fé popular, atestada em escritos de
Flavio Josefo, o messias deverd comprovar seu
carater messianico através de milagres. O lugar de
sua manifestagao sera a Palestina e, particularmente,
Jerusalém. Ele vira no fim dos tempos, em um dia
escolhido por Deus. “O herdi escatologico reune
em si as virtudes de um juiz e de um principe ideal;
sua maior qualidade ¢é a justica”** A justica, juntam-
se ainda a for¢a e a sabedoria. A origem da
sabedoria e do poder do messias é o seu temor a
Deus. Duas fungdes principais sao a ele atribuidas:
“antes de tudo, aniquilar ou submeter os inimigos
de Israel e, depois, governar Israel na paz e na

9 25

santidade”.
“Cristo” nas formulas de fé pré-paulinas

As formulas de fé, conforme apresentadas no

Novo  Testamento, referem-se ao  evento
cristologico, no qual Deus agiu em beneficio das
pessoas. Em geral, essas formulas sdo articuladas
em locugOes participiais, em oragoes relativas ou
em frases iniciadas com 0tt. O nome “férmulas de
té” ¢ justificado pelo fato de tais féormulas serem
freqientemente introduzidas pela men¢ao do termo
miotig. Quanto mais antigas, mais breves e sucintas
elas se apresentam. Lohse cita como exemplo as
seguintes férmulas de fé: “que Deus ressuscitou a
Jesus dentre os mortos” (Rm 10.9); “que Jesus
morreu e ressuscitou” (1Ts 4.14); “Cristo Jesus
quem morreu ou antes, quem ressuscitou”; “Cristo

morreu e ressuscitou” (Rm 14.9; Rm 4.24s, 2Co

Dynastie. Der Messias, der in die neue Heilszeit
herauffithren wird, ist als ein Mensch gedacht. Er wird
Kénig in Jerusalem sein; die zwolf Stimme Israels werden
aus der Zerstreuung im heiligen Lande gesammelt werden,
und der K6nig wird das Land unter sich verteilen”.

23 FISICHELA, 1994, p. 591-596.

2 FISICHELA, 1994, p. 592.

2 FISICHELA, 1994, p. 593.
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13.4 etc)”® O texto de 1Co 15.3-5 mostra-se,
conforme Lohse, como um resumo desse quérigma
cristao primitivo.

Na passagem, Paulo afirma que entregou a
comunidade aquilo que ele também havia recebido,
a saber, “[..] que Cristo morreu pelos nossos
pecados de acordo com as Escrituras e que foi
sepultado e que foi ressuscitado no terceiro dia de
acordo com as Escrituras e que foi visto por Pedro,
entdio  pelos doze”. Paulo refere-se aqui
expressamente a uma conhecida férmula de fé da
comunidade. Werner Krammer chama-a de
“férmula completa”, resultado de duas asser¢des
distintas, que teriam surgido em diferentes épocas e
contextos: uma se refere a morte e outra 2
ressurreicao de Cristo. A parte referente a
ressurreicio deve ter sido formulada logo nos
primoérdios do cristianismo, em meio aquelas
comunidades motivadas pela experiéncia pascal. Ja
a afirmacido da morte de Cristo deve ser oriunda de
um tempo posterior, onde a morte de Cristo nio

havia se tornado conhecida desde o inicio.”’
0 Be0¢ adTOV fyeLpey €k Vekp@V

Krammer explica que o elemento da

ressurreicao, conforme citado na “férmula

completa” de 1Co 15.3-5, pode ser encontrado em
diferentes trechos de textos paulinos:

Rm 10.9b: 6 6€0¢ aOTOV TyeLper €k VekpRv2s

1Ts 1.10b: OV fyeiper ék [TOV] vekp@v?

Rm 8.11a: T0 mvedue Tod €yelpavtog tov ‘Incodv
€K VEKPOV

26 TOHSE, Eduard. Contexto e ambiente do Novo
Testamento. 2. ed. Sio Paulo: Paulinas, 1985. p. 25-26.

27 KRAMER, Werner. Christos, Kyrios, Gottessohn:
Untersuchungen zu Gebrauch und Bedeutung der
christologischen Bezeichnungen bei Paulus und den
vorpaulinischen Gemeinden. Zirich/Stuttgart: Zwingli,
1963. p. 15-40. O autor defende que a férmula da
ressurreigao teria sido passada dos judeus-cristios de fala
aramaica para os judeus-cristios de fala grega, que
acrescentaram o elemento da morte “por nés”. Através da
missdo, por sua vez, essa “férmula completa” teria
chegado até Paulo.

28 “Deus o ressuscitou dos mortos”

2 “o qual [...] Deus ressuscitou dos mortos”

30 “o espirito daquele que ressuscitou Jesus dos mortos”

Gl 1.1: [Beod motpog] TOD €yelpovtog adTOV €K
VekpOV3!

Se em 1Co 15.3b a relagio estabelecida entre a
ressurreicao e o nome “‘cristo” € O6bvia, nas
férmulas da ressurreicao isso nio esta tao claro. O
pronome pessoal de Rm 10.9, por exemplo, refere-
se a “senhor Jesus”. Ja em 1Ts 1.10b ¢ Rm 8.11a, a

(13

relagao ¢ feita com “Jesus”. Apenas em Gl 1.1 ha
referéncia a “Jesus Cristo”. E de se supor, pois, que
a associacao do termo “cristo” ao ato da
ressurreicao nao se deu logo no inicio do processo
de elaboracio da formula de fé referente a
ressurreicao. Deve-se ter dito simplesmente “Deus
o ressuscitou dos mortos” ou “Deus ressuscitou

Jesus dos mortos”.

A estrutura da férmula da ressurreicao
encontra paralelos em férmulas judaicas, utilizadas
nos cultos: Deus é aquele que fez céus e terra e
conduziu o povo para fora do Egito. Isso aponta
para a hipotese de que a férmula da ressurreicao
tenha surgido entre a comunidade judaico-crista de
fala aramaica, fundada logo apds o acontecimento
da ressurreicio.” Era, pois, da experiéncia pascal
que a comunidade de Jerusalém cria, vivia e
esperava. F de se admitir que esse conhecimento

tenha sido de alguma maneira formulado.™

Se a féormula surgiu logo apos a ressurreicao, é
preciso considerar que ela foi entendida a partir da
vida e morte de Jesus. Nao se proclamou “Deus
ressuscitou Jesus dos mortos” 14 onde nao se sabia
de sua atuacio em vida. E diante do fracasso da
crucificagdo, diante do aparente fim do movimento
de Jesus, que a pedra rejeitada é vindicada por
Deus. A radicalidade do anuncio da ressurreiciao de
Jesus se da a partir de tal contexto. Aos discipulos,
a ressurreicdo comprovava que Deus estava, de
fato, ao lado de Jesus, aprovando os seus feitos.
Proclamando-o, é como se dissessem: “Viram?

Jesus tinha razao. Tudo o que ele fazia e pregava

31 “Ipor Deus pai] que o ressuscitou dos mortos”

32 WENGST, Klaus. Glaubensbekenntnis(se). In: KRAUSE,
Gerhard; MULLER, Gerhard (Orgs.). Theologische
Realenzyklopidie. v. 13. Berlin: Walter de Gruyter,
1984. p. 392-394.

33 KRAMER, 1963, p. 30.
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estava sendo aprovado por Deus: por isso Ele o
ressuscitou dos mortos. Vocés estavam errados
quando o condenaram”. Ou, nas palavras de Paul
Hoftmann: “Deus estd do lado do [esus que foi rejeitado
pelos homens de Israel e vergonhosamente executado pelos

romanos” >

Assim sendo, o anuncio da ressurreicao deve
ser entendido como um sim divino a tudo aquilo
que havia gerado oposi¢ao e levado Jesus para a
crucificacio. A ressurreicio é um sim a critica
contra a riqueza e contra o prestigio social, um sim
ao perdao dos pecados e a0 amor aos inimigos, um
sim as comunhoes de mesa abertas, um sim 2aos
pequenos, aos pobres, as prostitutas, aos
publicanos, aos pecadores, enfim, ¢ um sim ao
reino de justica de Deus. Somente considerando
esses aspectos historicos, o anuncio da ressurreicao
faz sentido. Ela fazia com que tudo aquilo que
havia sido julgado negativamente durante o
ministério de Jesus, devesse agora ser avaliado de
forma positiva, ja que Deus provara, por meio da
ressurreicao, de fato estar ao lado daquele
nazareno. Dizer “Deus o ressuscitou”, muito mais
que uma confissao de fé restrita a determinado
grupo, significava uma resposta aos opositores de
Jesus, uma resposta positiva a tudo aquilo que havia

gerado escandalo e oposicio.

Por outro lado, nao se deve reduzit o
testemunho pascal a uma mera fala direcionada aos
opositores de Jesus. Joachim Jeremias, nesse
sentido, aponta para o carater escatologico presente
na interpreta¢ao dos acontecimentos pascais pelas
primeiras testemunhas. Segundo ele, o judaismo
nio concebia a  ressurreicio como  um
acontecimento histérico. Podem acontecer retornos
a vida terrena, mas, enquanto elevagao para um
estado de gloria, a ressurreicio é um evento a-
histérico, que faz irromper a nova criacio de Deus.

“Sendo assim, os discipulos devem ter vivenciado as

3 HOFFMANN, Paul. Studien zur Friithgeschichte der
Jesus-Bewegung. Stuttgart: Katholisches Bibelwerk,
1994. p. 174-175. “Gott steht auf der Seite dieses von den
Siihrenden Mdnnern Israels abgelebnten wund von den Romern
schmidblich hingerichteten Jesus”.

apari¢bes do ressuscitado como um acontecimento

escatologico, como a irrupg¢ao da transformacgao do
3" . . .

mundo”.” Crer significava, nesse contexto, “viver

., ~ 36
ja e agora na consumacao do mundo”.

\ 3 \ < ~ b ’
XpLoTog vTEP NUWY omebavey

As assim chamadas “férmulas da morte”
apresentam, de modo geral: Cristo como sujeito da
frase, o verbo &moBVOKW no aoristo e a morte
como Vmep UG, B possivel que no inicio se tenha
tido a formulacio “Cristo morreu por noés”. Eis

alguns exemplos:

Rm 5.8: XpLotdg Omep MUV dmébover’’

Rm 5.6: XpLotog [...] bmep aoefdr amébaver™
Rm 14.15: bmep o0 XpLotog gméBaver™”

1Co 8.11: Ov XpLotog amébaver™

2Co 5.14: €l¢ vmEp mMAVTOV AméBover?

1Ts 5.10: Tod amobavovTog vTEP HUAV ™

E comum afirmar que a “férmula da morte”
tenha surgido entre os judaico-cristios de fala
grega, entre os quais a morte de Jesus ainda nao era

43

do conhecimento de todos.” Uma vez que a

crucificagdo nao ¢ simplesmente citada, mas

(13 zZ 0

interpretada  como um evento “por nods”,
pressupOe-se que a férmula ndo tenha sua origem
entre a comunidade de fala aramaica, como parece
ser o caso quanto a “férmula da ressurreicao”.
Ademais, explica Kramer, nao se tem na tradi¢ao
sinética proveniente de circulos de fala aramaica o
emprego de UTép em se tratando de caracterizar o
significado da morte de Jesus. Por isso, é de se
supor que a formulacao remonte a circulos judaico-

cristaos, o que se procurara confirmar a seguir.

% JEREMIAS, Joachim. Teologia do Novo Testamento.
Sio Paulo: Teologica/Paulus, 2004. p. 438.

36 JEREMIAS, 2004, p. 439.

37 “Cristo morreu por n6s”

3 “Cristo [...] pelos impios morreu”

¥ “por quem Cristo morreu”

40 “pelo qual Cristo morreu”

4 “um por todos morreu”

4 “que mortreu por nos”

¥ WENGST, Klaus. Christologische Formeln und
Lieder des Urchristentums. 2. ed. Minster: Gitersloh,
1974, p. 78-86. KRAMMER, 1963, p. 30-32.
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Lohse escreve que, na época de Jesus, viviam
mais judeus em didspora que no pafs de Israel.*
Em intenso contato com a cultura grega, esses
judeus do mundo helenistico assumiram muitos
costumes gregos, perdendo inclusive a lingua
materna.” A influéncia do espirito  grego
transformou sua vida e sua fé. Se na Palestina
esperava-se pela ressurreicio dos mortos, na
Diaspora compartilhava-se a idéia grega de
imortalidade da alma. A expectativa messianica, por
sua vez, assim como a escatologia de modo geral,
tornou-se menos importante entre os judeus da
didaspora. Afinal, “como se poderia pensar na
aparicao de um Messias restituindo o esplendor do
povo de Israel?” Assim sendo, “o primeiro lugar na
doutrina da sinagoga era ocupado pela ética, que
instrufa a pessoa individual a respeito da vida e do

. L 5 46
agir responsaveis”.

A formula com OUmép expressa, segundo
Gehard Barth, a idéia de expiacio pelos pecados.”
Trés diferentes fundos histérico-religiosos sio em
geral citados para explicar o sentido de tal
concepcao: o culto sacrificial do  Antigo
Testamento, o texto de Is 53 do servo de Deus e o
Segundo e Quarto Livro dos Macabeus. Para Barth,
a idéia do morrer expiatério dos martires judeus,
conforme testemunhada nos Livros dos Macabeus,
¢ a que melhor se aproxima das afirmagoes
neotestamentarias. Entendia-se, pois, que o martir
morria pelas leis dos antepassados e carregava o
castigo por seu povo. HEsperava-se assim que Deus
se tornasse misericordioso, cessando seu juizo.
“Que o meu sangue sirva para a purificacao deles e
como substitui¢ao por sua vida toma a minha
vida”, afirma Eleazar, quando da ocasido de seu
martirio."” A concepcio de juizo que recai sobre o
povo por causa do seu pecado, ¢é vétero-

testamentaria-judaica; mas a valorizacdo da morte

4 LOHSE, 2004, p. 111.

4 LOHSE, 2004, p. 113.

4 LOHSE, 2004, p. 114.

47 BARTH, Gehard. Ele morreu por noés: a compreensio
da morte de Jesus Cristo no Novo Testamento. Sio
Leopoldo: Sinodal, 1997. p. 47.

44 Mac 6.29, conforme citado por BARTH, 1997, p. 66.

vicaria em favor de outros é concepgdao greco-

helenistica.”’

Pano de fundo para a assimilagido da idéia de
morte vicaria pelo pecado de outros ¢, de acordo
com Barth, a relacio  “acdo-decorréncia”,
amplamente difundida no Antigo Oriente. Toda
acao resulta em uma reacdo para o autor da agio.
“O destino que atinge o autor da a¢ao nao ¢ um
castigo imposto talvez arbitrariamente de acordo
com alguma norma heteronoémica; ele nada mais é
do que a ‘consumagao’ ou o ‘retorno’ daquilo que a
pessoa praticou”.”’ Tal pensamento faz-se notar de
maneira especial na literatura sapiencial: “A
instrucao do sabio é fonte de vida, para evitar os
lagos da morte” (Pv 13.14). “Quem semeia injusti¢a
colhe desgraca” (Pv 22.8). “Quem abre uma cova
nela caira, quem rola uma pedra, sobre ele voltard”

(Pv 26.27; S17.16; Ec 10.8).

Por mais que se possa hoje em dia avaliar o
juizo como algo arbitrario e cruel, segundo a
relagdo “agdao-decorréncia” o juizo de Deus nada
mais ¢ que algo necessario para se manter a ordem
salutar da criagio.” Ter isso é mente é fundamental
para se compreender a idéia de expiagdao presente
no Novo Testamento. Cristo sofre aquilo que os
pecadores deveriam sofrer. “Possibilitar a expiacao
¢ a uUnica maneira de livrar o pecador de seu
enredamento na desgraca. A graca de Javé se
mostra justamente no fato de ele conceder ao

95 52

pecador a possibilidade da expia¢ao”.

A partir da férmula completa, percebe-se
que morte e ressurreicio sao elementos que foram
associados ao termo messias pela comunidade
primitiva. Independe aqui se esse termo foi
entendido como titulo ou como simples nome para
Jesus. Importa a associagao estabelecida, que difere
de outras, como a feita entre kUpLoc (senhor) e a
funcio pods-pascal do Jesus glorificado, por

exemplo.” Referindo-se a Jesus como o senhor,

© BARTH, 1997, p. 68; WENGST, 1974, p. 63.

50 BARTH, 1997, p. 71.

51 BARTH, 1997, p. 74-75.

2 BARTH, 1997, p. 73.

5 Sobre o titulo kUprog: CULLMANN, 2004, p. 257-309.
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ressaltava-se seu carater soberano sobre a Igreja e o

mundo; soberania essa que em breve se

12> 54
L

concretizaria de modo definitivo. “Maranatha
clamava a comunidade. Com isso nao se deve
entender que “cristo” e “senhor” rementam a
funcdes totalmente diferentes. E justamente a
ressurrei¢ao do Cristo crucificado que permite a sua
glorificacao. Todavia, ¢ necessario admitir que ha
énfases diferentes. No caso do “messias”, essa
énfase se da em relacio a morte “por nos” e a

ressurrei¢ao “dos mortos” de Jesus.

Visando melhor entender o significado
atribuido pelas comunidades primitivas ao termo
“messias”, Kramer analisa os temas que sio
apresentados em conexdao com as féormulas de fé
pré-paulinas. Kramer identifica quatro palavras
’

Knpuype,
b ’ ’ ~ A

amootodog. Fé, pregacio e evangelho tém este

centrais:  TLOTLG, edayyérLoy e
mesmo conteudo, proclamado pelos apostolos:
Cristo, aquele que morreu por nés e que foi

. 55
ressuscitado dos mortos.

A fé pregada pelo
cristianismo primitivo, portanto, ¢ determinada pela
Boa-nova do perdao do Cristo crucificado. Ao
mesmo tempo, ela volta-se para a Boa-nova da
ressurreicao enquanto possibilidade inaugura pelo
Cristo que ressuscitou dos mortos, “sendo ele as
primicias dos que dormem”. “Porque, assim como,
em Adao, todos morrem, assim também todos
serao vivificados em Cristo” (1Co 15.20b;22). A
nova era, tdo esperada pelos judeus, tem agora
inicio com aquele nazareno que, em realidade, ¢ o

Cristo por eles esperado.
De Messias a Cristo

A comunidade cristd se apropriou do titulo
“cristo”, termo originalmente israelita, confessando
Jesus de Nazaré como o Ungido de Deus. “Cristo”,
agora, passa a ser entendido numa perspectiva

totalmente nova: o morto e ressurreto Jesus é que

A férmula Maranatha permite duas tradugdes: “Nosso
senhor vem” e “Senhor nosso, vem”. No primeiro caso
tem-se uma confissio; no segundo, uma prece.
CULLMANN, 2004, p. 274-275.

% KRAMER, 1963.

define o significado do termo. O que permitiu essa
adaptagio do termo foi a apreensao da morte e
ressurreicdo de Jesus enquanto revelacio do
proprio Deus. A relagdo especial entre Deus e
Jesus, confirmada através da ressurreicao, atesta o

carater messianico da atuagao de Jesus.

Assim como o messias esperado por Israel
deveria restabelecer a relacio entre o povo e seu
Deus, agora o Cristo de Nazaré ¢é aquele que
restabelece comunhio, trazendo um novo tempo,
nao se limitando, no entanto, apenas a Isracl. A
convicgao do cristianismo primitivo era que o Deus
anunciado pelo judaismo agiu agora na histéria por
meio da morte e ressurreicio de Cristo. Hans
Conzelmann explica que estes eventos passam a ser
o conteudo da nova fé. Nao que as palavras e agdes
de Jesus nao tenham sido importantes, mas elas sao
agora vistas na perspectiva do Deus revelado no
Cristo morto e ressurrecto. Por conseqiiéncia,
também o titulo “cristo” ¢ reinterpretado.”® O
constante uso do termo “cristo” em conexao com
o nome Jesus fez com que o titulo fosse sendo
transformado em nome. Para os primeiros, o
significado era evidente, mas entre aqueles que
desconheciam a fé judaica, a juncdo “Jesus Cristo”
foi recebida como sendo simplesmente o nome

daquele que morreu e ressuscitou dentre 0s mortos.

A aplicagdo da nogao de messias a Jesus ¢
motivo de controvércias. Pergunta-se pela validade
de tal identificacio. Duas posicOes criticas
Ekkehard

Stegemann. A primeira posi¢do representada

principais  sao  identificadas  por
principalmente por Hesse, Hibner, Hirsch e
Althaus apresenta a noc¢ao de messias como
estando  basicamente relacionada com uma
concepcao de salvagio unicamente imanente e
particular, ou seja, voltada para a situagao politico-
nacional de Israel. Defende-se a nocao de messias
como judaica demais para ser aplicada a Jesus. Uma
concepcao particular de salvagao nao coincide com

o Cristo que se volta para toda a humanidade.

5% CONZELMANN, Hans. Geschichte des
Urchristentums. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1969. p. 30-31.
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A outra posi¢ao aproxima-se de uma classica
critica do judaismo contra o messianismo cristao e
sua espiritualizagao da idéia de salvagdo. Essa
posicao é em grande parte representada por Buren
e Lapide. Rejeita-se a aplicagao da no¢ao de messias
a Jesus, uma vez que sua obra deveria se realizar
publicamente na histéria, de tal modo que a
respeito da salvacio nada mais houvesse para ser
desejado, nao apenas, mas, principalmente, pelo
povo judeu. Aqui ndo ¢ tanto considerada a
multiplicidade ~ das  diferentes ~ concepg¢oes
messianicas que havia e ainda ha no judaismo, de
modo que, em ultima analise, ndo se sabe tio ao
certo o que esta subentendido com o termo messias

nessa abordagem.

Algumas considera¢es fazem-se necessarias.
Quanto a primeira posi¢ao, ¢ importante dizer que,
ja em Israel, ha um processo de alargamento na
concepcao de salvacao. Israel consegue ultrapassar
seus proprios limites, tanto em relagio a outros
povos, como também diante da morte (Is 2.2-4;
40.5; 66.21; S1 22.28 etc).57 A universalidade do N'T,
por sua vez, nao pode ser defendida sem restri¢oes
(Mt 15.24; Mt 33.27).

Quanto a segunda posi¢ao, duas consideragoes
podem ser feitas: a constatagio da materialidade da
té no AT em detrimento de sua espiritualizagao no
NT nido necessariamente é verdadeira. Ja no AT
anseia-se por uma vida ap6s a morte, por exemplo.
No que tange ao Novo Testamento, certamente ha
uma tendéncia em transferir a salvagao para um
plano fundamentalmente transcendental. Sobrino
fala em uma “des-messianizacio” do Messias.” No
entanto, essa tendéncia nao pode ser generalizada.
A ressurreicio corpérea de Jesus é a maior prova
de que a espiritualidade perpassa o nosso corpo,
A Teologia da

Libertagao teve papel fundamenal em recuperar

. . 5()
nossa barriga e vestuario.

essa dimensao histérica da salvagdo, rompendo

57 SCHMIDT, 1994, p. 354.

% SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir
das vitimas. Petropolis: Vozes, 2000. p. 224.

% WEGNER, Uwe. A leitura biblica por meio do método
sociologico. Mosaicos da Biblia, n. 12, Sio Paulo:
CEDI, 1993. p. 11-13.

com a tradicional distingdo entre os planos
temporal e sobrenatural. As libertacdes na histéria
serlam antecipagoes e concretizagoes da libertagao

plena e futura no Reino de Deus.”

Por outro lado, se a transformagao plena ainda
nao ocotreu, isso nao significa que nao ocorrera e
que isso nao se dara sob a figura do Cristo que os
cristaos ja conhecem. “A nao-redencao visivel do
mundo, que pode ser testada nos sofrimentos, nao
¢ para a esperanga crista, como para os judeus, um
argumento contra a fé na vinda, ja verificada, do
Messias, mas antes uma interrogacado angustiante
em suas oragoes sobre o futuro do Salvador que ja
veio”.”! Nesse sentido, cristios e judeus estariam

esperando pelo mesmo Messias.

A andlise das férmulas de fé pré-paulinas
demonstrou que o titulo foi reinterpretado pela
igreja primitiva, vindo a estar intrinsecamente
associado ao acontecimento da morte e
ressurreicao de Jesus. Esse processo de re-
significagdo deve ser entendido dentro de um
contexto especifico que envolve aspectos diversos
como politica e religiao. Por isso, por mais que com
o tempo “cristo” tenha se tornado nome proprio,
quando se optou pelo seu uso, tinha-se em mente
concepgoes da época, seja para combaté-las, seja
para sanciona-las. O AT nada sabe sobre um
messias sofredor, que morre e ¢é ressuscitado por
Deus; o que torna a identificagio bastante
intrigante. Faz-se necessario perguntar, pois, pelos
elementos que podem ser encontrados tanto nas
expectativas messianicas judaicas, quanto na fé do

cristianismo nascente.

A ressurreicao foi a prova de que Deus estava
ao lado de Jesus; foi a prova da proximidade entre
ambos. Caracteristica fundamental de um Messias
¢, justamente, a sua proximidade para com Deus,

que lhe permite atuar como seu representante.

6 GIBELLINI, Rosino. A Teologia do Século XX. Sio
Paulo: Loyola, 1998.

60 MOLTMANN, Jirgen. Teologia da esperanga: estudos
sobre os fundamentos e as conseqiéncias de uma
escatologia cristd. 3. ed. Sio Paulo: Teoldgica/Loyola,
2005. p. 287.
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Jesus, nesse sentido, foi um Messias. Ele perdoava
pecados (Mc 2.1-12); expulsava demonios (Mc
3.22-26; Lc 11.20); curava (Mc 1.34) e ensinava
com autoridade divina (Mc 1.22).

A concessio do Espirito esta intimamente
ligada a pratica da unc¢dao. Quando da uncao de
Davi, por exemplo, o Espirito do Senhor dele se
apossa (1Sm 16.13). Jesus, por sua vez, recebe o
Espirito de Deus quando batizado por Jodao. “Eu
vos tenho batizado com agua; ele, porém, vos
batizara com o Espirito Santo”, eram as palavras de
Joao Batista. “Naqueles dias, veio Jesus de Nazaré
da Galiléia e por Joao foi batizado no rio Jordao.
Logo ao sair da agua, viu os céus rasgarem-se € O
Espirito descendo como pomba sobre ele. Entio,
foi ouvida uma voz dos céus: Tu és o meu Filho

amado, em ti me comprazo” (Mc 1.8-11).

Significativa é a anteposicao desse texto do
batismo de Jesus a cena no deserto. De acordo com
o evangelista, o Espirito conduz Jesus para o
deserto, onde ele é tentado pelo diabo. Para
Moltmann, esse texto ajuda a definir o carater da
atuacao de Jesus. Sua missio nao é marcada pela
domina¢ao ou pela forca. A figura do messias
dominador ¢é incompativel com o caminho de
fraqueza e humildade, trilhado por Jesus. Ha de ser
um reino messidnico sem pao para as massas
famintas, sem a libertagao de Jerusalém e sem uma
domina¢ao conquistada pela for¢ca. Com isto o
caminho de sua paixdo ja estd prefigurado.”
Deixava-se claro, portanto, que Jesus ndo era
aquele rei terreno, “[...] que esmagaria os inimigos
politicos do povo judeu e reinaria sobre o puro e
santo nome de Deus”.”’ A atuacio de Jesus era de
um rei humilde, que vem montado num
jumentinho (Jo 12.12-16). “Pois o proprio Filho do
Homem nio veio para ser servido, mas para servir
e dar a sua vida em resgate por muitos (Mc 10.42-
45).

A morte de Jesus, vislumbrada a partir dessa

vida em servigo, pode ser entendida como um ato

2 MOLTMANN, 1999, p. 68.
63 KUMMEL, 2003, p. 94.

de humildade e doagdo: Jesus nio morreu por si,
mas “por n6s”. Ele nao morreu pelos seus préprios
ideias, mas morreu “pelos nossos pecados”. “Se a
messianidade de Jesus foi determinada pelo dom do
Espirito no batismo, agora o conteudo de sua
messianidade ¢é determinado com vistas a sua

morte”.**

Um Messias crucificado significa a
rejeicdo de qualquer projeto divino que se queira
impor pela forca. Deixava-se claro que o rei dos
cristios era diferente daqueles reis apenas
preocupados em explorar o povo; deixavam claro
que ndo é possivel anunciar esperanga aos pobres e
denunciar seus opressores, sem pagar um preco por
isso. O verdadeiro Messias foi capaz de pagar esse
preco! “Messias crucificado crucifica, e assim sana,
concepgOes messianicas inclinadas ao mecanico,
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magico e egoista”.

Nao se pode esquecer, no entanto, que o
crucificado é, a0 mesmo tempo, O ressurreto,
aquele que foi vindicado por Deus. Manter essa
dialética ajuda a evitar que, por um lado, o Messias
seja simplesmente sinonino de vitoria e poder ou,
por outro, sindénimo para um Jesus vencido e
impotente. A fraqueza do Jesus crucificado deve ser
entendida sob a agao do Deus todo-poderoso que o
ressuscitou dos mortos como primogénito de toda
uma nova criagao (Cl 1.15). “Somente como tal, é
Senhor. Nele se fundem a fraqueza e o poder
divino, o ‘ainda niao’ do treino de Deus e sua
antecipacao, a realidade da morte e da ressurreicao.
Tal expectativa exclui tanto a resignacdo quanto a
vangloéria. Ensina viver, isto sim, numa esperanga

ativa”.®

Conclusao

A convicgao do cristianismo primitivo era de
que o Deus anunciado pelo judaismo agira na

histéria por meio da morte e ressurrei¢ao de Cristo.

04 MOLTMANN, 1999, p. 69.

05 SOBRINO, 2000, p. 232.

6 BRAKEMEIER, Gottfried. O ser humano em busca de
identidade: contribuicbes para uma antropologia
teoldgica. 2. ed. Sao Leopoldo: Sinodal; Sao Paulo: Paulus,
2005. p. 43.
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Esses eventos passam a ser fundamentais para a
nova fé. Ndo que as palavras e agdes de Jesus nio
tenham sido importantes, mas elas sao agora vistas
na perspectiva do Deus revelado no Cristo morto e
ressurreto, que inaugura uma nova era. A vida em
servico de Jesus e a pregacao da chegada do reino
de Deus ganham um carater muito mais profundo.
Afinal, pode-se agora ter a certeza de que Deus de

fato estava apoiando aquele nazareno.

A funcao do Messias era entendida como algo
supremo, divino. Chamando ao morto e ressurreto
Jesus de Cristo, quis-se apontar para o fato de que

ali, na humildade e na glorificagdo, é que o

verdadeiro Messias deve ser procurado. O Messias
Jesus ¢é aquele responsavel por restabelecer a
relagao entre as pessoas e Deus, trazendo um novo
tempo. A plenitude do reino, no entanto, ainda
deve ser esperada. Judeus e cristios encontram-se,
por isso, em um mesmo olhar que se volta para o

futuro de Deus.

[Recebido em outubro de 2008

e aceito para publicacio em maio de 2009]
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