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Estar ciente da mortalidade significa imaginar a imortalidade, sonhar
com a imortalidade, trabalhar com vistas a imortalidade — ainda que,
como adverte Borges, seja somente esse sonho que enche a vida de
significado, enquanto a vida imortal, se algum dia alcancado, Freud
respondesse que nosso perpétuo impulso em diregdo a imortalidade
é, em si, o efeito do instinto da morte...

(Bauman, O mal-estar da pés-modernidade, p. 191)

Introduc¢ao

A reincursdo de um neoplatonismo filoséfico-religioso nos tempos pos-
modernos redundaria num problema de ordem ética melindroso. A pOs-
modernidade! construiu uma nova arquitetura religiosa na qual o discurso acerca da
imortalidade acabou saindo do centro da vida cultural, influenciando com isso,
diretamente, o epicentro da moral social cotidiana. O dualismo ontolégico que
compreende e explica o mundo a partir do principio bindrio — espiritual versus
material — perdeu seu poder de coagdo nos sistemas de crenga centrais operacionais

dos individuos que hoje optaram em ndo mais gastar o tempo pensando em como
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deve ser a vida depois da morte. Ao contrério, a consciéncia da mortalidade esta se
distanciando cada vez mais do cotidiano vivido tanto daqueles que pertencem a
algum meio religioso confessional, quanto daqueles que preferem omitir suas crengas
no que tange a esta realidade ainda tdo confusa e abscondita no contexto da pos-

modernidade, que é a realidade da prépria morte.

O argumento de que o impulso em direcdo a imortalidade é uma resposta
sintomdtica do instinto de morte (tanatos), como ja analisara Freud, ndo tem a
relevancia que tinha outrora para este novo homem inserido no contexto pos-
moderno. Afinal, o interesse pela prépria vida pode ser considerado motivo de sobra
para se querer viver o maximo de tempo cronolégico que for possivel. E esta parece
ser a motivacdo que assenta os pilares epistemolégicos da nova revolugdo bio-
tecnoldgica que veio ndo mais para falar da morte, mas de como a vida pode ser mais
bem vivida e mais extensamente experimentada no itinerdrio bio-sécio-histérico dos

seres humanos.

A morte ndo deixou de ser uma realidade que ameaga e amedronta a vida
humana na experiéncia histérica. Mas sua incOmoda presenca, de acordo com
Bauman, tem sido afastada do cotidiano a medida que o horizonte de percep¢ao do
homem poés-moderno, irrompido pelo advento do progresso bio-tecnolégico,
comecou a trabalhar com o conceito de “prolongamento da vida”2. Ainda que uma
doenca possa sugestionar a intuicdo da morte como fato de irreversivel
superabilidade, o avango no investimento em tecnologia da vida/satade busca driblar
este n6 contraditério com o qual a religido gastou algumas toneladas de folhas
escritas para tentar desmistificar, em complexos tratados teolégicos, o significado da

vida que caminha para a morte todo o dia (Rm 8.36).

Aparentemente, o discurso acima apresentado ndo revela nenhuma

contradicdo notdria que possa causar uma contestacdo imediata de quem lé uma

2 BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pds-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998.
p-195.
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reflexdo como esta que pretende revisibilizar um horizonte doxografico que aborde
uma ontologia da vida e da morte que até entdo era de dominio tedrico das ciéncias
teologicas propriamente. O fato é que, ao falar de progresso da biotecnologia, ndo ha
como ndo associar a um problema que se torna fulcral na anélise de Bauman: num
contexto em que se fala da existéncia de um “desemprego estrutural”, resta saber
quem serdo os economicamente privilegiados que poderdo usufruir deste
“prolongamento da vida” que se transformou num valor culturalmente incentivado3.
Para Bauman, este acesso a uma vida mais longa ja foi, tecnologicamente,

estratificada?.

Uma vez que se exacerba a quantificacdo cronolégica da vida como um
artigo a ser consumido culturalmente, maximizando a relagdo custo-beneficio com
este produto tecnologicamente disponibilizado ao uso de consumidores
economicamente competentes, resta saber que tipo de doengas psicoldgicas serdao
geradas na consciéncia daqueles que estdo privados economicamente deste donativo
proveniente do progresso bio-tecnolégico da era pés-moderna. O que fazer quando o
valor do artigo culturalmente vendido é maior que o bolso economicamente desvalido da massa
socialmente menos favorecida pode pagar? Aqui estd um problema que pode servir de
base para se fundamentar a hipétese de que a religiosidade que se desenvolve no
contexto da poés-modernidade pretende dar uma resposta satisfatéoria ao mesmo.
Neste sentido, pergunta supracitada se torna hermeneuticamente fundamental para
compreender a logica da “racionalidade da gratificacdo” (Herbert Marcuse) que se
desenvolveu na cultura religiosa evangélica brasileira no contexto da pds-

modernidade.

3 BAUMAN, 1998, p. 196-197.
4+ BAUMAN, 1998, p. 198.
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1 A dimensao psico-pneumadtica da imortalidade reivindicada no cotidiano

da nova religiosidade evangélica brasileira

Uma vez que o acesso a esta nova demanda cultural se torna privilégio de
uma minoria economicamente competente, privando, desta forma, o grande
contingente social marginalizado pela politica da tecnologia que estratifica o
universo de consumo das possibilidades de uma existéncia bio-ontologicamente
beatificada, a religido do cotidiano que nasce desta demanda emergente pela
expansdo da vida bioldgica (e ndo da alma incorpoérea) acaba percebendo a brecha
deixada pelo paradoxo do progresso biotecnolégico, e reconstréi um discurso, em
tom messianico, que a coloque novamente no centro do cendrio histérico da
existéncia de milhdes de seres humanos destituidos do “capital econdémico” (Pierre
Bourdieu), sob o auspicio de uma promessa que os torne (os seres humanos
destituidos do capital econdmico) aptos a adquirir, pela via religiosa, o direito de
consumir a finalidade tltima dos beneficios oriundos do progresso tecnolégico que

foi aperfeicoada na era da pos-modernidade.

Coincidéncia ou nao, a prépria construcdo semantica do conceito “religido”
ja introduz a nocdo de “insuficiéncia antropolégica”, como bem trouxe a baila
Zygmunt Bauman ao fazer uso desta definicdo dada pelo filésofo da religido Leszek
Kolakowski®. A classica definicdo de Schleiermacher legitima, pela via positiva, o
sentido do conceito supracitado, reforcando-o com a alusdo a religido como sendo
um “sentimento de dependéncia absoluta do Divino”. No entanto, se pensado a luz
da pés-modernidade, a religido deve ser compreendida sob a perspectiva de uma
arquitetura ontolégica bem diferente daquela que a modernidade convencionalmente
lhe concebera. A insuficiéncia antropoldgica parece estar gerando, na era da pos-
modernidade, ao invés daquilo que Anthony Giddens chamou de “seguranca
ontoldgica”, uma “ansiedade existencial” que tem vulnerabilizado o horizonte bio-

histdérico da existéncia humana.

5 BAUMAN, 1998, p. 209.
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O sapere aude kantiano, tdo emblematicamente auspiciado para reforcar a
melodiosa cangdo da maioridade auto-suficiente do ser humano no contexto da
modernidade, parece ter se tornado inoperante diante do novo cendrio em que a vida
humana se vé privada de horizontalidade. O martirizante terror da insuficiéncia, diz
Bauman, deixa o ser humano mais suscetivel a mensagem religiosa®. Ora, neste
contexto de alta vulnerabilidade bio-onto-ecolégica, em que a sobrevivéncia humana
se torna dramadtica por conta dos intimeros “riscos” enfrentados no ambito cotidiano,
o discurso religioso se torna sugestivo e atrativo do ponto de vista da hermenéutica
existencial do sentido da caminhada histérica. Para Bauman, as igrejas chegaram a
nos convencer da idéia de que sdo possuidoras de um ‘capital hermenéutico” que
oferece solugdes explicativas as perguntas fundamentais acerca da finalidade da
vida’. Este é o sentido do conceito de “desparadoxalizacdo da vida” como fungdo da

religido-igreja que Niklas Luhmann propde em sua teoria sociolégica da religiao®.

E nesta perspectiva explicativa até aqui transcorrida que se deve
compreender o tipo de racionalidade de gratificagdo [imediata] que se desenvolveu
na nova religiosidade evangélica no Brasil contemporaneo. A morte sai de cena a
medida que o discurso religioso a coloca como inimigo ontolégico a ser vencido na
psicoespiritualidade da fé-satide. No novo espaco litirgico da vida, a tinica cangao
que se permite cantar é a da vitéria da fé sobre a vulnerabilidade ontolégica. A
“auto-afirmacdo ontica” (Paul Tillich) ndo é relativizada por conta da promessa de
uma vida superior a ser aquinhoada ulteriormente na dimensdo poés-temporal da
existéncia humana. Neste sentido, acontece uma inversdo antropolégica que
redimensiona o significado psicolégico que a doutrina da imortalidade exerce no
nivel consciente da realizacado cotidiana da fé. Ndo ¢é a outra realidade que se constitui
objeto de interesse primdrio desta nova consciéncia evangélico-religiosa no Brasil

contemporaneo.

¢ BAUMAN, 1998, p. 211.

7 BAUMAN, 1998, p. 210.

8 Citado por PACE, Enzo. Sociedade complexa e religido. Sociologia da religido. Sio Paulo: Paulinas,
1990. p. 317.
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O conceito de “mortificacdo” (morte cotidiano de um eu-volitivo) dado por
Michel Foucault®, querendo tipificar o modelo axiolégico constitutivo do cristianismo
histérico, ndo caracteriza, em absoluto, a arquitetura valorativa da nova religiosidade
evangélica brasileira. Na satide que faz do cotidiano sua oikia de permanente estadia,
a imortalidade é sentida e invocada a nivel subjetivo, psico-pneumdtico
(psicoespiritual). Ademais, a eternidade ndo é pensada para quem olha, com senso
de responsabilidade, o cotidiano repleto de tarefas a serem executada por quem goza
de verdadeira satide. A interacionalidade psicossociolégica do bindomio satide-
produtividade ganha, na nova religiosidade evangélica brasileira, inteligibilidade

terapéutica capaz de gerar o desejo indomével de usufruir a vida, compreendida aqui

como o mais insigne dom que Deus outorgara ao homem de necessidades reais.

Neste sentido, a espiritualidade desta nova religido do cotidiano se
desescatologiza, inaugurando a nova fase de “desplatonizacdo da seméantica” do
conceito dado a imortalidade. Sua realidade nao deve ser esperada para a eternidade,
mas usufruida na plenitude psicofisica que é reivindicada como condigdo sine qua non
de uma fé-saide compreendida em termos de cotidianidade. Este foi um novo
aprendizado que a nova religido-igreja, de acordo com Bauman, teve que
desenvolver no contexto da pés-modernidade’?. O perfil deste novo tipo religioso
estd configurado no ethos da nova religiosidade evangélica no Brasil contemporaneo.
Para tornar a proposta de prolongamento da vida atrativa para aqueles que se véem
privados financeiramente do recurso necessdrio para pagar por este beneficio, a
imortalidade é apresentada como pereniza¢do da plenitude psicofisica no cotidiano
daqueles que sdo entregues a psicoespiritualidade da fé-satide. Se a morte se
apresenta como oposi¢do a vida na couraga da doenca, a imortalidade é apresentada
como possibilidade a ser alcancada na satide preservada pela fé. Esta é a logica

metafisica da satde, que desenvolve, com isso, um tipo de racionalidade de

gratificacdo imediata capaz de restaurar o poder de atratividade que a religido, na

9 Citado por BAUMAN, 1998, p. 210.
10 BAUMAN, 1998, p. 215.
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modernidade, havia perdido. Sua realidade (a imortalidade encarnada no cotidiano
da fé-satide) esta disponivel aquele sujeito que se entendeu privado financeiramente
de recurso para se beneficiar do progresso seletivo da biotecnologia. Na fragilidade
bio-sdcio-existencial dos excluidos dos beneficios biotecnolégicos no contexto da pés-
modernidade, marcado pela economia de mercado livre, que parece ser mais
excludente do que inclusiva, o discurso da religido-igreja apresenta, em seu contetido
de tom messianico, a possibilidade de se colocar como alternativa institucional de

acesso social irrestrito ao projeto de quantificacdo qualitativa da vida na fé-satide.

2 Revolucao antiescatolégica: a ocupacdo com a era presente e novo sentido
dado a religiosidade do cotidiano desenvolvida na nova espiritualidade evangélica

brasileira

De acordo com Bauman, o desinteresse pela escatologia, no contexto da po6s-
modernidade, pode ser compreendido como conseqiiéncia do processo da
seculariza¢do!'. Ha um certo consenso, entre sociélogos que estudam a religido, que a
secularizagdo realmente produziu impactos de natureza ético-morfolégica na religido
cristd ocidental como um todo. Alguns pensam a secularizacdo como supressdo do
sagrado da vida s6cio-cultural, e fim da utopia religiosa cristd no Ocidente (ou seja, a
vigéncia'? de uma era da “destranscendentalidade”, como sugere o uso do conceito
habermasiano)’3. Outros, a entendem como uma “nova forma de religiosidade”* que
assume valores voltados para a dimensdo intramundana da existéncia histérico-
social. A despeito da existéncia de um dissenso hermenéutico entre os estudiosos, é
possivel chegar ao consenso de que o advento da secularizagdo gerou mudangas

tanto na cosmovisdo do homem (Weltanschauung) inserido nesta pés-modernidade,

1 BAUMAN, 1998, p. 211.

12 Uso este conceito no sentido weberiano.

13 HABERMAS, Jiirgen. Agir comunicativo e razio destranscendentalizada. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 2002.

14 Esta é a defini¢do que Thomas Luckmann dd ao fendmeno da secularizagdo em seu livro The
Invisible Religion (A religido invisivel), na qual ocorre a “subjetivacao das crencas religiosas”.
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quanto na sua forma de interpretar os processos interativos da vida social em que
este fendmeno se vé materializado de maneira cabal. A relacdo entre o individuo e a
religido institucional ganha um novo contorno ético, e as implica¢des sociais dela
aparecem configuradas no ethos religioso que revela um novo perfil valorativo na
forma de cada um assumir sua religiosidade/responsabilidade no reino da
cotidianidade. No caso do individuo, a religido acaba se inserindo no seu Lebenswelt
(que na nossa tradugdo corriqueira significa “o seu cotidiano”). A responsabilidade
com o excesso de tarefas assumidas no cotidiano sofrido dos individuos religiosos, e
a co-responsabilidade do pastor em ter que auxilid-lo em suas dificuldades
enfrentadas nele, acaba criando um novo perfil de espiritualidade, na compreensdo
de Bauman!> [16]. As formas sociais de sofrimento interferem diretamente na
subjetividade dos individuos, e com elas nasce também uma nova atitude cognitiva

destes tltimos em relagdo ao escopo da mensagem e dos artigos religiosos.

Durantes séculos na histéria do cristianismo, a vida apés a morte sempre foi
uma das principais forcas doutrinais defendidas pelos cristdos. Se considerarmos
atentamente, é possivel perceber a for¢a do postulado confessional de uma promessa
de vida apds a morte por trds da ética da secularizagdo desenvolvida entre os
protestantes calvinistas analisados por Weber. A pergunta pela etiologia da ética
protestante (calvinista) deve revelar a for¢a de uma crenca na imortalidade'®, e o que
ela produz em termos de implicagdes sécio-morais. Neste sentido, devo considerar
equivocada a percepgdo de Bauman quando faz a afirmacdo que a modernidade
“desfaz/repele a obsessdo com a vida ap6s a morte”, concentrando-se mais no “aqui
e agora”. Ora, o tipo de racionalidade que reclama a presenca de uma ascese moral
esconde o postulado da crenca na imortalidade. Isto porque sem a preocupagao com
a eternidade ndo faria sentido haver uma angustia com relagdo a doutrina da elei¢do
na graca divina. O fendmeno da secularizacdo na modernidade ndo elimina, em

absoluto, a preocupacgdo angustiante do religioso pela existéncia da realidade tltima

15 BAUMAN, 1998, p. 210-11.
16 Imortalidade ndo no sentido greco-helenistico, mas paulino, que fala dela como predicativo da
“vida na ressurreicao”.
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da esperanca cristd. Ela é a varidvel que dd combustdo ao movimento ético da
secularizacdo na modernidade iluminista. Nem mesmo em Kant se pode divorciar a
ética da razdo secular de seus postulados religiosos mais rudimentares admitidos
como imponderdveis “fatos da razdo”. Fazer uma interpretacdo que desconsidera
este dado significa admitir que Weber ndo foi compreendido corretamente pelos seus

intérpretes contemporaneos.

Posto desta forma, ndo seria complicado admitir que a nova religiosidade
evangélica brasileira (o neoprotestantismo brasileiro) reflete valores de uma outra
modernidade, ou como chama Bauman, de uma pés-modernidade. A mortificacdo do
corpo estd presente na moral de ascese da ética calvinista. Este traco axiologico nos
leva a admitir também que na modernidade o protestantismo histérico (calvinista)
tende a ser mais “desmundano”, mesmo concordando que nele o paradoxo de uma
ética do trabalho jungido a racionalizagdo do consumo pretende afirmar uma
ontologia materialista (e, portanto, secularizante) da vocacdo histérica de seus
confessantes. No entanto, na nova religiosidade evangélica brasileira este traco
parece inexistir. Nela, a atencdo dos individuos a ela, ligados pelo vinculo da fé-
saude, intercambia a triade: fé-espiritualidade-racionalidade de gratificacdo
(imediata). A “vida de auto-imola¢do, mortificagdo do corpo, rejeicdo das alegrias
terrenas”1” é tudo que estes novos religiosos ndo aceitam consumir como artigos de

fé.

Na estrutura axioldégica deste novo tipo religioso estd a “economia
libidinal "8, que orienta o esfor¢o da racionalidade de gratificacdo imediata mediante
o influxo de um “impulso para a satisfagdo” desonerada, desculpabilizada. Os
conteiidos que se véem presentes na estrutura de valor do neoprotestantismo
brasileiro denunciam uma mudanca de natureza moral. O legado escatolégico do
cristianismo incipiente, como instrumento hermenéutico de constru¢do de uma

tilosofia/teologia da histéria, chegou a sua derrocada. A intui¢do hegeliana acerca de

7 BAUMAN, 1998, p. 216.
18 BAUMAN, 1998, p. 223.
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um telos dialético da mado providente, configurado no horizonte histérico da
construgdo da esperanca escatoldgica, cai num penhasco derradeiro. A nova
arquitetura moral da religiosidade evangélica segue os trilhos do itinerario valorativo
que historiciza o super-homem nietzscheano para dentro de si mesma a medida que
alimenta o seu novo idedrio espiritual com o ritual da carnalidade regenerada. A
telicidade/prazer ndo é uma coisa do outro mundo, mas deste aqui, parafraseando o
antncio que Nietzsche coloca na boca de Zaratustra. A finalidade da economia
libidinal, de acordo com Bauman, é “alcancar a experiéncia orgdstica”!®. Na
racionalidade de gratificacdo imediata, o prazer-felicidade é o corolario para o qual
deve se valer todo o esforgo religioso (tanto do individuo quanto da religido-igreja)
de uma espiritualidade que tem no Eros, e ndo na Agape, seu norte de orientacao
moral para vida-aqui assumida com toda a responsabilidade e satisfacdo decorrente
dela. A “uncdo de prosperidade”?, cliché lingtiistico que se transformou em crenca
corrente para este novo tipo religioso evangélico brasileiro, objetiva preservar o
individuo da incidéncia do sofrimento na experiéncia cotidiana da fé-satide-
felicidade. E por qué? Porque ela (a experiéncia cotidiana do trindmio) é a tinica coisa
palpdvel com a qual a realidade de Deus pode deixar os indicios/sinais de sua
existéncia inconteste. Aqui, diferentemente do que afirmara Leszek Kolakowski?!, os
critérios empiricos da vivéncia da fé-satide-felicidade neste novo modelo de
espiritualidade evangélica brasileira conduzem o sujeito religioso a experiéncia
epifanica com a graga divina no cotidiano laico destituido de qualquer “senso
escatologico”. A espiritualidade do cotidiano desenvolvida neste novo modelo
religioso é o locus no qual se deve compreender a nova religiosidade evangélica
brasileira como sendo uma religido tipicamente pés-moderna e, portanto, “religido

da desescatologizacdo” do horizonte bio-histérico-social. Por trds da crencga teoldgica

19 BAUMAN, 1998, p. 223.

20 Este conceito foi verbalmente proferido pelo lider maior da Igreja Evangélica Sara Nossa Terra, o
Bispo Robson Rodovalho, na “Conferéncia de Quebra de Maldi¢do” em que o autor deste artigo
participou na cidade de Goiania, quarta-feira, dia 07 de julho de 2004, na sede regional da SNT-
Goiania.

2l Citado por BAUMAN, 1998, p. 209.
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afirmada pelo lider carismético acima, o advento da secularizagdo se vé consolidado
na pratica cotidiana da fé-satde-prosperidade, para a qual a aten¢do desta nova
religiosidade evangélica brasileira se volta de maneira euférica e apaixonada. E no
cotidiano que a eternidade se antropomorfiza, psicossociologicamente, em termos de
uma linguagem de inclusdo, inteligibilidade e beatificagdo da vida compreendida

como dom de Deus.

Conclusio

O propésito de provocar um didlogo entre Bauman e a nova religiosidade
evangélica brasileira foi intencional. Analisar o fendmeno religioso proposto neste
ensaio na perspectiva da sociologia baumaniana leva a conclusao inevitdvel de que
ele é um fendmeno tipico da pés-modernidade. Este novo fendmeno que se
descortina no horizonte social da experiéncia religiosa no Brasil contemporaneo
torna a leitura de Bauman também necessdria, conquanto monitorada por um olhar
critico. As diferengas religiosas dos continentes (Europa e América Latina) ndo
significam ininteligibilidade/irreconciabilidade de similitudes a serem consideradas
numa reflexdo como esta que se tentou fazer neste artigo. A nova religiosidade

2

evangélica brasileira é rica, conquanto complexa e intrigante. Mas certamente o
conceito de “religido pés-moderna” é operacional quando aplicado ao fendomeno
religioso brasileiro refletido neste ensaio. Ele possui duas caracteristicas que o define
como “religido pés-moderna”: sua natureza antiescatoldgica e a sua proposta ética de
uma valorizacdo do mundo, ou sua “transcendéncia”, como disse Bauman. A erética
(Eros) presente na espiritualidade deste fenomeno evangélico brasileiro indica um
afastamento do paradigma tradicional do cristianismo evangélico brasileiro que se
perdurou até a década de 1980 no continente americano, cuja espiritualidade
fundava-se sob o pressuposto da “moral agdpica”, renunciante do ponto de vista da

moral e, portanto, escatologista. A mudanga de paradigma hermenéutica de

compreensdo das relagdes “homem e mundo”, “fé e sociedade”, revela que do ponto

84 Disponivel na Internet: http:/ /www?3.est.edu.br/nepp



Drotestantiome in Revista

Revista Eletronica do Ntcleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo (NEPP) da Escola Superior de Teologia
Volume 17, set.-dez. de 2008 — ISSN 1678 6408

de vista social, o individuo religioso integrante deste novo movimento evangélico é
mais integrado socialmente, e aprecia sua vivéncia no mundo sem o preconceito
anteriormente vicejado na “ética de interim”, tipica varidvel etolégica que figurava o
cristianismo histérico como sendo uma religido “ascético e com a costa virada para o
mundo”. A teologia politica de Metz e Moltmann, na década de 1960, falou da
“mudancga de identidade” a que o cristianismo histérico deveria ser submetido: sua
mundanizagdo, i.e, sua capacidade de voltar-se para mundo de maneira que este
pudesse, finalmente, ser assumido pela fé cristd como sua “patria da identidade”
(Ernst Bloch). E natural, portanto, que ao assumir esta nova identidade, o paradigma
hermenéutico também colocasse novos desafios para viver uma “espiritualidade de
engajamento”: o bindmio satde e doenga se tornou critério para definir a nova
“espiritualidade”, e a vida eterna como proposta de vida no além foi ressignificada
dentro do universo conceitual do cristianismo, passando a ser compreendido como
“proposta de vida feliz intramundanamente”. A salvac¢do, do grego cotepie, passou
entdo a ser definida como “satide integral” para o individuo de fé que assumiu o
mundo como seu “lugar de auto-encontro” (Ernst Bloch), lugar para se viver
intensamente o presente sem pensar no depois (transcendentalizacio do mundo).
Zygmunt Bauman teve uma arguta percepcdo e chamou isso de processo de

“desescatologizacdo da fé” da religido no contexto da pés-modernidade.
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