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A Identidade Batista e o “espirito” da Modernidade

Por Mary Rute Gomes Esperandio®

Resumo:

A partir do estudo de Weber sobre “a ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo”,
apresento uma reflexdo a respeito da constru¢do do ethos batista no Brasil. Interessa-me
salientar os elementos mais relevantes na composicdo da identidade batista, contribuindo,
dessa forma, com o trabalho de colocar em evidéncia a diversidade presente no
protestantismo brasileiro.
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Palavras iniciais...

Os batistas sdo ou ndo protestantes? Ao falar sobre a formagdo do
pensamento batista brasileiro, Azevedo observa que os batistas integram uma
denominagdo!. Entretanto, afirma, também, que “os batistas sdo protestantes”?.
Embora, para a propria denominagdo batista essa afirmacdo seja um tanto
questiondvel, “ndo ha como considerd-los exceto como parte deste movimento
religioso moderno”3. Qual foi o contexto em que os batistas se estabeleceram no

Brasil? Qual sua relagdo com a Modernidade e o Liberalismo? E possivel concordar

Psicéloga. Doutoranda em Teologia Préatica no Instituto Ecuménico de Pés-graduacdo - Escola

Superior de Teologia. Sio Leopoldo.

1 A seita do século 17 inglés torna-se a partir do século 19 norte-americano uma denominagao, que
pode ser caracterizada pela tomada de posse dos valores cristdos como se lhes fossem exclusivos.
Assim, no interior do cristianismo, as denominagdes podem ser vistas como conjuntos de tradi¢oes
seguidas por igrejas. [...] Os batistas integram uma denominacao”. Israel Belo de AZEVEDO. A
celebragdo do individuo: A formagio do pensamento batista brasileiro. Piracicaba-SP: Unimep. 1996. (p.
18).

2 Op.Cit.p.23.

3 Idem, p. 23.
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com Weber, reconhecendo os batistas como grupo religioso que integra a ascese
protestante que favoreceu o estabelecimento do espirito moderno? Serd que a
interpretagdo weberiana acerca dos batistas do século XVI e XVII poderia se aplicar
aos batistas brasileiros? Bobsin pontua que “a transposigdo imediata de categorias
sociologicas de Weber ou de outros, e de suas conclusdes a respeito do
protestantismo do século XVI, da Europa, ndo facilita a andlise sociolégica do
protestantismo que aqui se configurou”. As perguntas levantadas serdo

problematizadas ao longo desse texto.

A perspectiva weberiana da ética protestante e o espirito do capitalismo

Intrigado pela constatacdo do “cardter predominantemente protestanteS dos
proprietarios do capital e empresdrios, assim como das camadas superiores da mao-
de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais alta qualificacdo técnica ou
comercial das empresas modernas”, Weber busca compreender as razdes para o que
ele percebe como sendo “afinidades eletivas” entre o capitalismo e a ética
protestante, especificamente em relagdo a concepcdo de trabalho como vocacdo e a
ascese intramundana. No esfor¢o de apresentar os elementos que configuram tais
afinidades, Weber ndo apenas define o “ethos protestante” como, também, explicita
0s pontos nos quais a concepgdo puritana de vocagdo profissional e exigéncia de uma
conduta de vida ascética haveriam de influenciar diretamente o desenvolvimento do

estilo de vida capitalista.

Sobre o Calvinismo, o autor observa que foi a fé em torno da qual se
moveram as grandes lutas politicas e culturais dos séculos XVI e XVII nos paises

capitalistas mais desenvolvidos - os Paises Baixos, a Inglaterra, a Franga. Um dos

4 Oneide BOBSIN. Protestantismo e transformagdo social. Estudos Teoldgicos, 27 (3): 119-137, 1987 (p.
131).

5 Weber identifica quatro elementos constituintes do protestantismo ascético: o calvinismo, o
pietismo, o metodismo e as seitas nascidas do movimento anabatista.
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dogmas do Calvinismo é a predestinacdo. Essa diz respeito a salvacdo e ao modo
como a mesma é alcancada. Os “predestinados para a salvacdo” sdo aqueles aos
quais Deus, de antemdao, predestinou uns para a salvagdo, outros para a perdicdo.
Nesse sentido, a salvacdo nao é algo a ser buscada pelo ser humano, uma vez que ela
advém da decisdo livre de Deus, sem que haja qualquer participacdo humana nesse
processo. E uma decisdo divinamente arbitraria. O ser humano é nada. Deus é tudo e
é ele quem decide a salva¢do ou danacdo do ser humano. O ser humano é, no mundo,

apenas uma “ferramenta de Deus”, instrumento de uso divino para aumento de sua

gloria.

Weber pontua que um dos efeitos da crenca nesse dogma foi o que ele chama
de recusa a uma “cultura dos sentidos”. Uma vez que a salvacdo é uma decisdo
divina arbitraria, nenhum esforco humano para alcanga-la deve ter lugar. Nenhum
meio méagico, ou qualquer outro meio poderia proporcionar a graga divina aqueles a
quem Deus houvesse decidido nega-la. Assim, nenhuma ilusdo de sentimento
quanto a possibilidade de salvacdo por um esfor¢o préprio ou por algum meio
supersticioso deveria ser fomentada. Isto levou ao isolamento intimo do ser humano
e produziu uma recusa a “cultura dos sentidos”, configurando um individualismo
desiludido e de coloragdo pessimista. Um outro efeito relaciona-se a modelagem de
uma vida moralmente regrada, um modo de existéncia que pudesse “comprovar”,
pelas atitudes éticas, a condi¢do de “eleito”. Ao lado do Calvinismo®, em termos de
importancia por causa dos efeitos que se fizeram produzir em razdo de seu

desenvolvimento historico nos séculos XVI e XVII, estdo os anabatistas e os batistas.

6 Por questdo de espago e enfoque desse estudo, serd deixada de lado a exposicdo de Weber a
respeito do pietismo e metodismo. Contudo, faz-se relevante notar que o Metodismo, além dos
elementos que integram o protestantismo com afinidades eletivas com o capitalismo observados
por Weber, apresenta, também, e merecendo destaque, outros tragos que “atenuam” alguns efeitos
daquele capitalismo que jd comecara a se estabelecer. Bonino chama a atencdo para o fato de que a
analise de Wesley “da crise social de seu pais o leva a ver o desemprego como a raiz da miséria.
Por isso desenvolve uma série de projetos destinados a criar fontes de trabalho e inclusive a
capacitar as pessoas para melhor se desempenharem nele” (Bonino, 1983, p. 9). Recomendo, para
aprofundamento dessa questdo, o livro de José Miguez BONINO. Metodismo: releitura latino-
americana. Piracicaba-SP, 1983.
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Enquanto que no Calvinismo a fé tinha o sentido de reconhecimento da
doutrina da Igreja (sobretudo acerca da predestinacdo) e também no sentido de
obtencdo da penitente graga divina, no grupo anabatista e batista ela passa a ter um
outro sentido. Nesses grupos, a fé consistia na apropriagdo interior e individual da
obra de redencdo, mediante a acdo do Espirito Santo. O Espirito Santo funcionava,
aqui, como uma poténcia “atuante na vida didria do crente falando diretamente ao
individuo que quiser ouvir”’. Assim, o testemunho interior passou a ter significagao
decisiva da atuagdo do Espirito na razdo e na consciéncia. Dessa forma, a doutrina da
salvacdo deixou de ser realizada por via eclesidstica, através dos sacramentos por ela
ministrados, e provocou assim, o que Weber chama de “desencantamento religioso

do mundo”.

Ao mesmo tempo, essa pratica, caracterizando o distanciamento da Igreja
como instituicdo que ministra salvacdo, possibilitou a organizacdo de “seitas”. Weber
caracteriza como seitas, a “associagdo voluntdria de individuos religiosamente
qualificados”. Esse distanciamento da disciplina eclesidstica para alcancar a salvacdo
colocou énfase na apropriacdo subjetiva da religiosidade ascética por parte de
individuo, levando-o a uma conduta especifica de vida. A adesdo as seitas
pressupunha uma submissdo voluntdria motivada pela busca de um “estado de
graca”. Esse estado de graca, por sua vez, s6 pode ser garantido através da
“comprovacdo em uma conduta de tipo especifico, inequivocamente distinta do
estilo de vida do homem “natural””. Ele ndo vem por meio mégico-sacramental, nem
pela descarga da confissdo, nem pela realizacdo de boas obras. De acordo com
Weber, para os anabatistas e as seitas dai decorrentes, o estado de graca é
comprovado com um estilo de vida que se traduz na conformagéao racional de toda a

existéncia, orientada pela vontade de Deus.

De que modo, entdo, essa comprovacdo (em qualquer dos quatro grupos)

poderia ser notada? Weber observa que o trabalho profissional bem sucedido veio a

7 Max WEBER. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.
(p. 133).
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se constituir como meio de comprovagdo do estado de graca. Ao mesmo tempo,
entretanto, um cuidado permanente contra a ambicdo e apego a bens temporais seria
necessdrio, a fim de que tais atitudes ndo viessem a subverter o coragdo do ser
humano, tornando-o preso aos interesses do mundo, ao invés de buscar as coisas de
Deus e daquilo que concerne a vida eterna. Trabalhar para ficar rico, se isto fosse
“para Deus” e ndo simplesmente para fins da concupiscéncia da carne e do pecado,
seria permitido. A riqueza “é reprovével precisamente e somente como tentagao de
abandonar-se ao dcio, a preguica e ao pecaminoso gozo da vida [...]. Quando porém
ela advém enquanto desempenho do dever vocacional ela ndo s6 é moralmente licita,

mas até mesmo um mandamento”8s.

Em sintese, Weber concluiu que a ascese racional protestante leva os sujeitos
a investir apenas naquelas condutas que fossem para a gléria de Deus. Todo o tipo
de comportamento que ndo visa a gléria de Deus devia ser evitado. Resulta dai, uma
poderosa tendéncia para a uniformizacdo do estilo de vida. Em outras palavras, a

construcdo de uma identidade.

O contexto brasileiro e a chegada dos batistas no Brasil

A entrada e estabelecimento da denominagdo batista no Brasil estd
intimamente ligada com as possibilidades que se lhe abriram, na época, em razdo da
conjuntura politico-ideolégica, e também religiosa. Os batistas chegaram no Brasil
depois dos presbiterianos, dos congregacionais e dos metodistas. Em 1882, quando
oficialmente foi fundada a primeira igreja batista na Bahia, o trabalho batista ja

contava com pelo menos 20 anos de agao efetiva’.

8 Idem. p. 148.
9 Marli G. TEIXEIRA. Valores Morais e Liberalismo no Protestantismo da Bahia no Século XIX.
Estudos Teoldgicos, 27 (3): 269-279, 1987 (p. 269).
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Sobre o contexto da época, é preciso ter em mente que a declaragdo de
independéncia do Brasil, em 1822, ndo marca uma rutpura com o pais colonizador,
nem significa independéncia de fato. Sem entrar nos pormenores histéricos, vale
lembrar, pelo menos, trés elementos que destacam esse periodo, como favoraveis ao
estabelecimento do protestantismo. Sdo eles: o liberalismo do II Império, a crise do
padroado e a liberdade de consciéncial®. Na opinido de Mendonga, fora deste

contexto liberal, dificilmente o protestantismo teria se estabelecido no Brasil'!.

A historiografia brasileira observa que a elite responsavel pela organizacdo
do Estado Monérquico Brasileiro tinha como ideério, o liberalismo modelado pelos

anglo-saxdes. Mendonga pontua que

o comércio inglés, a agricultura germanica e, até mesmo uma possivel
contribuigdo norte-americana através de imigrantes confederados,
constituiram componentes do desejado surto de modernizagdo e
progresso. [...] Desejava-se assimilar as idéias e praticas que tinham
transformado os anglo-saxdes em lideres do mundo. [...] Este ideario
e 0 espago religioso pelo afastamento entre o Estado mondrquico
liberal e a Igreja, constituiram fatores muito favordveis a penetracao
protestante no Brasil.12

O liberalismo brasileiro, contudo, convivia “com a grande propriedade, com
a escraviddo, com as eleicdes censitarias, com o Estado Unitario, com o Senado
vitalicio e muitas outras instituicdes compativeis com seus fundamentos
histéricos”13. A luta dos liberais, muitos deles pertencentes a Magonaria, consistia em
questdes em torno da liberdade. Assim, o catolicismo, antes religido oficial, entrou

em conflito com o Império, em razdo das divergéncias no padroado em relacdo ao

poder exercido pela Magonaria. A solugdo do conflito veio enfraquecer o Império e

10 Esta idéia é desenvolvida por TEIXEIRA. Op. cit. p. 270.

11" Mendonga observa que “ao perdurarem as condig¢des histéricas do periodo colonial e os padrdes
galicanos da monarquia independente, a presenca protestante ndo passaria de esporddica e
circunstancial”. Antonio Gouvéa MENDONCA. Inser¢io dos protestantismos e “Questdo
Religiosa” no Brasil, Século XIX (Reflexdes e hipéteses). Estudos Teoldgicos, 27 (3): 219-237, 1987 (p.
235).

12 A. G.MENDONCA. Op. cit. p. 230.

13 Marli TEIXEIRA, Op. cit. p. 270.
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resultou no rompimento do catolicismo como religido oficial'*. O protestantismo,
com a bandeira de separacdo entre igreja e estado, trazida dos seus paises de origem,
servia de modelo ideal quanto ao relacionamento igreja-estado. Eram, desse modo,
portadores do ideal liberal da época, e encontraram apoio daqueles que viam na
influéncia da igreja catdlica sobre o Estado, um entrave para o progresso
fundamentado nos ideais de liberdade. Da mesma forma, o sistema educativo do
protestantismo'5, mais de acordo com esse idedrio, volta-se para a ciéncia e a técnica
e marca um diferencial na educacdo tradicional vigente. Por essa razdo, a educagdo
oferecida pelas escolas protestantes alcangou a elite brasileira, embora esta

continuasse, em sua maioria, impermeavel a mensagem evangélica.

Diferentemente do protestantismo de imigragdo, cujos limites de atuacdo
permanecia no territério dos imigrantes que trouxeram sua propria religido, o
protestanismo de missdo, como é o caso dos batistas, empreendeu esfor¢os para se
constituir e estabelecer-se como denominagdo, aproveitando o contexto favordvel da
época. Sua teologia conversionista, embora pudesse parecer agressiva a outros
grupos e a sociedade em geral, por sua énfase na liberdade de consciéncia do
individuo e na responsabilidade individual perante Deus, talvez justamente por isso,
encontrou espago na sociedade brasileira. Contraditoriamente, sdo esses mesmos

componentes que fazem limites ao seu campo de expansao.

O ethos batista brasileiro: suas origens e configura¢ao no Brasil

2

Precisar a origem dos batistas é, segundo Hewitt, uma tarefa um tanto
complexa. Isto porque, além de ser um grupo que comegou a se espalhar
geograficamente desde o inicio de sua existéncia, criando ramos independentes, os
fundamentos da pratica religiosa batista foram sendo constituidos sob a influéncia de

dois grupos distintos: os separatistas do continente europeu e os anabatistas da

14 Esse conflito ficou conhecido na histéria como a “questéo religiosa”.
15 A.G. MENDONCA. Op. cit. p. 231.
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Inglaterra, durante a segunda metade do século XVI (embora ja houvesse existéncia
de separatistas desde o século XIV)!. Hewitt pontua que “esse aspecto das origens se
torna importante em qualquer discussdo sobre o posicionamento batista em séculos
subsequentes, uma vez que os separatistas e anabatistas possuiam posicoes
teol6gicas muito diferentes”!”, mas é dessa infusdo separatista/anabatista que os

batistas se formam na Holanda e na Inglaterra.

Assim, os grupos batistas estavam sujeitos a trés influéncias teoldgicas
distintas: O Calvinismo, o Arminianismo e o Anabatismo. Os Anabatistas rejeitavam
a doutrina da predestinagdo de Calvino, mas herdaram dele a énfase na tarefa
educacional da igreja para a transmissdo das doutrinas, firmadas na “lei da verdade -

a Biblia”, bem como a énfase na disciplina. Os Anabatistas

rejeitando o batismo infantil, como contrdrio as escrituras,
acreditavam ser védlido somente aquele batismo que se administrava a
crentes conscientes. Foi-lhes dado o apelido de Anabatistas, ou seja,
os batizados pela segunda vez, porém para eles a denominagdo era
falsa, pois eles ndo aceitavam o batismo infantil como verdadeiro. [...]
Os Anabatistas mantiveram um ideal alto de moral. Com efeito, seu
impulso era tanto ético como religioso.!8

Do Arminianismo herdou a énfase na conversdo individual, no “ensino de
que Cristo morreu por todos os homens, que a salvacdo se dd somente pela fé, que os
que créem sdo salvos, que os que rejeitam a graga se perdem, e que Deus nado escolhe
individuos particulares nem para uma coisa nem outra”’®. As trés influéncias
teoldgicas que constituiram o grupo batista davam uma grande énfase ao estudo

biblico, com a intencionalidade clara de descobrir, através de seu estudo, a

“verdadeira doutrina”.

16 Martin D. HEWITT. Raizes da Tradicdo Batista. IEPG. 1993. (p. 10).

17 Idem. p. 10.

18 Kenneth Scot LATOURETTE. Historia del Cristianismo. Argentina: Casa Bautista de Publicaciones,
1977. (p. 130).

19 Idem. p. 115.
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Originada, entdo, inicialmente na Holanda e Inglaterra, a doutrina batista foi
levada para os Estados Unidos, em 1631, por um inglés chamado Roger Williams que
se exilou por causa de opinides separatistas e dissensdo com a Igreja Anglicana. E,
assim, em 1635, foi fundada a primeira Igreja Batista nas Américas. Hewitt afirma
que por causa da distancia e da situagdo religiosa na Inglaterra, estas primeiras

igrejas batistas comegaram a divergir em questdes de pratica doutrindria.

Enquanto os dois grupos de igrejas batistas (geral e particular -
arminianos e calvinistas) na Inglaterra conseguiram se unir em 1813,
formando a ‘General Union’, [...] as igrejas batistas dos Estados
Unidos aos poucos iam se dividindo em varias convengoes, ficando
cada vez mais separadas umas das outras em alguns aspectos de
prética e doutrina.?0

No Brasil, os batistas chegaram entre 1871-1881, através dos missionarios
norte-americanos que vieram do Sul dos Estados Unidos?. Os primeiros
missiondrios chegaram em 1881 com a tendéncia teoldgica dos “landmarkist”, que
enfatizavam a conversdo individual e faziam uso de wuma hermenéutica
fundamentalista??. Teixeira observa a estreita ligacdo entre as doutrinas batistas e
principios liberais na época de seu estabelecimento no Brasil. Para ela, a pratica
batista brasileira é “nitidamente norte-americana” e caracteriza-se por ser uma

doutrina a-historica, acultural e sectaria23.

20 Martin D. HEWITT. Op. Cit. p. 11.

21 Ha algumas divergéncias a respeito da origem de determinadas caracteristicas dos batistas
brasileiros. José dos Reis Pereira (Breve histéria dos Batistas. Rio de Janeiro: JUERP, 1979) trata essa
questdo como se pudesse estabelecer uma linha direta dos batistas de hoje, para os primeiros
cristdos do Novo Testamento. Nesse caso, a Igreja Batista seria compreendida ndo como uma entre
outras, mas como A Igreja que porta a verdade divina a ser anunciada ao mundo. Israel Belo de
AZEVEDO (Op. Cit.), em contrapartida, apresenta um estudo ligando os principios de liberdade
individual e a separacdo entre igreja e estado como tendo origem no pensamento liberal inglés. Ele
salienta, ainda, que na passagem pelos EUA, ao vir para o Brasil, os batistas reafirmaram o carater
subjetivo da fé, reforcando ainda mais essa énfase no valor do individuo, bem de acordo com o
liberalismo brasileiro nascente, da época. Martin D. HEWITT (Op. Cit.), por sua vez, preocupa-se
em apresentar as raizes da tradigdo batista fazendo questdo de mencionar que a configuracao dos
batistas no Brasil traz influéncias de alguns grupos especificos, como os landmarkists, por
exemplo.

2 Jdem. p. 20.

2 Marli TEIXEIRA, Op. cit. p. 273-274.
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Na tentativa de explicar a razdo apontada por Teixeira sobre a pratica
sectaria dos batistas, Hewitt, anteriormente missionario batista britadnico no Brasil,
acredita que o principio de “liberdade exige pensamento. A sociedade brasileira na
qual a igreja batista se formou era uma sociedade em que o sistema politico-
educacional ndo encorajava as pessoas a desenvolver o pensamento. [Assim], a Igreja
Batista conseguiu entrar no pais num periodo de abertura liberal. Porém o contexto
do povo em geral foi hostil aos principios batistas e, através dos tempos, os tem
deformado”?4. Contudo, desde Weber, é possivel perceber que o modo batista de ser
e pensar parece um tanto impermedvel as influéncias da cultura, talvez por efeito da

radicalizagdo do seu principio de separagao-diferenciacdo do mundo.

De acordo com a Declaragao Doutrindria da Convencdo Batista Brasileira, os
principios batistas sdo assim resumidos: 1) aceitagdo das escrituras sagradas como
Unica regra de fé e conduta, 2) O conceito de igreja como uma comunidade local
democrética e autonoma, formada de pessoas regeneradas e biblicamente batizadas,
3) separacdo entre igreja e Estado, 4) absoluta liberdade de consciéncia, 5)
responsabilidade individual diante de Deus, e 6) autenticidade e apostolicidade das

igrejas?.

E importante observar que as cisdes nas igrejas batistas, motivadas por
divergéncias de interpretacgdo biblica, estdo presentes desde sua origem e acompanha
todo o desenvolvimento de sua histéria, parecendo representar, desse modo, mais do
que um traco que caracteriza esse grupo. A tendéncia as cisdes estabelece-se como
elemento que lhe é constitutivo. A “bibliocracia”, aliada ao “livre exame das
escrituras”, e a forma de governo ndo hierarquizada, mas de congregagdes
autonomas, possibilita com relativa facilidade e com grandes prejuizos a
denominacdo, as incontaveis divisdes advindas do exercicio do livre exame das

escrituras. DivisOes estas, presentes, desde sempre, em seu processo historico.

2 Hewitt. Op. Cit. p. 20.
%5 Convengdo Batista Brasileira - CBB. Declaragdo Doutrindria da CBB. Rio de Janeiro: JUERP, 1986 (p.
4).

24 Disponivel na Internet: http:/ /www?3.est.edu.br/nepp
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Weber ja demonstrou de forma suficiente o quanto o contexto da
Modernidade moldou a subjetividade do sujeito identificado com o protestantismo.
O novo modo de pensar do Iluminismo, com énfase na razdo, fez-se terreno fértil
para a modelizagdo de uma subjetividade que ndo abdicou da religiosidade. Bastava
que esta fosse buscada e sustentada numa racionalidade que desse sentido a
existéncia. O (des)encantamento religioso do mundo transvestiu-se de uma
racionalidade que colocou énfase na apropriacdo subjetiva e sobretudo, pessoal, da
religiosidade ascética intramundana por parte do individuo. Na denominacdo
batista, isto se expressa através de uma modelizagdo especifica na conduta de vida. A
té - individual, condi¢do para salvagdo, levou/leva a um estilo de vida que se traduz
na conformacdo racional de toda a existéncia, orientada pela vontade de Deus. A
despeito de parecer uma caricatura, a producdo subjetiva que se d& na/pela
denominagdo batista pode ser definida em um ethos bastante particular que se
delineia a partir de seus dogmas. A ética batista evidencia-se nas varias faces de seu

corpo doutrindrio:

1. O biblicismo leva os batistas a pautarem suas decisdes e escolhas éticas na
Biblia. A biblia é o aferidor externo. Tomada como tnico manual de conduta e fé, o
crente batista parece encontrar na biblia explicagdes, respostas e justificativas para
toda e qualquer situacdo. O real construido por vontade humana é percebido de
forma espiritualizada, como se fosse o espago de configuracdo da luta espiritual que

se da no campo do invisivel entre as for¢as do bem e do mal.

2. A ética é de caréter individualista, porquanto nasce da énfase na decisdo
(conversao) individual. E do individuo a responsabilidade por seu destino. Cada
individuo, no exercicio de sua racionalidade, é livre para decidir sobre sua prépria
vida a luz das verdades eternas, sem a coacdo dos principios disciplinares impostos
pelo Estado. Ao Estado cabe lidar com os poderes terrestres/mundanos, enquanto a
igreja lida com os poderes celestes/espirituais. Se por um lado, a responsabilidade

individual pelas escolhas pessoais é reapropriada pelo sujeito, pois desvincula-a do
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paternalismo do Estado, por outro lado, o coletivo, representado pela congregacao
do qual é parte, funciona como confirmacdo da prépria crenca pessoal. A
comunidade serve como doadora de uma identidade, produtora de um modo
singular de ser e pensar. Simultanea e paradoxalmente, a producdo de uma
identidade permite aos seus integrantes um sentimento de vinculo social, de relagdes
de fraternidade, de potencialidade para a auto-organizacdo e sentido existencial.

Contudo, ndo hd mobilizacdo desse coletivo para a construgdo conjunta de uma

realidade social que seja comum a todos.

3. Esta ética individual, sustentada no aferidor externo que é a biblia, possui
também um aferidor interno: a consciéncia. Esta dltima é norteada pelo Espirito
Santo que habita aquele que aceita, pela fé, a salvacdo em Cristo. E o Espirito Santo

“quem convence o homem do pecado, da justica e do juizo”.

4. A fé para salvagdo, é o chdo onde a ética se constitui. Ela é condic¢do para a
modelizagdo da subjetividade. E possivel verificar aquele que tem, ou nao, fé, através
de, pelo menos, trés elementos: 1) pela certeza subjetiva do préprio crente. Esta pode
ser adquirida mediante continuo exercicio de submissdo da vontade pessoal a
vontade divina. A vida passa a ser regida pela busca de submissdo a vontade divina
em cada detalhe da vida cotidiana, sobretudo, no exercicio da vocagdo profissional;
2) através das obras, pois, “pelos frutos os conhecereis”. Se o individuo leva uma
vida disciplinada, moralmente regrada, “diferente do mundo”, pois norteia-se pela
vontade de Deus, comprovard, por esse comportamento ético que é possuidor da fé
para salvacdo; 3) pela pertenca em uma congregacdo de salvos. A freqiiéncia e
pertencimento a uma congregacdo (na qualidade de membro, pela via do batismo
por imersdo) faz parte do processo de santificacdo que tem inicio na conversao,
através da fé em Jesus. As desisténcias de alguns, no processo de santificagdo, é
explicada com o versiculo: “Sairam de nés, mas ndo eram de nés; porque, se fossem
de nos, ficariam conosco: mas isto é para que se manifestasse que ndo sdo todos de

no6s” (IJoao 2. 19).
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Concluindo...

A denominagdo batista no Brasil conta, atualmente, com cerca de um milhao
de fiéis. Marcada por constantes cisdes, encontra dificuldade, hoje, para manter esse
mesmo numero de membros. Os batistas reconhecem que nas primeiras décadas de
sua existéncia sua mensagem encontrava uma resposta diversa da que encontra hoje
na sociedade. De carater essencialmente identitdrio, os batistas encontraram eco
numa sociedade brasileira com anseios de modernidade e desejo de uma sociedade
liberal. A liberdade de consciéncia, na autonomia do individuo em seu poder de
decisdo sobre seu destino espiritual, na diferenciagdo e separacdo do mundo,
constituiram-se elementos essenciais na formagdo da identidade batista. “Naquela
época, o povo brasileiro precisava conhecer o Evangelho, hoje reconhecemos que
precisamos, ndo apenas da seguranga futura, mas tornar o Evangelho relevante no
cotidiano e na vida pessoal. Entdo, de soteriocéntrica, a nossa compreensao teoldgica,
deve ser teo e cristocéntrica”?¢. Essa preocupagdo com a necessidade de mudanga,
parece restringir-se, talvez, apenas na énfase. Percebe-se a dificuldade, prépria dos

batistas, em pensar teologicamente sobre si.

A dindmica da sociedade, hoje, leva a produgdo de subjetividades mais
porosas, abertas, com menos necessidade de certeza quanto a um futuro além da
vida, e com maior caréncia de ferramentas para lidar com o sofrimento cotidiano,
imediato, proprio da pds-modernidade. Se em seus primoérdios, as pessoas se
aproximavam da igreja por acreditar em seus dogmas, aceitando-os como sistemas
para uma busca racionalizada da vida, hoje, as pessoas que se aproximam desse
grupo, o fazem, muitas vezes, por causa da comunidade em si, da relagdo fraterna e

de apoio mutuo que se estabelece nesse coletivo.

Contudo, o que se observa na contemporaneidade, é que a grande maioria

das pessoas busca um outro tipo de religiosidade: mais voltado as sensacdes e

26 http:/ /www.batistas.org/ Acesso em 01.10.04.
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promessas de sucesso e felicidade para o aqui-agora. A racionalidade batista?” levou
a construcdo de uma identidade especifica. O uso dessa mesma racionalidade tem
servido de critério para ajuizar questdes morais e teoldgicas. O efeito disso, é que o
seu uso, de modo sempre radicalizado, engolfa o principio da liberdade individual,
configurando-se, de certo modo, uma tirania da racionalidade. Sem espaco, por um
lado, para as emogoes e sensagdes, como parte legitima da experiéncia religiosa, e por
outro lado, com um espago bastante restrito e restritivo quanto a elaboracdo da
experimentagdo empirica da fé, abre-se um vacuo nesse modo de religiosidade,
permitindo, por essa brecha, a entrada e estabelecimento do modo vivido e
divulgado pelo pentecostalismo, movimentos carismaticos, neopentecostalismo, e
outras religides dessa natureza. Esse novo panorama religioso contemporaneo, por si
sO, coloca em questdo o futuro e lugar do tipo de evangelizacdo identitdrio e da

propria denominacdo batista.

2 Tomo aqui como “racionalidade batista” um modo tnico e homogéneo, sistematizado, de
compreender a fé vivida na experiéncia religiosa. Grosso modo seria, em esséncia, um modo de
pensar “filtrado” pelos principios doutrindrios uma vez erigidos. Uma das conseqiiéncias logicas
dessa racionalidade estd na construgdo de uma identidade especifica e com pouca mobilidade, mais
rigida e menos aberta a mudangas. Por isso mesmo, o seu cardter “identitdrio”. As
desestabiliza¢oes que afetam o cardter identitdrio e poderiam apontar mudangas sdo vistas com

desconfianca e devem ser logo afastadas.
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