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A Critica de Bernard Lauret a teoria sacrificial de Girard:
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pas chétien? Questions aux théses de René Girard sur le
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“H4 dois anos as discussoes alimentadas pelos livros de René Girard
colocam na ordem do dia para um vasto publico um tema como o do
sacrificio, que ndo estava na moda sendo em meios de especialistas,
etndlogos ou tedlogos. Esta teoria, que faz da revelagdo evangélica a
Unica saida possivel a acumulagdo da violéncia, interroga o cristdao no
mais vivo de sua fé. As pistas indicadas aqui ndo concernem sendo ao
ponto central do sentido do sacrificio. As posicdes de Girard
relembradas, trés grandes questdes sdo desenvolvidas: no nivel geral,
a dramatizagdo do conjunto das relagdes humanas no confronto
mimético que conduz a crise sacrificial deixa seu lugar a todas as
outras media¢des que determinam a vida social? Com relagdo ao
sacrificio em si, ndo é ele portador de um valor religioso positivo,
inclusive no Novo Testamento onde a morte de Jesus revela de uma
vez por todas a maneira pela qual Deus decidiu de estar entre nés?
Enfim, este Jesus ndo é o Filho de Deus exatamente porque Ele viveu
a perfeicdo um amor desprovido de todo trago de violéncia?
Projetando sua vida e sua mensagem fora de todo condicionamento
histérico, longe de toda espessura carnal, corremos o risco de nos
encontrar face 8 um homem que néo existe, e de colocar a fé sobre o
caminho da gnose.”(p. 43)

4 .

O artigo em questdo, escrito ha mais de vinte anos, é ainda de uma
atualidade pertinente, uma vez que as teses de René Girard suscitam ainda alguns

debates. A posicdo de Lauret é interessante ainda em fun¢do do ponto de anédlise
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escolhido em sua critica: o questionamento da leitura ndo-sacrificial de Cristo a partir

de argumentos teoldgicos. Como nos indaga o autor no inicio do texto, comentando o

titulo por ele escolhido!:

O titulo desta comunicagdo poderd parecer provocador: sua
ambigiiidade quer fazer eco aquela que percorre a obra de René
Girard. Com efeito, se o cristianismo evangélico é a tnica “religido”
que escapa aos mecanismos sacrificiais de violéncia e os denuncia
como afirma R. Girard, como ndo ser cristdo? Por outro lado, se a
interpretacdo do sacrificio ndo é esta que o autor lhe atribui, negar
toda a realidade sacrificial aos evangelhos néo é faltar ao cristianismo
em si? (p. 43)

As teses de R. Girard sdo apresentadas resumidamente pelo autor, que

enfatiza as nogdes de imitagdo violenta e de sacrificio. E assim que o papel do

sacrificio é essencial na sobrevivéncia do grupo humano, e é entendido por Girard da

seguinte maneira:

O sacrificio, com efeito, é uma agdo que permite neutralizar,
certamente a revelia de seus autores, a enorme carga de violéncia
coletiva mimética que coloca em risco a propria destruicio a
sociedade. Na sociedade, cada um pode se opor ao outro para se
apropriar do objeto de seu desejo e do desejo do outro. No sacrificio
esta violéncia social é reunida e projetada sobre a vitima colocada a

morte: “o bode expiatério”.(p. 44)

O sacrificio é entdo a tinica maneira de limitar a violéncia mimética que se

apossa dos homens. Estes aprendem, por imitagdo, a desejar violentamente o que o

outro ama. O esquema do desejo mimético é assim descrito por Lauret:

No homem, entretanto, esta imitacdo possui trés componentes: um
individuo A imita um individuo B porque ele deseja um objeto X.
Assim, A e B vado entrar em conflito porque eles desejam o mesmo
objeto. (...) A inveja e o ciime revelariam uma estrutura fundamental
do desejo: cada um deseja ter o que o outro ama. O outro é assim um
duplo, um irmao-inimigo. Surge assim uma escalada da violéncia que
chega até a morte e a vinganga. A histéria de Caim e Abel indica ja o

1
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esquema “das coisas escondidas desde a funda¢do do mundo”?, que
Jesus revelara em toda clareza”. (p. 44)

Lauret problematiza assim o sacrificio presente no cristianismo, dialogando

com Girard:

Jesus, com efeito, denuncia claramente a violéncia escondida neste
mecanismo social que a religido consagra, desejando ao mesmo
tempo neutralizar. Ele denuncia abertamente todos aqueles que
imitaram a violéncia assassina de Caim, particularmente aqueles que
mataram os profetas (Mt 23, 34-36; Lc 11, 47-52). Satd, mentiroso e
assassino desde as origens, seria assim o “nome do processo
mimético em seu conjunto” (p. 185). Em definitivo, Jesus morre por
ter denunciado o carater violento de institui¢des como a hierarquia e
o Templo. E sua morte ndo é apresentada como sacrificio: ele morre
“contra todos os sacrificios” (p. 234). Ele denuncia a légica ai
escondida, quando o Evangelho traz abertamente o raciocinio do
grande pastor: “é melhor uma s6 morte, para todo o povo”. O “todos
contra um”! esta revelacdo, alids, marca o fim apocaliptico da histéria:
ou bem é a catéstrofe final, liberando a violéncia que os sacrificios nao
poderdo mais pretender exorcizar uma vez que seu jogo foi revelado,
ou bem a violéncia serd substituida pelo amor. O amor ou a guerra,
tal é a perspectiva que fecha a obra. Serd assim tdo simples? (p. 45)

Lauret coloca-nos questdes interessantes acerca do sacrificio de Jesus Cristo e
a nogdo de R. Girard sobre a violéncia mimética e o bode expiatério. O carater
simplista da articulagdo realizada por Girard é mais tarde pontuado pelo autor a

respeito da coeréncia das teses propostas:

As teses de R. Girard tém a vantagem de uma grande coeréncia. Num
momento onde as diversas ciéncias humanas recortam o real em
campos escrupulosamente delimitados e guardados, R. Girard
propde uma teoria de conjunto que perpassa os desejos humanos, as
relagdes sociais, os ritos religiosos. As pessoas criticam-no por falar
tanto da psicandlise quanto da antropologia social e religiosa a partir
de obras literarias (romances, tragédias gregas, Biblia) e ndo a partir
de estudos “no campo”, mas esta visdo de conjunto provoca a
reflexdo. (p. 46)

2 N. T.: René Girard. Des choses cachées depuis la fondation du monde. Paris: Ed.Grasset, 1978. Todas as
citagdes do artigo de Lauret provém deste livro.
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Com efeito, a teoria de conjunto proposta por Girard prima pela variedade
de temas e de fontes onde o autor busca as confirmacgdes de suas propostas. Um tema
entretanto é recorrente na teoria de Girard: a violéncia mimética. Lauret salienta que
esta reducdo é um erro, que ndo leva em consideracdo os intimeros outros aspectos

importantes da questéo.

Nao se trata de ignorar a for¢a do ciime ou da inveja no homem nem
o prestigio de uma certa raridade em economia. E oportuno
igualmente revelar a ambigiiidade, ou melhor, a ambivaléncia da
vida mesmo na religido. Mas é um exagero reduzir todos os desejos a

N

um s6 e este a violéncia mimética. Podemos amar alguma coisa
porque ela é boa ou nos agrada e ndo porque ela é inicialmente
desejada pelos outros. Uma dramatizacdo exagerada do desejo nao
faz sendo estender a situagdo edipiana (o conflito pai-mae-crianca; lei-
objeto-desejo) ao conjunto da vida sem levar em conta outros dados
da construcdo psicanalitica (o principio de castracdo, por ex.). Esta
dramatiza¢do extrema risca de justificar, sob forma preventiva, todas
as interdigdes, pretendendo ao mesmo tempo realgar o brilho do
amor evangélico, fora de toda violéncia, tal como lhe concebe R.

Girard. (p. 46)

O recorte preciso que Girard realiza em suas fontes é salientado assim por
Lauret, uma vez que sistematicamente Girard desconsidera o que néao lhe interessa
na construcdo de sua argumentacgdo. Nesta série de generaliza¢des, o autor corre o

risco, seguindo Lauret, de esvaziar a noc¢do de religioso de todo seu valor heuristico:

z

Ora, esta dramatizagdo é explicitada essencialmente sob forma
religiosa, faltando outras dimensdes sociais. O mecanismo do “bode
expiatério” serve para explicar tdo bem a justificagdo da pena de
morte quanto o medo da deflagracdo atomica, que canalizaria a
violéncia coletiva numa escala imensa. Neste grau de generalizagdes,
podemos nos perguntar se os mecanismos da violéncia mimética e do
rito sacrificial dizem alguma coisa das mediagdes sociais, juridicas,
econdmicas e teoldgicas em questdo. O rito religioso do sacrificio
toma uma tal extensdo que perde seu senso propriamente religioso.
Dito de outra forma, a religido se torna uma metafora mole,
extensivel como se queira, que a esvazia de sua substidncia sem,
portanto, dar a sua as diversas mediag¢des sociais. (p. 47)

Em seguida Lauret nos questiona sobre a pertinéncia — ou ndo — de

considerar o sacrificio como a expressdo da regulacdo da violéncia sob figura
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religiosa. A este respeito, o autor salienta a importancia da dimensao de comunicagao

entre homens e deus; esta ndo é considerada por R. Girard.

A. Vergote notou que o sacrificio em Girard toma facilmente a forma
do mecanismo parandico (projecdo da agressividade sobre o outro)
ou simplesmente do linchamento: toda violéncia coletiva é projetada
sobre o bode expiatério. Este esquema pode funcionar na tradi¢do
cristd, em particular na teoria da redencdo substitutiva em santo
Anselmo: o Filho é levado a morte pelo Pai para vingar a ofensa que
lhe fora feita. Mas a antropologia religiosa nos convida a ver alguma
coisa de mais especificamente religiosa no sacrificio: a busca de uma
comunica¢do entre homens e divindade. A vitima, que é de inicio
sacralizada, é sacrificada e suprimida para deixar a divindade a
iniciativa de preencher assim o espaco entre ela e o0 homem. Tal é o
sentido do sacrificio dito de comunhdo. Certamente o sacrificio pode
exprimir também mediagdes institucionais (o templo, uma hierarquia
sacerdotal, etc.) dos quais, alids, R. Girar ndo fala mas, do ponto de
vista religioso, ele diz alguma coisa da relacdo entre Deus e os
homens: uma comunicagdo de vida. Falta ainda precisé-la. (p. 47)

Falando de um ponto de vista teolégico, Lauret questiona Girard sobre a

opgdo deste em reduzir o sacrificio a um jogo social.

Se o sacrificio fosse este mecanismo de projecdo que pinta R. Girard,
poderfamos dizer que ele estd ausente da maior parte dos textos do
Novo Testamento. E inclusive verdade que Lucas, por ex., pode se
passar da nogdo de sacrificio para dar um sentido a morte de Jesus,
profeta martirizado a morte por causa de seu testemunho. Mas o
sacrificio recebe outra significagdo humana e crente na tradigdo
biblica, desde o Antigo Testamento: ele diz de obediéncia a vontade
divina. O que ndo ocorre sem rentincia. E aqui que nao podemos nos
enganar. Uma certa espiritualidade religiosa fez do sacrificio a
rentncia que se reduz a uma privacao (pequena ou grande). Esta
definicdo ndo diz nada do sacrificio como um ato de fé. Ora, o
sacrificio deve dizer alguma coisa da religido, sendo ele ndo tem nada
de um ato religioso. Mas ele quer testemunhar do primado de deus e
deixar assim um Deus ser Deus. A obediéncia ndo é uma atitude
masoquista, mas uma prdatica de esperanga crente e amante. O
sacrificio se estende também a toda a vida. Ele supde portanto a fé em
Deus. Tal ndo é mais o sacrificio segundo a definicdo que fornece
Girard, ja que ele o explica inteiramente por um jogo social. Nos
surpreende que tantos cristdos tenham encontrado nesta obra um
conforto apologético de sua fé, enquanto que o cristianismo ai se
torna simples metéfora cultural. (p. 48)
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Lauret considera que um dos atrativos para a aceitagdo das teses de R. Girard

é 0 aspecto da “substituicdo” ou “redencdo vicdria” presentes no sacrificio proposto

pelo autor:

Mas é necessario ainda ir mais longe. O sacrificio ndo é somente um
ato religioso que supde a fé em Deus. Ele diz alguma coisa de Deus,
tal que o revela Jesus. Eu sei que se tornou bastante corrente entre
alguns cristdos recusar todo valor sacrificial a Pdscoa de Jesus. Por
qué? Porque eles recusam assim, entre outros, dois sentidos
aberrantes do sacrificio. De um lado, as rela¢des patoldgicas entre Pai
e Filho, segundo as quais o Pai desejaria a morte do Filho para que
sua honra, maculada pelo pecado, seja vingada. Trata-se aqui de uma
projecdo psicoldgica dos conflitos megalomanos entre pais e filhos.
Isto ndo corresponde as figuras biblicas do Pai que recusa o sacrificio
de Isaac, prefere a misericérdia, se alegra do retorno do filho prédigo,
e nos da seu Filho (Ro 4, 25; 8, 32). Por outro lado, a recusa do
sacrificio é motivada igualmente pela rejei¢io da “substitui¢do” ou
“redengdo vicdria”: Jesus morre em nosso lugar para nos salvar do
pecado. Muitos véem 14 uma substitui¢do de Jesus a nossa liberdade e
mesmo a nossa morte. Se assim foi, o Deus Salvador nos privaria
daquilo que Ele nos deu como criador: nossa responsabilidade. Isso

seria inaceitavel. (p. 48)

Sobre a especificidade do sacrificio de Jesus Cristo, o autor indica:

Mas serd que é disto que se trata? Talvez mais do que substituigao,
compreendida neste sentido, o que riscaria de fazer pensar a uma
odiosa trucagem, é necessario falar de dom e de reconciliacdo: Jesus
morreu por nés. No sentido mais corrente do termo, aquele que
empregamos espontaneamente com relacdo aqueles que dao suas
vidas para salvar uma outra, ele se sacrifica para nés. Mas este
sentido comum, bem que herdico, ndo é suficiente para dizer da
originalidade da morte de Jesus. Se assim nao fosse, ndo veriamos por
qué do ato “herdico” de Jesus, o da testemunha que morre por seus
ideais, teria tido mais eco que aquele deste ou daquele heréi da
Antiguidade ou mesmo dos combatentes da dltima guerra judaica. Se
a morte de Jesus é um acontecimento considerével, é porque se trata
da morte do Messias, aquele a quem reconhecemos como Filho de
Deus, e porque o Messias morre por nés. Antes mesmo da teologia do
justo ou do testemunho martir, tal qual aparece no exemplo em
Lucas, é o sentido que foi dado por Jesus ele mesmo, ndo serd que na
instituicdo da eucaristia e que encontramos nas epistolas de Paulo
bem antes da redagdo dos evangelhos. E é bem isto que é novo. Ainda
uma vez, se Jesus ndo fosse sendo o profeta denunciando a violéncia
do mimetismo social ou o justo martir, ele teria sido venerado mais

80
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ou menos como um dos profetas ou dos justos de Israel. Ora, sua
morte tomou uma ressonancia sem comparagao na nossa histéria e na
histéria de Israel, j& que ela provocou o judaismo a expulsar os
discipulos de Jesus. Por qué? O sacrificio desempenha aqui um papel
importante. A morte do Messias, com efeito, torna intteis os
sacrificios (de louvor, de intercessdo, de comunhdo ou de expiagdo)
do Templo, ja que ele é o sacrificio perfeito que permite a Deus de ser
ele mesmo entre os homens. E, entre outros, por ter proclamado o fim
do Templo, o perddo concedido hoje em dia aos pecadores e a
reabilitacdo aos rejeitados que Jesus é condenado e Etienne lapidado.
E assim que a cruz, o Messias crucificado, é “escandalo para os judeus
e loucura para os pagdos” (1 Co 1, 23). Paulo exprime aqui em termos
vigorosos um pensamento que remonta mais perto do Jesus prépascal
e a seu comportamento frente ao messianismo politico e de seus
discipulos surpresos e escandalizados. Dizer entdo que a cruz é o
sacrificio ultimo, é querer ir mais além nas razdes psicoldgicas,
sociolégicas, politicas e religiosas que selaram o processo de Jesus,
sua condenagdo e sua reabilitagdo pela ressurrei¢do. Nesta linha, o
cristianismo torna-se outra coisa que a fina flor de uma metéfora
cultural da qual Jesus seria o exemplo moral ou mesmo o revelador,
tal como apresenta Girard. (p. 49)

Lauret passa a discutir sua terceira questdo, qual seja: “Jesus é 0 “homem
perfeito” e Filho de Deus simplesmente porque Ele se subtraiu a toda violéncia?” A
uma visdo romantica do amor desprovido de toda violéncia, Lauret contrapde a tese

de que ‘o amor evangélico ndo é isento de violéncia:

Apesar das formulagdes ambiguas — que poderiam de fato abrir uma
interpretacdo teoldgica interessante — o Jesus de Girard aparece como
0 homem exemplar de uma sociedade que teria escapado a violéncia
mimética para se engajar nas relagdes sociais inteiramente dominadas
pelo amor. “O necessdrio, para escapar da violéncia, nos dizem os
Evangelhos, é amar perfeitamente seu irmdo, é renunciar a mimésis
violenta da relagao dos duplos. E isto que fez o Pai e tudo o que quer
o Pai é que facamos como Ele. E por isso que o Filho promete aos
homens que, se eles conseguirem conduzir-se como o Pai deseja, a
fazer sua vontade, eles serdo todos Filhos de Deus. (...) Nao existe
sendo o Cristo, sobre a Terra, que tenha jamais encontrado Deus pela
perfeicdo de seu amor (...) Se o Filho do Homem e o Filho de Deus
ndo sdo sendo um, é porque Jesus € o Unico a realizar uma perfeicao
do humano que néo faz sendo um com a divindade”.(pp. 238-239).

R. Girard une-se neste aspecto ao coragdo da mensagem evanggélica:
Deus é amor. Entretanto, a observar de mais perto, este amor é oposto

a toda violéncia, como seu contrdrio, e é isto que o torna muito
abstrato, ao risco de fazer do cristdo uma “bela alma” romantica. O
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amor e a violéncia ndo sdo sempre insepardveis, sob uma forma ou
outra? Ora, Girard defende um amor puro de toda violéncia e
agressividade, que ele pensa reconhecer na mensagem de Jesus.
“Releiamos o Sermdo da Montanha e veremos que o significado e o
alcance do reino de Deus sdo perfeitamente claros. Trata-se sempre
de reconciliar os irmaos inimigos, de colocar um fim a crise mimética
pela rentincia de todos a violéncia. Fora a expulsdo coletiva,
reconciliatéria porque unanime, somente a rentincia incondicional e,
se for necessdrio, unilateral, da violéncia pode por fim a relagdo dos
duplos. O Reino de Deus € a eliminagdo completa e definitiva de toda
a vinganga e de todas as represdlias nas relagdes entre os homens. (p.
220-221).

O amor esté4 no coracdo do Evangelho. E inegavel. Mas nao ver como
ele usa também de violéncia e lhe é misturada de todas as maneiras, é
lhe trair. O amor evangélico, com efeito, ndo mais que qualquer amor,
ndo é isento de violéncia: seja no mandamento de deixar pai e mde ou
familia, seja no combate contra certas institui¢des que desservem o
povo, seja na relacdo mesmo com Deus-Amor. A relacdo do crente
com Deus nado é o amor-fusdo que subentende Girard: o exemplo da
agonia de Jesus é o exemplo mais flagrante. A fé, como o amor, é uma
experiéncia de alteridade e de alteragdo onde mesmo a paz e a
harmonia profundas nao excluem singulares combates. E justamente
esta aventura pessoal de fé e de vida que Girard esquece demais em
sua teoria que ndo deixa lugar ao singular e individual. (p. 50-51)

Lauret apresenta dois outros tracos com relacdo a figura de Jesus que lhe

parecem particularmente significativos. Inicialmente ele critica a leitura nao-

sacrificial da morte do Cristo, proposta por Girard:

82

Primeiro, a interpretagdo da Pdscoa: cruz e ressurreicdo. Para Girard,
a cruz nao é sendo a revelagdo-denincia do mecanismo social da
violéncia mimética. “E necessdrio insistir sobre o carater nao-
sacrificial da morte de Cristo, dizer que Jesus morreu, ndo num
sacrificio, mas contra todos os sacrificios, para que ndo haja mais
sacrificios. (p. 234). Jesus realiza assim a Palavra de Deus. “Se esta
realizagdo sobre a terra passa necessariamente pela morte de Jesus,
ndo é porque o Pai assim o decidiu, por estranhas razdes sacrificiais,
ndo é nem ao Filho nem ao Pai que perguntaremos a causa deste
acontecimento, é a todos os homens. O fato mesmo que a
humanidade nado tenha realmente compreendido o que é revela
claramente o desconhecimento sempre perpetuada do assassinato
fundador, nossa fraqueza em entender a Palavra divina”. (p. 236) (p.

51)

Sobre os desdobramentos te6logicos da questdo, Lauret questiona:
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Poderiamos esperar escutar aqui que Girard diga como a cruz é
justamente Palavra e revelacdo do Deus escondido. De fato, a
formulacdo ambigua de seu discurso ndo pretende esclarecer este
ponto. Deus, ele mesmo nao é sendo o Principio da Lei interditando a
violéncia mimética. Ora, se rejeitamos igualmente um tipo de vontade
patoldgica sacrificial da parte do Pai, ndo podemos fazer da cruz uma
simples ilustracdo do Principio que exclui toda violéncia mimética,
porque entdo a cruz nado seria mais um elemento central para a fé. E,
de fato, em Girard, uma vez que a cruz ndo é sendo uma ilustragdo e
ndo abre uma crise, a ressurreicdo ndo desempenha nenhum papel.
Nao somente as circunstancias politicas e teolégicas da morte sao
caladas, mas a ressurreicdo ndo é mais o acontecimento fundador da
té (cf. pp. 242-256). Desejando descartar uma interpretagdo sacrificial,
no sentido de mecanismo social de violéncia, ele ndo poderia dar a
cruz como sacrificio mais do que uma interpretacdo mecanica, que
ndo podemos sendo descartar junto com ele, sem duvida: “Se a morte
de Jesus foi sacrificial, em suma, a ressurrei¢do seria o “produto” da
crucificagdo. Ora, ndo é assim e a teologia ortodoxa sempre resistiu
vitoriosamente a tentagdo de transformar a paixdo em processo
divinizador.” (p. 256). L4 ainda, verdadeiro e falso sdo misturados. A
té ndo diz que a cruz pascal diviniza Jesus, mas que ela revela em
definitivo Deus ele mesmo. Esta revelacdo de Deus é anterior, para
Girard, ao acontecimento pascal. Isto é confirmado pelo segundo
traco que eu gostaria de assinalar aqui: sua interpretacdo da
concepgdo virginal. “A auséncia de todo elemento sexual ndo tem
nada a ver com o puritanismo ou o recalque, imaginados pelo século
XIX que acabava e bem digno da baixa época que os gerou. A
auséncia de toda sexualidade é a auséncia de toda esta mimésis
violenta que nos falam, nos mitos, o desejo e a violagdo pela
divindade” (p. 244). “Dizer que o Cristo é Deus, nascido de Deus, e
dizer que Ele tenha sido concebido sem pecado, é sempre repetir que
Ele é perfeitamente estranho a este universo da violéncia, no seio do
qual os homens sdo aprisionados desde que o mundo é mundo, ou
seja, desde Adao”. (p. 246). (p. 51-52)

A discussao sobre a virgindade de Maria é o fio condutor de Lauret, quando
questiona Girard sobre a concepg¢do divina, ndo menos violenta que qualquer outra

concepgdo. Este argumento leva Lauret a identificar, nas teses de Girard, a presenca

de um mito gnostico, estruturador de toda légica do sistema girardiano.

Existem muitas maneiras de se situar com relagdo a concepcdo
virginal de Jesus. Mas ndo podemos realmente ler no texto de Lucas
que o evangelista tenha querido excluir a sexualidade na concepgao
de Jesus, pelo tinico motivo que uma concepg¢do “normal” seria um
puro ato de violéncia. Por seu relato, Lucas quer significar
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inicialmente a origem divina. E, alids, sobre este aspecto, ndo vemos
como a iniciativa divina é menos violenta que uma outra concepcao.
Temo que Girard projete em Jesus um modelo de humanidade ideal
que ilustre bem a sua teoria, portanto um mito e mesmo um mito
gnostico, uma vez que todas as mediagdes materiais tornam-se sem
significacdo positiva. Jesus torna-se o revelador que vem fazer sair os
homens de seu inferno, sem ai se encarnar ele mesmo. “A
humanidade inteira estd fechada neste circulo. E porque os
Evangelhos, o Novo Testamento em seu conjunto e a teoria dos
primeiros concilios afirmam que o Cristo é Deus ndo porque ele foi
crucificado, mas porque ele é Deus nascido do Deus de toda a
eternidade”. (p. 242). Eis uma afirmac¢do que ndo se une ao processo
histérico da fé em Jesus Cristo. Com efeito, é sobre a base da
ressurreicdo que nasce a afirmagdo da divindade de Jesus, mesmo se
as discussdes posteriores tenham tido tendéncia a esquecer”. (p. 52)

Lauret caracteriza a leitura que faz Girard como a de “uma religido sem

mediagOes histéricas”. Isenta de todas as outras conexdes sociais, a religido neste

sentido — e a nogdo de homem que ela apresenta — é mais e mais a imagem de um

ideal, presente apenas na proposta de Girard.

84

A obra de R. Girard é a ocasido de numerosos debates, uma vez que seu
pensamento recorta alguns dominios com a for¢a de uma coeréncia massiva.
Nés sublinhamos aqui alguns limites no que diz respeito a fé sem prejulgar,
evidentemente, a atitude pessoal do autor. Este pensamento se insere no que
chamamos abusivamente de “retorno do religioso”. Aqui, ao menos, venos
que a metdfora religiosa tende a devorar todas as outras medigdes
psicolégicas, sociais, economicas, politicas e teolégicas, enquanto ao mesmo
tempo ela tenta lhes anexar. Sua religido tende mais e mais a apresentar um
homem ideal, estranho a toda “violéncia”: um homem que ndo existe e que
joga amplamente do registro da culpabilidade, com sua negagio da morte e
da agressividade concreta, apesar de sua deniincia massiva da violéncia. Que
esta deniincia seja esclarecedora e 1itil, é inegdvel. Mas entretanto tudo ndo
foi ainda dito da fé cristd”. (p. 53)
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