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A producao de sentido no ambito religioso:
o modo de subjetivacao Batista”

Por Mary Rute Gomes Esperandio™

Resumo:

Assumindo que as crengas religiosas independem do reconhecimento pela Razdo, esta
reflexdo trabalha com a tese de que a produgdo de sentido no ambito religioso se dd no
dominio do sensivel. Este plano do sensivel diz respeito aos processos inconscientes de
producdo de sentido que operam numa dimensdo a-simbdlica com as intensidades, as
afecgdes, com as sensagdes sem nome, captadas pelo corpo em seus movimentos do desejo.
As instituigdes religiosas se constituem como a forma de expressdo do processo que se dé
naquele dominio. A denominacdo Batista situa-se na presente reflexdio como um exemplo
vivo (entre outros possiveis) dos processos de produgdo de sentido no campo religioso que
emergem como configuragdo objetiva do que ocorre no dominio do sensivel.
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A guisa de introducio...

As reflexdes que desenvolvo neste trabalho representam um exercicio de
pensamento que se encontra no inicio de seu processo de construcdo. Trata-se de
alguns assinalamentos que venho construindo como pistas, ainda incipientes, para
problematizar a questdo da producdo de sentido no ambito religioso na
Contemporaneidade. Esta nos oferece um amplo espectro de formacgdes religiosas

bastante interessantes (como alguns movimentos neopentecostais, por exemplo).

Este texto aproveita a contribuicdo de parte de um capitulo da Dissertagio de Mestrado: A
producdo da (in)visibilidade da pessoa portadora de deficiéncia mental - cartografia de uma
Comunidade Batista, defendida em fevereiro de 2001, e o adapta para o desenvolvimento da
reflexdo aqui apresentada.

Doutoranda em Teologia no Instituto Ecuménico de Pés-Graduacdo em Sdo Leopoldo/RS e
membro do Ntcleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo (NEPP).
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Contudo, opto, neste trabalho, por pensar sobre a denominac¢do Batista, pois me
parece oportuno e relevante langar um olhar sobre um grupo religioso que continua a
fazer sentido na atualidade, a despeito das novas demandas sociais no controverso

ambito da religido.

Assim, este estudo estd dividido em duas partes que se complementam. A
primeira apresenta uma reflexdo apoiada na tese de que ha uma dimensdo nédo
racional onde se d4 a producdo de sentido no ambito religioso. Esta dimensdo nao-

racional pode ser definida como “plano do sensivel”, ou, “dominio do sensivel”.

Na segunda parte, o modo de subjetivagdo batista é trazido como exemplo
do que acontece neste dominio, enquanto instdncia da produgdo de sentido de
contetido religioso. Ou seja, o processo de subjetivacdo que se produz na/pela
denominacdo Batista se constitui num exemplo vivo de uma formacdo religiosa
histérica (nasce no século 17) que se configura no social como expressdo objetivo-

subjetiva do que acontece no plano do sensivel.

I - A producdo de sentido! no ambito religioso
1. A emergéncia das instituicoes religiosas

Em “O futuro de uma ilusdo” (obra produzida em 1927) Freud levanta duas
questdes importantes acerca dessa tematica. Ele se pergunta sobre “onde reside a
forca interior das doutrinas religiosas e a que devem a sua eficdcia”, uma vez que as
crengas religiosas “independem do reconhecimento pela razdo” (Freud, 1997, p. 47).
A resposta apresentada por ele a estes questionamentos é encontrada na origem
psiquica das idéias religiosas. Assim, para este pensador, as idéias religiosas “ndo

constituem precipitados de experiéncia ou resultados finais de pensamento. Sdo

1 Tomo emprestada a observacao de Czermak quanto a compreensao da palavra sentido no presente
contexto. Esta “assume pelo menos trés possibilidades de compreensdo que devem ser tomadas
como indissocidveis: sentido como sensac¢do; sentido como intencdo, direcionalidade e acéo;
sentido como significagdo” (Czermak, 1999, p. 166).
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ilusdes, realizagdes dos mais antigos, fortes e prementes desejos da humanidade O

segredo de sua forca reside na forca desses desejos” (Freud, 1997, p. 48).

Acompanhando um pouco mais o pensamento deste autor, vémo-lo afirmar
que tais desejos se relacionam a necessidade de protecdo inscrita na subjetividade sob
o registro do desamparo vivenciado na infancia; ao reconhecimento de que esse
desamparo perdura por toda a vida e, portanto, necessita-se de um pai mais
poderoso (um deus) que dé essa protecdo frente ao temor dos perigos da vida; ao
estabelecimento de uma ordem moral mundial que assegure as exigéncias de justica
e, finalmente, ao desejo de prolongamento da existéncia (vida posterior) (Freud, 1997,

p. 48-53).

Freud, considerando a religido como “neurose obsessiva universal da
humanidade”, acreditava que o progresso cientifico faria com que a religido perdesse

sua influéncia sobre o interesse humano.

Acreditamos ser possivel ao trabalho cientifico conseguir um certo
conhecimento da realidade do mundo, conhecimento através do qual
podemos aumentar nosso poder e de acordo com o qual podemos
organizar nossa vida. Se essa crenca for uma ilusdo, entdo nos
encontraremos na mesma posi¢do que vocé [a posicdo religiosa]. Mas
a ciéncia, através de seus numerosos e importantes sucessos, ja nos
deu prova de ndo ser uma iluséo [...] Ndo, nossa ciéncia ndo é uma
ilusdo. Ilusdo seria imaginar que aquilo que a ciéncia ndo nos pode
dar, podemos conseguir em outro lugar (1997, p. 85-87).

Em seu trabalho produzido em 1930 - O mal-estar na civilizacio, Freud pontua

que, em O Futuro de uma ilusdo,

estava muito menos interessado nas fontes mais profundas do
sentimento religioso do que naquilo que o homem comum entende
como sua religido - o sistema de doutrinas e promessas que, por um
lado, lhe explicam os enigmas deste mundo com perfeicdo invejavel,
e que, por outro, lhe garantem que uma Providéncia cuidadosa velara
por sua vida e o compensard, numa existéncia futura, de quaisquer
frustracdes que tenha experimentado aqui (Freud, 1988, p. 85).
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Freud reconhece, entretanto, que “s6 a religido é capaz de resolver a questdo
do propésito da vida. Dificilmente incorreremos em erro ao concluirmos que a idéia
de a vida possuir um propdsito se forma e desmorona com o sistema religioso” (1988,

p. 83-84).

Estes dois trabalhos de Freud, a despeito de revelar a sua particular
descrenca nos sistemas religiosos, nos fornecem importantes pistas para
compreender determinadas configuragdes sociais que emergem como expressiao

prépria da producédo de sentido que ai se delineia.

As observagdes assinaladas pelo pai da Psicandlise sdo datadas. Os processos
de subjetivacdo produzidos naquele contexto trazem a marca dos ideais Iluministas,
da énfase na Razdo. Assim, voltando a primeira referéncia de Freud citada neste
trabalho, pode-se apreender um detalhe importante explicito ali: “as crengas
religiosas independem de reconhecimento pela razdo”. Neste sentido, ndo sendo da
perspectiva racional o lugar de onde se pode compreender a producdo de sentido no
ambito religioso, desde qual perspectiva, entdo, se poderia pensar a questdo?

Voltaremos a este ponto mais adiante.

Uma outra contribuicdo importante apresentada neste controverso trabalho
de Freud, diz respeito ao lugar do desejo nestes processos. E, ao discorrer sobre a
funcdo do desejo na origem psiquica das idéias religiosas, Freud desconfia que tal
como as doutrinas religiosas outras institui¢des criadas pela cultura nascem também

pelas mesmas razoes:

tendo identificado as doutrinas religiosas como ilusdes, somos
imediatamente defrontados por outra questdo: ndo poderdo ser de
natureza semelhante outros predicados culturais de que fazemos alta
opinido e pelos quais deixamos nossas vidas serem governadas? Nao
devem as suposi¢des que determinam nossas regulamentagdes
politicas serem chamadas também de ilusdes? (Freud, 1997, p. 54).

Evidencia-se aqui a consideragdo de que o movimento do desejo nao se da no

dominio da razdo, muito embora seja por meios racionais que 0 mesmo se expressa.
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Ou seja, pode-se perceber aqui, a origem das institui¢des como a expressdo racional

do movimento do desejo.

[...] Se criou um cabedal de idéias, nascido da necessidade que tem o
homem de tornar tolerdvel seu desamparo, construido com o material
das lembrancas do desamparo de sua propria infancia e da infancia
da raga humana. Pode-se perceber claramente que a posse dessas
idéias o protege em dois sentidos: contra os perigos da natureza e do
Destino, e contra os danos que o ameagam por parte da propria
sociedade humana (Freud, 1997, p. 31).

Deleuze nos ajuda a compreender este processo quando explicita que a
instituicdo se apresenta como um sistema organizado de meios de satisfacdo dos

instintos. Ele afirma que

a tendéncia [instinto] se satisfaz na institui¢do, [apesar de que | a
instituigdo nao se explica pela tendéncia. [...] A instituicdo nos remete
a uma atividade social constitutiva de modelos, dos quais ndo somos
conscientes, e que ndo se explica pela tendéncia ou pela utilidade,
uma vez que esta tltima, como utilidade humana, pelo contrario, a
supde. (Deleuze, 1991, p. 135).

Tém-se, aqui, uma perspectiva conjuntiva, complexa (daquilo que se tece em
conjunto) de elementos muitas vezes considerados de forma disjuntiva: instinto,

desejo, necessidade e institui¢des. Para Deleuze,

ndo hé tendéncias sociais, mas somente meios sociais de satisfazer as
tendéncias, meios que sdo originais porque sdo sociais. Toda
instituicdo impde a nosso corpo, mesmo em sua estrutura
involuntdria, uma série de modelos, e dd a nossa inteligéncia um
saber, uma possibilidade de previsdo, assim como de projeto. Nos
reencontramos a conclusdo seguinte: o homem néo tem instintos, ele

faz institui¢des (1991, p. 137).
Compreender os processos que produzem sentido no campo religioso nao é
tarefa simples, uma vez que implica em compreender a atividade humana, ou seja,
trata-se de compreender os préprios processos de producdo subjetiva (como os

sujeitos se constituem) e sua relacdo direta-simultdnea nas configuragdes do desejo

no campo social. Segundo Hardt, as diversas institui¢gdes da sociedade atual
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deveriam ser consideradas como um arquipélago de fabricas de subjetividade e as
institui¢des sociais produzem subjetividade mais intensamente do que nunca, cada

uma com suas proprias regras e logicas de subjetivagao (2000, p. 368).

Tem-se, portanto, que as institui¢des funcionam como méaquinas de producdo
de subjetividade, a0 mesmo tempo em que sdo a expressdo da propria subjetividade
dos sujeitos que as constituem. Apesar dos ataques dirigidos as formacoes religiosas
que se configuram na Histdria, a Religido prossegue em sua fungdo de dar sentido a
vida. Entretanto, faz-se importante distinguir Religido como campo de produgédo de
conhecimento e sentido, das institui¢des religiosas - que sdo a expressdo objetiva dos
processos inconscientes que se ddo naquela instancia. Assim, voltemos ao ponto

deixado em suspenso.

2. O dominio do senstvel como instincia onde o sentido religioso se produz

Concordamos com a afirmacdo de Freud de que as crencas religiosas
independem do reconhecimento pela razdo. Para ele, “a origem da atitude religiosa
pode ser remontada, em linhas muito claras, até o sentimento de desamparo infantil.
Pode haver algo mais por trds disso, mas presentemente, ainda estd envolto em

obscuridade” (1988, p. 81).

Freud deixa em aberto a possibilidade de que haja algo mais ai, que se lhe
escapou, porque “presentemente” ainda ndo se tinha luz sobre aquele “sentimento

oceanico” (religioso) que talvez “se tenha vinculado a religido posteriormente” (1988,

p- 81).

Nao hé4 davida de que a descoberta do inconsciente por Freud demarcou, na
Historia, a ruptura com a ciéncia Positivista. Contudo, suas reflexdes se constroem
num contexto, também marcado pelos ideais Iluministas, e parece complicado a

Freud pensar questdes fora da esfera da Razao.
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Aproveitamos a contribui¢do de Deleuze novamente. Este autor, num estudo

sobre Hume, afirma que

o sentimento religioso confunde o acidental com o essencial. Sua
origem estd nos acontecimentos da vida humana, na diversidade e
contradicdo que neles encontramos, na sucessdo de felicidades e
desgracas, de esperangas e temores. O sentimento religioso desperta
com encontros estranhos que temos no mundo sensivel, com as
circunstancias excepcionais e fantdsticas, com os fendmenos
desconhecidos, que, por serem desconhecidos, tomamos por
esséncias (Deleuze, 2001, p. 78).

Quero sublinhar a idéia citada acima de que a origem do sentimento
religioso estd nos acontecimentos. Desperta com encontros estranhos que temos no
mundo sensivel. Engancho nessa concepgdo, a afirmacdo de Czermak de que “o
sentido reside em lugar nenhum, mas que se produz quando se processam
articulagdes ou discriminagdes operadas por alguma coisa que afeta, que
impressiona”. Isto implica em que o sentido ndo esta nos objetos de um modo a priori
ou a posteriori, mas emerge nos encontros, nas afec¢des, nas trocas intensivas, nas
sensagdes que uma vez articuladas no inconsciente, produzem sentido numa
dimensdo a-simbdlica, sem representagdo, um pensamento sem imagem - usando a
expressdo de Deleuze, que s6 podera ser verificado através de seus efeitos que se
configuram no real. Aos processos de producdo de sentido que se dao a partir das
afecgdes, intensidades, fluxos que perpassam os encontros das subjetividades,
Czermak denomina como producdo de conhecimento no dominio do sensivel. Para

ela,

o modo de percepcdo sensivel extrai do vivido as sensa¢des enquanto
intensidades que atravessam o corpo que percebe e que permitem a
organizagdo de uma configuracdo de um eu, enquanto a percepcao do
estado real de um evento. Um corpo desejante, entendido aqui como
forca, intensidades, é, portanto, articulacdo, pois como nos diz
Nietzsche [...] ‘a forga é essencialmente relacdo com outra forga; ela é,
em si mesma, insepardvel do poder de afetar outras forgas
(espontaneidade) e de ser por outras forcas afetada (receptividade)
(Czermak 2002, p .5-6).
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A partir do pressuposto de que a produgédo de sentido emerge dos encontros
intensivos, das rela¢des de forgas, num processo inconsciente, desejante, que acontece
no dominio do sensivel, podemos dirigir o olhar para a denominacdo Batista
buscando apreender a eficiéncia semidtica desta formacdo religiosa. As institui¢des
religiosas sdo a expressao instituida da produgdo de sentido de carater religioso que
acontece no dominio do sensivel. Elas se constituem na forma objetiva da produgdo
inconsciente, reveladora, portanto, dos processos subjetivos que as fizeram aparecer
como configuracdo no social. Uma vez instituidas, porém, elas se constituem, ndo
apenas como reveladoras das subjetividades de seus participantes, como também
méquinas produtoras de subjetividades. Trata-se, entdo, de realizar aqui, uma
atividade cartografica, buscando apreender as “estratégias da economia do desejo no
campo social” (Guattari & Rolnik, 1999, p. 14) que delinearam um modo de existéncia

especifico: o modo de ser batista.

IT - O modo de subjetivacao? Batista

Tendo em conta que a denominagdo batista estd sendo considerada sob a
perspectiva do que acontece na dimensdo sensivel onde o sentido religioso se
produz, utilizaremos a Cartografia como método para evidenciar a singularidade dos
acontecimentos que, objetivados no real, se constituem na materializacdo das
intensidades, das sensagdes, dos afetos que atravessam os corpos que se encontram e

se afetam produzindo sentido para a fé.

Diferentemente de um mapa (que é estdtico), a cartografia mostra os
movimentos, a paisagem que vai sendo desenhada. Ela evidencia o processo de
constitui¢do do territério. Neste sentido, ndo hd, aqui, a pretensdo de uma retomada
histérica da formagdo do universo Batista. Pelo contrério, intenta-se cartografar o

modo como este grupo, enquanto configuragdo objetiva de uma certa produgdo de

2 “Modo de subjetivagdo” diz respeito a um determinado modelo de constitui¢do subjetiva ou
modelizagdo da subjetividade.
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sentido, mudou algo na realidade. Ao mesmo tempo, e, inversamente, como algo do
real de uma determinada época produziu um impacto semiético, fazendo aparecer a
denominagdo Batista. Além disto, pretende-se cartografar, também, elementos de

producdo de sentido com os quais este grupo opera.

1. Genealogia

De acordo com Hewitt, os fundamentos da pratica religiosa batista foram
sendo constituidos durante a segunda metade do século XVI, sob a influéncia de dois
grupos distintos: Os separatistas do continente europeu e os anabatistas da
Inglaterra. Estes grupos estavam sujeitos a trés influéncias teoldgicas distintas: O

Calvinismo, o Arminianismo e o Anabatismo. Os Anabatistas

rejeitando o batismo infantil, como contrdrio as escrituras,
acreditavam ser valido somente aquele batismo que se administrava a
crentes conscientes. Foi-lhes dado o apelido de Anabatistas, ou seja,
os batizados pela segunda vez, porém para eles a denominacdo era
falsa, pois eles ndo aceitavam o batismo infantil como verdadeiro. [...]
Os Anabatistas mantiveram um ideal alto de moral. Com efeito, seu
impulso era tanto ético como religioso? (Latourette, 1977, p. 130).

De Calvino, os batistas herdaram a énfase na tarefa educacional da igreja
para a transmissdo das doutrinas, firmadas na “lei da verdade - a Biblia”, bem como
a énfase na disciplina. Esta “comega com a admoestagao privada; passa depois para o
desafio ptublico (coisa ruinosa socialmente) e, finalmente, a excomunhdo” (Tillich,

1988, p. 247). Os batistas ndo créem no poder de excomunhdo, mas praticam a

exclusdo do rol de membros da comunidade, a pessoa considerada indisciplinada.

3 “Rechazando el bautismo infantil como contrario a Las Escrituras, creiam que era véalido solamente
aquel bautismo que se administraba a creyentes conscientes. Les fue puesto pues el apodo de
Anabaptistas, o sea, los bautizados por Segunda vez, pero para ellos la denominacién era falsa,
pues ellos no creiam que el bautismo infantil fuera bautismo. (...) Los Anabaptistas mantuvieron un
ideal alto de moral. En efecto, el impulso de ellos era tanto ético como religioso”.
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Do Arminianismo herdou a énfase na conversio individual, no “ensino de
que Cristo morreu por todos os homens, que a salvagdo se d4 somente pela fé, que os
que créem sdo salvos, que os que rejeitam a graca se perdem, e que Deus nao escolhe

individuos particulares nem para uma coisa nem outra”4 (Latourette, 1977, p. 115).

As trés influéncias teoldgicas que constituiram o grupo batista davam uma
grande énfase ao estudo biblico, com a intencionalidade clara de descobrir, através

de seu estudo, a “verdadeira doutrina”.

A doutrina batista, originada inicialmente na Holanda e Inglaterra, foi levada
para os Estados Unidos, em 1631, por um inglés chamado Roger Williams que se
exilou por causa de opinides separatistas e dissensdo com a Igreja Anglicana (Hewitt,
1993). Este exilio, praticado por razdes religiosas em funcdo do periodo e do contexto
histérico, é compreensivel num tempo onde a religido era o centro organizador da

vida do ser humano.

Em 1635, foi fundada a primeira Igreja Batista nas Américas. No entanto, por
causa da distancia e da situagdo religiosa na Inglaterra, estas primeiras igrejas

batistas comecaram a divergir em questoes de pratica doutrindria.

Enquanto os dois grupos de igrejas batistas (geral e particular -
arminianos e calvinistas) na Inglaterra conseguiram se unir em 1813,
formando a “General Union”, [...] as igrejas batistas dos Estados
Unidos aos poucos iam se dividindo em varias convengdes, ficando
cada vez mais separadas umas das outras em alguns aspectos de
prética e doutrina (Hewitt, 1993, p. 11).

As préticas batistas atuais trazem estes elementos formativos de sua origem.
No entanto, cada grupo enfatiza elementos diferentes, dependendo da sua formagao

histérica. Todavia, apesar de algumas diferencas, “sdo, ao mesmo tempo, todos

batistas, unidos pela prética do congregacionalismo como forma de governo da Igreja

4 “..ensefié que Cristo murié por todos los hombres, que la salvacién es por la fe solamente, que los
que creen son salvos, que los que rechazan la gracia se perden, y que Dios no escoge a individuos
particulares ni para la una ni para la outra cosa.”
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e pelo batismo de adultos sob profissdo de fé como forma de entrada na igreja”

(Hewitt, 1993, p. 11).

No Brasil, os batistas chegaram entre 1871-1881, através dos americanos que
vieram do Sul dos Estados Unidos. Em 1881, chegaram dos EUA os primeiros
missiondrios, com a tendéncia teologica dos “landmarkist”, que enfatizavam a
conversao individual e faziam uso de uma hermenéutica fundamentalista, que aliada
ao contexto sdcio-cultural brasileiro da época, desenvolveu uma prética doutrinaria
bastante sectdria. Hewitt aponta que “liberdade exige pensamento”. “A sociedade
brasileira na qual a igreja batista se formou era uma sociedade em que o sistema
politico-educacional ndo encorajava as pessoas a desenvolver o pensamento” (1993,

p- 20).

Como decorréncia dessa pratica, a natureza da teologia batista brasileira é a
da repeticdo: “Fazer teologia é reproduzir conceitos dados, intrinsecamente
imutdveis [...] estamos em frente a exaltacdo do papel carbono, consumido nos
manuais, nos pulpitos, nas formula¢des comuns e nas discussdes” (Azevedo apud

Hewitt, 1993, p. 20).

No Boletim informativo da Associacdo Brasileira de Institui¢cdes Batistas de
Ensino Teol6gico, Rega chama a atengdo da denominacdo sobre a oportunidade de
reconhecimento dos cursos teolégicos no Ministério da Educacdo, e faz a seguinte
observacgdo: “temos de confessar que, seguindo o roteiro de nossa origem histérica no
Brasil como batistas, dentro da perspectiva de um protestantismo conversionista e
defendendo uma teologia salvacionista, deixamos ao longo do tempo de investir

institucional e estrategicamente na obra de formagao teoldgica e ministerial” (2000, p.

1).

Quanto a forma congregacional de governo das igrejas batistas, que as faz
congregacdes autdonomas e independentes, bem como o principio de livre exame das

escrituras, se por um lado, possibilita uma pratica sem a hierarquia de um poder
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central, por outro, favorece uma série de divisdes, que vem caracterizando a

denominagao batista ao longo de sua histoéria.

Embora ndo exista uma tnica confissdo de fé batista, Hewitt aponta que “a
Confissdo de New Hampshire, proveniente dos Estados Unidos, é significativa por
ter sido adotada, com modificagdes, por vérios grupos, entre eles, a Convengado
Batista do Sul dos Estados Unidos, os grupos batistas ‘landmark’, e mais tarde a
Convencao Batista Brasileira” (1993, p. 12), sendo que a versdo brasileira atual é uma

ampliagdo e reestruturagao daquela.

2. Modo de existéncia - a identidade batista

Ser parte de uma Comunidade Batista ndo significa apenas freqiientar as
suas reunides e cultos®. Implica numa organizacdo da prépria existencialidade
fundada numa prética discursiva que se caracteriza numa visdo especifica de mundo
e realidade, bem como numa compreensdo particular de sujeito. Ser batista implica
em assumir uma “identidade batista”, traduzida num modo especifico de organizar e
dar sentido a existéncia. E um modo de ser que se configura numa ética e numa

estética.

Os batistas tém assumido, ao longo da histéria, alguns principios que os tém

caracterizado e se constituem como marca de sua identidade. Oliveira afirma que

0s principios que caracterizam os batistas sdo saudaveis, pois
resultam de sua pertindcia em seguir os ensinamentos da Palavra de
Deus, em teoria e prética. Assim deverdo fazer questio de levar
adiante este selo que os diferencia de outros grupos, proclamando
com vigor o puro evangelho do Senhor Jesus Cristo. Por isto mantém
a sua identidade e ddo seguimento ao seu percurso de forma
inflexivel... (1997, p. 181)

5 No interior das comunidades batistas a demarcacdo dos territérios dos que sdo membros e os que
ndo sdo “crentes”, é importante. Faz-se questao de preservar a diferenca entre os que (j4) “sdo” e os
que “nado sdo” (ainda). E comum o uso das expressdes que pontuam sempre esta diferenca:
“membros e amigos”, ou “amigos do evangelho”.
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Um trago que se observa nos batistas, diz respeito a firmeza em relacdo a
hermenéutica propria que os caracteriza. Desde a sua origem, preservam um grande
apego a interpretacdo de questdes a luz da biblia. Cada um tem o direito de examinar as
escrituras por si mesmo. Em razdo deste principio, a denominac¢do batista é
caracterizada como “biblicista”. Estas duas caracteristicas, de “liberdade religiosa” e
de “livre exame das escrituras”, ao mesmo tempo em que pode transparecer zelo
pela liberdade de interpretacdo, é uma postura que favorece uma série de divisdes
internas, fazendo surgir novos grupos. Isto porque, a liberdade no exame das
escrituras, pressupde, na pratica, uma condi¢do, qual seja, a de chegar as mesmas
conclusdes que o grupo assume. Assim, pode-se compreender a série de cisdes que
marcam e diferenciam esta denominacdo desde o seu nascimento. As divisdes,
contudo, sdo “normalmente” compreendidas como sendo um direito que se reserva
aqueles que ndo concordam com determinada interpretagdo biblica na comunidade.
Este dogmatismo é resultante do principio que se colocou, inicialmente, para
favorecer a liberdade. Como observa Oliveira (1997, p. 181), “em toda a pratica
batista os direitos humanos sdo ardorosamente defendidos, incluindo o direito de

alguém se opor a religido ou mesmo negar a fé”.

Os principios gerais que norteiam a prdatica batista podem ser assim
resumidos: 1) aceitagdo das escrituras sagradas como tnica regra de fé e conduta, 2)
O conceito de igreja como uma comunidade local democrética e autdbnoma, formada
de pessoas regeneradas e biblicamente batizadas, 3) separacdo entre igreja e Estado,
4) absoluta liberdade de consciéncia, 5) responsabilidade individual diante de Deus,

e 6) autenticidade e apostolicidade das igrejas (CBB, 1986, p.4).

Em 1986, a Convencdo Batista Brasileira (CBB) publicou um documento onde
em sua apresentacdo inicial, se lé: “Para os batistas, as Escrituras Sagradas, em
particular o Novo Testamento, constituem a tinica regra de fé e conduta”, sendo que
“ha ocasides em que se faz necessdrio a formulagdo de ‘declara¢des doutrindrias que

esclarecam os espiritos, dissipem diividas e reafirmem posicdes [...], com a exigéncia
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insubstituivel de ser rigorosamente fundamentada na Palavra de Deus” (p. 4).
O documento aborda os seguintes temas: Escrituras Sagradas; Deus; O Homem; O
Pecado; Salvacéo; Eleicdo; Reino de Deus; Igreja; O Batismo e a Ceia do Senhor; o Dia
do Senhor; Ministério da Palavra; Mordomia; Evangelizacdo e Missdes, Educagao

Religiosa; Liberdade Religiosa, Ordem Social; Familia; Morte, Justos e fmpios.

Todas as afirmacdes sobre cada um destes itens sdo seguidas por um extenso
numero de referéncias biblicas, Um efeito direto deste “biblicismo” relaciona-se,
também a crenca de que a Biblia contém solugdes para quaisquer situacOes
existenciais possiveis. Assim, as configura¢des sociais, politicas e econdmicas sdo
compreendidas numa dimensdo espiritualizada, e ndo como resultado de uma

construcao social.

O modo de existéncia batista se expressa na forma como o grupo
compreende e organiza a sua existencialidade a partir de sua crenca numa vida
“fora” desta, uma vida “espiritual” com poder absoluto sobre esta vida. Os minimos
detalhes ou fatos vividos tém uma explicacdo que se sustenta numa forma especifica
de racionalidade: a “vontade de Deus” - vontade esta, passivel de alcance por todas

e . . 17 Y7 . 7”7 .
as pessoas que, “individualmente” e “conscientemente”, estiverem certas de sua

salvacao.

Que contexto possibilitou o nascimento da denominacdo batista com tais
principios e caracteristicas? H4, notadamente, uma relacdio de forcas que da
consisténcia a essa formacao religiosa. Sao elementos que se conectam no processo de
producdo de sentido, delineando um certo tipo de religiosidade, dentro, também, de
um certo tipo de sociedade. Ao problematizar a ética protestante e o espirito do
capitalismo, Weber assinala que a conduta religiosa e outras atividades humanas se
condicionam mutuamente. Este autor associa o “espirito do capitalismo” a ética da

reforma protestante (periodo do capitalismo nascente), e observa que

a imensa significacdo da doutrina batista da salvagdo ao controle da
consciéncia, como a revelagdo de Deus ao individuo, imprimiu na
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conduta deste, e na sua vida profissional, um caréter, [com]grande
importancia para o desenvolvimento de aspectos basicos do espirito
do capitalismo (Weber, 1967, p. 107).

A preocupacgdo com a salvagdo enquanto esfor¢o (e decisdo) individual; a
necessidade de demarcar a diferenca entre sagrado e secular (e por isso a exigéncia
auto-imposta de separacdo do Estado); a produgédo subjetiva que atravessa o contexto
marcado pelos ideais iluministas onde se privilegia a razdo, e, a necessidade de
preservagdo de uma hermenéutica biblica, “mais verdadeira” (um dos efeitos da
Reforma), podem ser compreendidos como alguns dos elementos, que, dentre outros,
se conectam, e agenciam o desejo que atravessa o campo social e produz, desde o
dominio do sensivel, um sentido religioso especifico, fazendo aparecer, no social, a

denominacao batista.

A produgdo subjetiva que se opera na/pela denominacdo batista resulta no
tipo identitario porque ha a captura do desejo por um territério que oferece poucas
possibilidades de singularizacdo, havendo assim, mais subjetividades homogeéneas
em relagdo ao modo de pensar, sentir e organizar a vida. A angtstia préopria da
existencialidade humana, ao ser vivida como uma intensidade, uma sensacao (ainda
sem representacdo simbdlica), pode se deparar com uma explica¢do racional que cria
sentido e fornece um apaziguamento deste mal-estar. Esta explicagdo racional funda-
se numa concepcdo (biblicista) de sujeito forjada no contexto da Modernidade:
“racional”, “livre”, “consciente” (para a igreja, “consciente de seu estado

i

pecaminoso”, “carente de salvacdo”).

Os batistas compreendem o ser humano como tendo sido criado a imagem
de Deus e sua semelhanga, que vivia em estado de inocéncia e perfeita comunhéo
com Deus, mas por um “ato livre de desobediéncia contra seu Criador, caiu no
pecado e assim perdeu a comunhdo com Deus e dele ficou separado” (CBB, 1986, p.
10). A partir desse pressuposto, todo o ser humano encontra-se afastado de Deus e

carente de salvacao.
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Assim, a condi¢do de pertencimento a uma comunidade batista, é a
conversdo. Ela é o critério e condigdo de entrada para a comunidade de fé. Somente
as pessoas que declaram e provam, pelo testemunho publico, a sua conversdo,
podem ser batizadas e passam a atuar como membros da comunidade de fé. O
batismo simboliza, portanto, o ritual cujo contetido expressa a confissdo publica de

conversao.

A experiéncia de conversdo sustenta-se numa concepcdo especifica de
pecado e de salvagdo. O pecado é compreendido como “inclinagdo para o mal”,
sendo esta, uma heranga recebida de Addo. A explicagdo Agostiniana sobre pecado
original, assumida pelos batistas, é fundamental para compreender a forma como a

existencialidade adquire sentido com a aceitacdo do plano salvifico de Cristo.

Em conseqiiéncia da queda de nossos primeiros pais, todos somos
por natureza, pecadores e inclinados a pratica do mal. Todo pecado é
cometido contra Deus, sua pessoa, sua vontade, sua lei. Mas o mal
praticado pelo homem atinge também o seu préximo. O pecado
maior consiste em ndo crer na pessoa de Cristo, o Filho de Deus,
como Salvador pessoal. Como resultado do pecado, da incredulidade
e da desobediéncia do homem contra Deus, ele estd sujeito a morte e
a condenagdo eterna, além de se tornar inimigo do préximo e da
propria criacdo de Deus. Separado de Deus, o homem ¢
absolutamente incapaz de salvar-se a si mesmo e assim depende da
graca de Deus para ser salvo (CBB, 1986, p. 10).

A experiéncia de conversdo coloca em evidéncia uma forma de resposta que
as subjetividades encontram para lidar com determinadas sensa¢ées, com emogdes e
intensidades sentidas no corpo numa dimensao inconsciente, a-simbdlica, onde estes
afetos ndo tém nome. Entretanto, hd ai um processo de pensamento que impulsiona a
subjetividade em direcdo a uma selecdo de objetos que possam dar conta destas
intensidades. Suely Rolnik (1989, p. 49) afirma que trés sdo os medos que o ser

humano enfrenta em seu processo existencial: o medo ontolégico - de morrer, o

psicolégico - de enlouquecer e o medo existencial - de fracassar. A conversao

€ uma solucdo para um problema doloroso. A partir da conversao se

Z

estrutura um mundo cuja fungdo é impedir o reaparecimento da
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experiéncia de angustia que se encontra no seu inicio. Trata-se de um
exorcismo do terror. Ora, se a conversdo se revelou adequada para
exorcizar o terror, a consciéncia se fixard vigorosamente a conversao e
a cosmovisdo que a transformard em conhecimento, a fim de impedir
o retorno do terror (Alves, 1979, p. 79).
Esta experiéncia é marcada, via de regra, como um momento de
“quebrantamento” do “individuo” diante de Deus, onde ele/a reconhece seus

pecados, chora/sofre suas culpas e opta pelo caminho da verdade - converte-se do

caminho do mal, do pecado, para o caminho do bem, da salvacao.

Opera-se um agenciamento do desejo. A desestabilizagdo vivida
internamente como angustia, encontra no exterior uma explicacdo racional que
carrega a promessa de dar conta do mal estar. Assim, marca este momento,
simultaneamente, o abandono de algo “sem sentido” para assumir um paradigma
que vem dar sentido a existéncia pessoal e organizar a subjetividade num novo
territorio. B uma experiéncia vivida por uma desterritorializacio e uma
reterritorializagdo®, e se configura como expressdo da producdo de sentido que se da
no dominio do senstvel, num processo de pensamento sem imagem, sem representagdo. O
novo territério, porém, se delineia como forma de expressdo (agora nomeado) do que
se processou naquela dimensdo a-simbdlica. Tal territério se distingue tdo fortemente
do anterior que o sujeito passa a ter como autoreferéncia, o “antes” e o “depois” da
conversdo. O antes refere-se a velha forma de vida - ignorante da verdade. O depois
refere-se a nova vida - conhecedor da verdade. A conversdo constitui-se, portanto,
numa experiéncia fundante de um novo territério existencial, numa nova visdo de
mundo e de realidade, numa nova forma de afetar e se permitir ser afetado/a pelo/a

outro/a.

6 Os conceitos de territorializacdo, desterritorializacdo e reterritorializacdo referem-se ao préprio
processo de constituigdo subjetiva pelas quais as subjetividades organizam a existencialidade. As
subjetividades vdo se constituindo num processo permanente de formagdo de “territérios”. No
entanto, os territérios estdo sujeitos as desestabiliza¢des. Estas surgem provocando modificacdes
no territério constituido, e caracterizam um processo de desterritorializagdo. No entanto, as
subjetividades estdo sempre fazendo este movimento re-organizador. Assim, elas se
reterritorializam, num novo territério, ou se fecham no anterior como reagdo ao processo de
desterritorializagao.
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A reorganizagdo desse novo territério desenvolve-se pela fuga da angustia
vivida em sua experiéncia fundante. Assim, a “certeza da salvacdo” alcancada no
momento da conversdo se constitui na marca, ou “prova” da experiéncia. A davida
seria sinal de que a desestabilizagdo ndo fora resolvida. Ter a “certeza da salvagdao”
constitui-se, entdo, no elemento que atravessa e d4 sustentagdo ao novo territério que
se organiza: um territério assentado em verdades prontas (corpo doutrindrio que
rege a institui¢do) que sdo apre(e)ndidas. Estes regimes de verdade sdo transmitidos
e conservados através de um rigoroso processo educativo’ na e a partir da
institui¢do. Passa-se a possuir o conhecimento absoluto, necessdrio ao ser humano: os
dogmas doutrindrios. Tém-se, também, acesso a um programa organizador do
comportamento que garanta a auséncia dos medos, através da obediéncia a uma

moralidade constituida como regimes de verdade pela instituigdo.

No processo conversional, a igreja funciona como prova e produgdo das
verdades divinas. A verdade divina principal é a necessidade de reconhecimento da
culpa do pecado e “aceitagdo de Cristo”. O ato de “aceitar Cristo” constitui-se na
esséncia da conversdo. No entanto, a énfase ndo estd no modo de existéncia
singularizado de Cristo como fonte de inspiragdo para a construgdo criativa de um
referencial ético. O Cristo é compreendido em sua dimensao individual e tomado
como “modelo/modelador” da producdo subjetiva. Aceitar a Cristo tem o
significado de entender, racional e emocionalmente, quem foi Jesus Cristo (seu plano
redentor) e a consequente “tomada de decisdo” como ato volitivo individual. O
aspecto racional se evidencia pela “tomada de decisdo” por Cristo, a partir da
compreensdo de quem ele foi: o Filho de Deus-Salvador-Redentor. O aspecto
emocional se realiza por meio da fé. A fé se caracteriza como a condicdo para o ato de

“receber a Cristo no coragio”.

Os pilares doutrindrios cristalizados pela denominacdo batista trazem

influéncias do periodo “pré-moderno” e se solidifica nos primérdios da

7 Enfatiza-se a disciplina em relagdo ao estudo biblico individual, em familia, e na participacao
coletiva dominical na comunidade de fé.
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Modernidade. A liberdade e a democracia (conceitos que surgiram com for¢a na
modernidade sustentando o sistema econdmico capitalista que desde entdo vem se
fortalecendo a partir de sua capacidade de mutacdo) serviram para justificar aos
batistas a sua ruptura a subserviéncia do Estado. O Estado lida com os poderes
terrestres/mundanos, enquanto a igreja lida com os poderes celestes/espirituais. O
Estado, representando o poder temporal, é o polo negativo da dicotomia. Esta

cosmovisdo dicotdmica norteia a sua fundamentacgiao doutrindria.

Segundo Tillich, no periodo da Reforma “os evangélicos radicais se isolavam
reivindicando ser a verdadeira igreja e seus membros os eleitos” (1988, p. 221). A
Igreja Romana (ligada ao estado) ndo oferecia nenhuma certeza aos individuos a
respeito da justificacdo pela fé (salvagdo). O corpo doutrindrio assumido pela
denominagdo batista, por sua vez, funda-se a partir desta certeza. O que em principio
foi uma negacdo a conformacgdo ao status quo que tolhia a liberdade religiosa, ao

mesmo tempo e seguindo-se a isto, também houve negacdo do aspecto temporal e

das construcdes humanas acerca de verdades divinas.

Da Modernidade, os batistas incorporam no seu processo de subjetivacdo, a
racionalizagdo do comportamento. Neste sentido, a sociedade deve ser democrética,
e os cidaddos, livres. Cada individuo8, no exercicio de sua racionalidade ¢ livre para
decidir sobre sua prépria vida a luz das verdades eternas, sem a coagdo dos
principios disciplinares impostos pelo Estado. Na Declaracdo doutrinaria da CBB, os

batistas postulam:

Deus e somente Deus é o senhor da consciéncia. A liberdade religiosa
é um dos direitos fundamentais do homem, inerente a sua natureza
moral e espiritual. Por forca dessa natureza, a liberdade religiosa nao
deve sofrer ingeréncia de qualquer poder humano. Cada pessoa tem
o direito de cultuar a Deus, segundo os ditames de sua consciéncia,
livre de coagoes de qualquer espécie. A igreja e o Estado devem estar

8 A énfase no individuo, na liberdade, na democracia, sdo principios estreitamente vinculados aos do
Capitalismo. Considerando a época da origem e nascimento dos batistas pode-se perceber a
producdo subjetiva que atravessa o campo social e se configura no surgimento de institui¢des que
se legitimam entre si, o que evidencia que os processos de subjetivacdo sdo coletivos.
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separados por serem diferentes em sua natureza, objetivos e fungdes.
E dever do Estado garantir o pleno gozo e exercicio da liberdade
religiosa, sem qualquer favorecimento a qualquer grupo ou credo. O
Estado deve ser leigo e a igreja livre. Reconhecendo que o governo do
Estado é de ordenacdo divina para o bem-estar dos cidaddos e a
ordem justa da sociedade, é dever dos crentes orar pelas autoridades,
bem como respeitar e obedecer as leis e honrar os poderes
constituidos, exceto naquilo que se oponha a vontade e a lei de Deus
(CBB, 1986, p.20-21).
A declaracdo acima mostra uma compreensdo de realidade como um “a
priori”, “ja-ai”. A igreja ndo se entende como participante na construgdo do real
social. Cabe a ela apenas orar por esta ordem justa da sociedade, e lutar para fazer

valer as leis de Deus acima da lei humanas.

A partir deste pressuposto de realidade, esta sera tomada como lugar de
habitacdo de dois mundos antagdnicos: mundo espiritual/mundo secular,
salvos/perdidos, nés/eles. A igreja entdo se torna o lugar habitado por: nés-salvos-
livres-do-mundo, que recebemos a salvagdo mediante decisdo pessoal, de um lado, e
de outro, eles-perdidos-no-mundo-das-trevas, que rejeitaram a Cristo ou precisam

ser alcangados pela mensagem de Cristo.

A igreja como institui¢do, como lugar de producdo de subjetividade, tem
participagdo ativa no conjunto do tecido social. Ao deixar para o Estado as
preocupagdes com as coisas materiais, assume que a ela cabe cuidar da vida
espiritual, da salvacdo da alma. Prioriza, assim, a alma em detrimento do corpo.
Cinde corpo e alma. Nega-se o corpo onde se vive as alegrias e o prazer. Nega-se o
corpo que sofre as dores da marginalizacdo, da segregacdo, dos preconceitos que sdo

construidos e se configuram no espago “mundano”.

Os elementos doutrindrios articulados a experiéncia de conversdo, modelam
uma maneira especifica do ser humano entender-se a si e a se relacionar com a
alteridade. Constréi-se assim, uma cosmovisdo que favorece o aparecimento de
processos de exclusdo dos espacos da comunidade de fé, de tudo o que se apresenta

como diferenca.
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A énfase na conversdo, como pré-requisito para a inclusdo em uma
comunidade, pressupde um sujeito racional que tenha condi¢des de compreender a
mensagem salvifica mediante a assuncdo da culpa do pecado, o reconhecimento de si
como pecador necessitado de salvacdo. Assim, compreende-se porque o batismo
infantil é considerado sem valor algum, e também rejeitado, uma vez que “as
criangas recém-nascidas ndo podiam ter consciéncia de pecado, regeneracao, fé, e
salvacdo” (CBB, 1986, p. 3). A pratica de ndo batizar infantes é justificada como sendo
evidéncia de fidelidade “aos ensinamentos das Escrituras, repudiando, mesmo com
risco da propria vida, os acréscimos e corrupgdes de origem humana” (CBB, 1986, p.

3).

A prética missiolégica caracteristica da igreja, busca alcancar pessoas nas
quais a comunidade possa reconhecé-las como possibilidade de torné-las em um de
seus iguais. Em razdo disto, a priori sdo excluidos desse possivel “ptblico-alvo”
aqueles que, de alguma forma, potencialmente se afastam dos critérios
inconscientemente estabelecidos de “reconhecimento”. A denominacdo batista tem
uma fungdo missiolégica e entende-se como portadora de uma mensagem
transformadora, “centrada no individuo”: “transformando o individuo a sociedade
serd transformada”. Por essa razdo, desenvolve estratégias e métodos para alcancar
pessoas. H4, sempre, uma busca por métodos mais adequados ao alcance de seus
objetivos de evangelismo, entretanto, a mensagem salvifica que neles se veicula ndo é

colocada em questao.

Fundamentada numa visdo pragmatista, em termos de “retorno” possivel, a
igreja seleciona o seu publico-alvo, ndo fazendo parte dele, as pessoas “ndo capazes”
de compreender sua mensagem e a modelizacdo subjetiva que a acompanha. As
estruturas injustas, as condi¢des s6cio-econdmicas ndo sao problematizadas. Elas sdao
entendidas como resultado do pecado - responsavel por toda ordem de mal, pelas

injusticas, misérias, imperfei¢cdes e doengas. Ndo importa, na missdo da igreja, a
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criagdo de outras formas de organizacdo social que possam ser mais justas. Importa,

sim, a restaura¢do/cura da alma, a “salvagdo do que estava perdido”.

As estratégias de evangelizagdo que de alguma forma se relacionam com o
social, como por exemplo, as praticas de assisténcia social, sdo justificadas e
planejadas menos por intencionalidade de potencializagdo da existéncia e expansao
da vida, do que pela responsabilidade assumida pela salvacdo espiritual da

humanidade.

Batismo e Ceia, sdo dois ritos importantes nas atividades da comunidade
religiosa batista, reservados apenas aqueles que passaram por uma experiéncia de
conversdo. O batismo “simboliza a morte e o sepultamento do velho homem e a
ressurreicdo para uma nova vida em identificagdo com a morte, sepultamento e
ressurreicdo do Senhor Jesus Cristo e também prentincio da ressurreicdo dos
redimidos” (CBB, 1986, p. 15). O rito da ceia serve para lembrar o plano salvifico e a
passagem da condicdo de morte espiritual para a vida eterna mediante a aceitagdo do

sacrificio de Cristo.

Contudo, se por um lado, a forma de producédo subjetiva que se da no meio
batista é do tipo identitdrio, homogéneo, pouco aberto as possibilidades de
produgdes existenciais singularizadas, por outro lado, esta identidade permite aos
seus integrantes um sentimento de vinculo social, de rela¢des de fraternidade, de

potencialidade para a auto-organizacao e sentido existencial.

Os batistas agregam, hoje, pouco mais de um milhdo de brasileiros/as. A
semelhanca de outras denominagdes histéricas, nos tltimos anos, os batistas tém tido
um crescimento vegetativo. Enquanto isto, diante de nossos olhos vemos surgir,
crescer e se solidificar grupos religiosos muito mais atrelados ao modo de existéncia

capitalistica, produzindo o que denomino de “subjetividade religiosa capitalistica”.

Guattari chama a atencdo para o fato de que as sociedades capitalistas

operam para além de um sistema econdémico que lhes dé sustentagdo. Elas atuam na
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formacdo de um determinado tipo de subjetividade que ndo apenas serve como
conservagdo do préprio capitalismo, como também direciona as formas de expressdo
da existencialidade, aos interesses (de conservacdo e reproducdo) do capital. A
ordem capitalistica é projetada tanto no “fora” quanto na realidade psiquica, na
“interioridade”. Isto indica que as subjetividades sdo fabricadas no social, a partir das
relacdes de corpos e objetos que se afetam. As institui¢des religiosas, portanto,
objetivadas na configuragdo social, se constituem como mais um dos espacos de

produgao subjetiva.

Assim, coloca-se diante do grupo religioso aqui tematizado, o desafio de se
pOr a pensar, de problematizar a prépria producdo de sentido que oferece a

existéncia e modela subjetividades, pois

os processos de produgdo de subjetividade que se operam nas vérias
instancias, tanto podem estar ao sabor do capital, ou se constituir
como a busca de saidas na constituicdo de outros territorios, outros
espacos de vida. As estratégias que promovem a totalizacdo da
existéncia, numa homogeneizacdo que implica na exclusdo das
diferengas, tem como efeito, o empobrecimento das possibilidades de
vida. J4& a criacdo de processos que agenciem “pontos de
singularidade” se constituem como elementos disruptores que
afirmam a vida em suas possibilidades de singularizagdo e invencdo
criativa do social (Esperandio, 2001, p. 138).

A guisa de conclusao...

De acordo com os estudos Psicanaliticos a subjetividade estd fadada a viver
durante todo o seu processo existencial uma angtstia que lhe é constitutiva. A vida
oferece vdrias estratégias criadas pelo proprio ser humano para lidar com essa
angustia, dando-lhe vazdo e/ou sentido. Tillich (2002, pp. 162-164) aponta que a
Unica forma de lidar com a ameaga/angtstia do nada, do ndo-ser, da falta-de-sentido
e da consciéncia da prépria finitude estd na coragem de assumi-la sobre si mesmo.
Este tedlogo acrescenta que essa angustia constitutiva do ser “expressa a consciéncia

de ser finito, de ser uma mistura de ser e ndo ser, ou de ser ameagado pelo ndo-ser.
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Todas as criaturas sdo compelidas por essa ansiedade; [...] essa ansiedade é uma das

forcas que conduz a transi¢do da esséncia a existéncia” (Tillich, 2002, p. 270).

Estas consideragdes nos fazem ver que as subjetividades, vivendo a angustia
do caos e a necessidade de um minimo de ordem - de territério, vao compondo o real
social. E daf que as instituicoes religiosas emergem como sentido, a0 mesmo tempo
em que oferecem sentido a angustia vivida desde uma dimensdo individual e

coletiva.

A Religido € a tinica instancia que abriga a promessa de resolver a questdao do
propoésito da vida. Esta verdade contundente mostra, simultaneamente, tanto sua
forca quanto sua fraqueza. Em razdo disto, os sistemas doutrinario-religiosos que se
apresentam como resposta a estas inquietagdes humanas serdo sempre incompletos,

insatisfatorios, parciais no cumprimento da sua prépria promessa.

Mediante estas consideragdes, os sistemas religiosos, sejam eles quais forem,
fariam bem em assumir a sua propria limitacdo e parcialidade nos processos de
producdo de sentido. A vida, sendo um permanente processo de atualizacdo do
potencial existencial, abre possibilidades infinitas de producdo de outros modos de
existéncia. Os critérios para julgar a vida é a prépria vida. E, tudo o que a vida pede é
coragem. “Nao existe caminho direto e seguro que leve as normas de agdo na
dimensao do espirito. Portanto, a aplicagdo de uma norma a uma situagdo concreta
no reino do espirito é uma aventura e um risco. Ela exige coragem e aceitagdo da
possibilidade de fracasso. O caréter de risco da vida em suas fungdes criativas vale
também na dimensdo do espirito, na moralidade, na cultura e na religido” (Tillich,

2002, p. 407).

9 Paul Tillich trabalha com a idéia de “potencialidade existencial” para se referir a esta transigao.
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