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CATOLICISMO E RELIGIOSIDADE POPULAR NO CONTEXTO DO CENTRO-
OESTE?!

RELIGIOSITY POPULAR CATHOLICISM AND WITHIN THE
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Resumo:

O objetivo deste artigo é considerar alguns aspectos histéricos da formacado do catolicismo popular
no Brasil e no Centro-Oeste, buscando identificar suas principais decorrentes. Feito isto, o artigo
retoma tal questao e aborda o problema cultural das formas religiosas do catolicismo e da religido
popular. Por fim, serdo expostos os resultados e concentrado o foco analitico as ambas as formas
religiosas aqui tratadas. O artigo é uma constru¢dao metodoldgica de revisao e procura ampliar tal
debate dentro do escopo das ciéncias da religido.
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Abstract:

The purpose of this article is to consider some historical aspects of the formation of popular
Catholicism in Brazil and in the Midwest seeking to identify their main arising. Then, the article takes
up this issue and address the cultural problem of religious forms of Catholicism and popular religion.
Finally, the article takes the results exposed the analytical focus and concentrate the expression of
both religious forms treated here. The article is a methodological construction review and seeks to
broaden the debate within the scope of religious studies.

Keywords: Religion; Catholicism; Popular Religion; Religious Culture; Popular Catholicism.
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Introdugdo

Lancar um olhar cientifico sobre o panorama religioso do Brasil, ou mesmo da regido
Centro-Oeste, embora ndo seja tarefa simples, constitui-se em empreita desafiadora, pois que esta
estd repleta de aspectos fenomenoldgicos. Para se perceber a multiplicidade de formas religiosas,
basta mencionar as festas de reis, dos santos, cavalhadas, noites do fogaréu, ou mesmo, falar das
novenas, triduos, benzeduras, votos e promessas. E preciso ainda fazer mengdo aos personagens
gue emergem de tal contexto, as parteiras, benzedores, padres, pais de santo, dentre outros.
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De modo a aprofundar tal perspectiva, propGe-se aqui, pensar alguns dos tantos aspectos
do catolicismo popular no Brasil, e, em especial, na regido Centro-Oeste do pais. Ha que se focar,
primeiramente, em uma histdria dessa forma de catolicismo que remonta ao Brasil Col6nia, para
depois, tracarmos um panorama da matriz religiosa brasileira e assim elencar os variados aspectos
dessa religiosidade e s6 entao, falar especificamente, das benzedeiras que se mostram como escopo
final desse texto.

Religiosidade popular no Brasil col6nia

A primeira forma colonial de religiosidade europeia constituida no Brasil foi a jesuita. A
instituicdo do padroado?, anterior a descoberta do Brasil, constituia-se da Coroa portuguesa patrona
das missdes catdlicas em regides da Asia, Africa e Brasil. O padroado permitia a Igreja em expansio
garantir o sustento de seus missionarios e parocos.

Em 1500, a cultura popular era a cultura de todo o mundo; uma segunda cultura para os
instruidos e a Unica para os demais. Por volta de 1800, contudo, em muitas partes da
Europa, o clero, a nobreza, os comerciantes, os homens de oficio e suas mulheres - haviam
abandonado a cultura popular, da qual estavam agora separados, como nunca antes, por
profundas diferencas de visdo de mundo.3

Apesar de todas as articulacdes politicas e econdmicas construidas no século XVI, somente
no século XVII é que Roma se preocuparia dos processos de evangelizacdo colonial. De acordo com
Souza*: “A religiosidade subordinava-se a forca aglutinadora e organizatdria dos engenhos de
acucar, integrando o tridangulo Casa Grande-Sentada-Capela”.

Em tal contexto, mesticos, brancos europeus, indios e negros estariam, segundo Souza®,
“condenados” ou determinados a uma forma inevitavel de sincretismo popularizado pela auséncia
de visitas e presencgas pastorais de bispos, arcebispos ou mesmo padres. O padroado estava em
sintonia com a Monarquia, o que facilitava dentre outros, a admissao da escravidao.

A originalidade da cristandade brasileira residiria, portanto na mesticagem, na
excentricidade em relagdo a Roma, e no eterno conflito representado pelo fato de, sendo
expressdo do sistema colonial, ter que engolir a escraviddo: uma cristandade marcada pelo
estigma da n3o fraternidade®

2 0 padroado foi criado através de sucessivas e gradativas bulas pontificias, como resultado de uma longa negociac3o
da Santa Sé com os Reinos Ibéricos, Portugal e Espanha. Por meio destas bulas, que assumiram incalculavel valor
juridico no periodo da expansdo ultramarina, a Santa Sé delegava aos monarcas catdlicos a administracdo e
organizacgdo da Igreja Catodlica em seus dominios conquistados e por conquistar. Em contrapartida, o rei padroeiro,
gue arrecadava os dizimos eclesidsticos, deveria construir e prover as igrejas, com todo o necessario para o culto;
nomear 0s pParocos por concursos e propor nomes de bispos, sendo estes depois formalmente confirmados pelo
Papa.

3 BURKE, Peter. A Cultura Popular na Idade Moderna. S3o Paulo: Cia. das Letras, 1989, p. 208.

4 SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade no Brasil colonial. S3o Paulo:
Companbhia da Letras, 1994, p. 87.

5 SOUZA, 1994, p. 87.

5 SOUZA, 1994, p. 88.
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Pode-se afirmar que a religido catdlica no Brasil e mesmo as formas religiosas indigenas e
africanas pouco sofreram com a influéncia tridentina’ que buscava unificar a fé no novo continente
em relacdo a fé estabelecida em Roma. Nossa religiosidade é, portanto, especificamente, colonial.
A igreja reformada e o Absolutismo moderam, de forma avassaladora as elites, ndo conseguindo
tornar homogénea a fé colonial.

No século XVIII, as primeiras visitas, efetivamente pastorais, deparam-se com uma
religiosidade rural desprovida de elementos catequizantes minimos para uma uniformizacao.
Apenas uma breve memorizacdo de alguns rudimentos religiosos era o que conseguia a acao
tridentina. “Mesmo os negros batizados ‘ndo sabem quem é seu criador, o que hdo de crer, que lei
hdo de guardar, como se hdo de encomendar a Deus.”® Nesse contexto, floresceu nas senzalas uma
forca bem mais intensa e ligada as raizes do sofrimento negro, a religiosidade afra. “Arrancados das
aldeias natais, ndo puderam recriar no Brasil o ambiente ecoldgico em que se haviam constituido
suas divindades [...] a religido africana secretou sua prdpria concha”®

Nos tempos coloniais, a documentacdo fala muito pouco dos benzedores. Fica dificil dizer
se realmente eram escassos ou se a Inquisicdo, as devassas episcopais e os demais poderes
se importavam pouco com eles. Como o habito de benzer perdura ainda hoje entre nds, a
segunda hipdtese parece ser a mais provavel. *°

Foi justamente nesse preambulo repleto de paganismos que o catolicismo prosseguiu
mesclando-se com as formas religiosas variadas do Brasil colonia. Ao final do século XVIII, o que se
viu com a chegada da for¢a da Inquisicdo Catélica foram inimeras perseguicdes as congadas,
reisados, rituais para atrair casamento e folias, todos sem grande sucesso, pois perdurou a forca
popular da religiosidade.

Ainda no primeiro século de vida, a col6nia veria proliferarem em seu solo as santidades
sincréticas, misturas de praticas indigenas e catdlicas. O catolicismo de origem europeia
continuaria, na col6nia, a se mesclar com elementos estranhos a ele, multifacetados, muitas
vezes, como a propria religido africana transmigrada. [...] Conforme avanca o periodo, os
tragos se esfumagam, se interpenetram, e comega a surgir um so corpo de crengas
sincréticas. 1

Uma pratica muito comum na Col6nia era a adivinhagao. Como as praticas magicas, o seu
objetivo era servir as necessidades da comunidade, e podia ir desde a procura de simples objetos
até a de escravos fugidos. Era comum a estigmatizacdo de pessoas que se dedicavam a essa tarefa,
sobretudo mulheres, o que compos na mentalidade popular um estereétipo dessas como feiticeiras.
O processo das praticas magicas era comum, e podia ser encontrado nos mais varidveis espacos.

Nesse conjunto de considerac¢des, nota-se, por fim, que a religiosidade popular afetou e foi
afetada pelo catolicismo oficial. O processo de mesticagem ndo ocorreu apenas no campo da

7 O Concilio de Trento, realizado de 1545 a 1563, foi o0 192 concilio ecuménico da igreja romanista (em oposicdo as
igrejas orientais e as protestantes). Foi convocado pelo Papa Paulo Il para assegurar a unidade da fé e a disciplina
eclesiastica, no contexto da Reforma da Igreja Catdlica e da reagdo a divisdo entdo vivida na Europa devido a Reforma
Protestante, razdo pela qual é denominado também de Concilio da Contrarreforma.

8 SOUZA, 1994, p. 92.

9 SOUZA, 1994, p. 94.

10 SOUZA, 1994, p. 184.

11 SOUZA, 1994, p. 94; 96.
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cultura, mas em todos os campos e espacgos sociais daquele periodo, fazendo emergir uma forma
muito especifica de pratica religiosa, a qual se pretende tratar a seguir.

A religiosidade popular e sua questao cultural

Das breves consideracdes expostas no tdépico anterior é possivel construir alguns
pressupostos que nos ajudarao a aprofundar o panorama da religiosidade popular. O primeiro deles
é o de que o Brasil ndo é um pais de doutrinas homogéneas como sonharam os europeus; depois é
possivel perceber que mesmo as religides oficiais como o catolicismo ndo se desenvolveram aqui de
forma pura, e em terceiro, nota-se que o campo religioso brasileiro, além de vasto, é multifacetado,
ou seja, rico do ponto de vista fenomenoldgico e, portanto deve ser estudado dentro dessa
perspectiva.

J4 ha algum tempo a relagdo entre o enriquecimento dos paises do chamado primeiro
mundo e o empobrecimento dos paises do chamado terceiro mundo; modernidade e pds-
modernidade; secularismo e aumento de manifestacGes religiosas; desenvolvimento e
conservadorismo, entre outras, suscitaram uma série de perguntas em relagdo a diferentes
temas relevantes que configuram a sociedade atual.*?

Do campo religioso descrito e da afirmac3o de Lemos,*3 pode-se entrever que n3o faltaram
tendéncias e pressdes sobre tal campo. Ndo obstante, a religiosidade e as formas religiosas
emergiram no Brasil de maneira ndo particular, e isso, faz com hoje nao seja possivel estudar nossa
cultura sem esbarrar em tais nuances. O campo religioso do Centro-Oeste ndo se mostra em nada
diferente do dmbito nacional, os quilombos e senzalas aqui existentes além da influéncia indigena
cuidaram de moldar esta regido de modo a dar-lhes uma religiosidade prépria conforme expressa
Lemos:

Uma das expressdes religiosas que foram gestadas nesse periodo histérico e que
permanece permeando o campo religioso na regidgo Centro-Oeste sdo as festas, pois, uma
das coisas que sempre espantou a todos os viajantes europeus ndo ibéricos que por algum
tempo vieram conviver conosco a aventura do Brasil foi a constatacdo de que havia sempre
festas, todo o tempo, por toda a parte e por todos os motivos. [...] Nessas festas é preciso
que haja fogos, muita comida, procissdes, cantos e dancgas.'

Em lugares como Pirendpolis, dentre outros, afirma o autor, algumas figuras que ao olhar
do viajante distraido podem parecer haver saltado do século XVIII desafiam-se a cavalo, travam lutas
com dancas e bastles, viajam dias e dias cantando e rezando ter¢cos de casa em casa, comem
exageradamente em publico ou se deixam coroar com rara solenidade, e em seu "ano de festa",
ostentam o nome de Imperador do Divino. ®

Bertazzo'® faz mencdo as festas de irmandades de cunho religioso, nas quais as
manifestagdes religiosas eram vistas pelos europeus como atos de irreveréncia que nada tinham a

12 LEMOS, Carolina Teles. Religido e satde: (re) significando as dores na vida cotidiana. Rio de Janeiro: Descubra, 2008,

p. 29.

13 LEMOS, 2008.

14 LEMOS, Carolina Teles. Religido e tessitura da vida cotidiana. Goiania: PUC Goids, 2012, p. 129.

15 LEMOS, 2012, p. 129.

16 BERTAZZO, J. O escravo e a religido. In: AMADO, W. (Org.). A religido e o negro no Brasil. S3o Paulo: Loyola, 1989. p.
55.
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ver com a religido oficial e seus ritos. No entanto, segundo Lemos?'’ tais manifestacdes expressavam
a queixa, o suspiro de dor e o desejo de liberdade dos escravos diante da dureza da escraviddo. "O
reisado, a congada e outras formas festivas dos negros congregaram e revitalizaram valores e
culturas, em Goias". Do mesmo modo:

A estrutura das festas organizadas pelos negros africanos parecia reproduzir, em Goids, uma
realidade vivida por eles na Africa. A recriacdo de personagens como reis, rainhas, juizes,
juizas e governadores nas congadas de Goids poderia despertar certo desejo nos povos
negros em reconstruir aquela realidade simbdlica da festa na Cidade de Goias. Os simbolos,
as imagens, os gestos, 0s instrumentos musicais e o corpo iam se transformando num rito
de libertagdo, em armas sociais. A festa remetia os negros ao passado, aos seus ancestrais,
as suas raizes, e esse estado de espirito e de reavivamento de memdria os fortalecia e
reforcava a sua identidade social na Cidade de Goids. ®

Nesse sentido, as festas ganharam ndo apenas um enfoque cultural, mas social e libertario.
Ainda para Lemos?'? a fartura de alimentos criava uma realidade bem diferente da que se via no dia
a dia dos negros.

As procissdes religiosas catdlicas da Cidade de Goias iam-se vestindo da roupagem cultural
africana, com os seus ritos, suas musicas e instrumentos musicais, com suas coreografias e
luminosidade. E os espagos iam sendo enegrecidos com a participa¢do, cada vez maior, dos
povos negros, propiciando, assim, uma reconstru¢ao do universo simbdlico atualizado em
terras da didspora goiana. ManifestacGes festivas religiosas como reisados, congadas,
mogambiques e outras expressdes devocionais, se espalharam em Goids como heranga
cultural negra, reinterpretadas nos espacos catélicos. %

Além das formas religiosas citadas e presentes no cendrio goiano, encontra-se ainda a
Romaria, mas especificamente em honra ao Divino Pai Eterno, que mobiliza todo ano centenas de
fiéis pelas estradas do Estado rumo a cidade de Trindade, nome que homenageia a entidade em
questdo. Segundo Rabelo?!: “Romeiros vindos de diversas localidades desfilam, em prociss3o, pela
cidade, em carros de bois. Os carros sdao ornamentados, com o nome da localidade de origem, e o
carreiro vem acompanhado de sua familia”.

Como ao Centro-Oeste ndo faltaram as mais diversas manifestacdes religiosas, atenta
Farinha que:

A religiosidade catdlica tem um grande peso na configuragdo da cultura goiana, no entanto,
percebe-se que a assimilagdo dessa religiosidade ndo foi unilateral, pois a cultura popular
atuou de maneira ativa, refazendo e reinterpretando as praticas da Igreja Catdlica, um
exemplo dessa leitura especifica, sdo as praticas das mulheres benzedeiras, que em um

17" LEMOS, Carolina Teles. Religido e tessitura da vida cotidiana. Goiania: PUC Goids, 2012.

18 LEMOS, 2012, p. 130.

1% LEMOS, 2012, p. 131.

20 LEMOS, 2012, p. 132.

21 RABELO, Cldudia Maria. A Festa do Divino Pai Eterno em Trindade: Uma Expressdo do Catolicismo Popular em Goias.
Dissertacdo apresentada ao Curso de Mestrado em Ciéncias da Religido da Universidade Catdlica de Goias. Goiania,
2001, p. 109.
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contexto de atendimento médico precario atuaram como agentes de cura para a populagao
carente de Goids.??

O que pode ser acrescido a esse ponto é que as formas nao oficiais de religiosidade, assim

como no restante do Brasil, tiveram ou construiram espaco também no Centro-Oeste do pais,
incorporando culturas, sobretudo mineiras, sulistas e paulistanas. Nesse sentido, faz-se necessario
ampliar cada vez mais o leque de pesquisas que permitam entender e descrever esse conjunto
fenomenoldgico aqui presente.

A multiplicidade de pesquisas que tem surgido nas ultimas décadas, sobre temas
relacionados com o fendmeno religioso tem evidenciado a complexidade dos diversos
conceitos com os quais se trabalha. Religido, igreja, religides, igrejas, religiosidade, religido
popular, religiosidade popular, catolicismo popular sdo termos utilizados, algumas vezes
sem muita precisdo de significado. 23

Ao mesmo tempo em que as abordagens do tema religido se deparam com conjuntos que

apresentam certo sincretismo temadtico e conceitual, a necessidade de precisdo académica exige
posicionamento racional e foco aproximado que dé conta de separar tais conceitos, como é o caso
de distinguir religido popular de catolicismo popular.

Toda a religido, inclusive a catélica (ou antes, notadamente a catdlica, precisamente pelos
seus esforcos de permanecer "superficialmente" unitaria, a fim de ndo fragmentar-se em
Igrejas nacionais e em estratificacdes sociais), é na realidade uma multidao de religiGes
distintas, frequentemente contraditorias: hda um catolicismo dos camponeses, um
catolicismo dos pequenos burgueses e dos operdrios urbanos, um catolicismo das mulheres
e um catolicismo dos intelectuais, também este variado e desconexo.?*

Nesse contexto, pode-se falar de um conjunto variado de catolicismos vivenciados de

maneira, as vezes andloga, as vezes ndo, por grupos distintos. Cada grupo tem suas proéprias
manifestacdes religiosas, cria seus ritos e seus misticismos, em torno da fé que os une.

As manifestacGes de fé proprias da piedade popular constituem, de maneira geral, um valor
auténtico. Deve-se estuda-las, purificando-as do que tiverem de menos exato, delas
partindo para uma evangelizagdo proveitosa e enriquecendo-as com seus elementos
proprios da liturgia e descobrindo nelas elementos que possam ser assumidos pela prépria
Liturgia. De maneira particular ndo se perca de vista a diregdo cristocéntrica e comunitario-
eclesial que a reforma e a renovag¢io promoveram.?®

Do mesmo modo, para Suess,?® a formac3o do catolicismo popular acontece segundo cada

regido do Brasil e seu grau de isolamento urbano. Ndo sé a questdo cristocéntrica, mas diversos
outros elementos que se compdem de toda uma roupagem ritualistica sdo deixados de lado ou

22

23

24

25

26

FARINHA, Allyne Chaveiro. (UFG). Prdticas das mulheres benzedeiras em Goids. Congresso Nacional de Histdria da
Universidade Federal de Goias - Campus Jatai, 2010. Disponivel em:
http://www.congressohistoriajatai.org/anais2010/Caderno%20resumos.pdf. Acesso em: 26 Jul. 2014, p. 47.

LEMOS, 2008, p. 132.

GRAMSCI, Antonio. Concepgdo dialética da histéria. 42 ed. Trad. Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1981, p. 144.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Ser catdlico: dimens&es brasileiras — um estudo sobre a atribuicio de identidade
através da religido. SACHS, Viola (org.). Brasil & EUA: Religido e Identidade Nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1981, p.
130.

SUESS, Guenter Paulo. Catolicismo popular no Brasil. Trad. Antonio Steffen. Sdo Paulo: Loyola, 1979.
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redimensionados no catolicismo popular. Por outro lado, o catolicismo é apenas uma das formas de
religiosidade popular existente, mesmo dentro do seu prdprio reduto, ja que conforme se fez
mengao, indios incorporaram elementos catélicos em seu culto, orixas africanos foram substituidos
por santos catélicos e benzedeiras incorporaram rezas e preceitos do catolicismo oficial.

A religido popular que se pode propor como objeto de estudo, ndo é uma realidade imével
e residual, cujo nucleo seria uma “outra religido” vinda do paganismo e conservada pelo
mundo rural: pelo menos ndo exclusivamente. Ela inclui todas as formas de assimilagdo ou
de contaminagdo e, sobretudo, a leitura popular do cristianismo pds-tridentino, como
também as formas de criatividade especificamente populares.?’

Assim, a religiosidade popular é fruto de influéncias externas ao seu cotidiano. Entram
nesse bojo, a modernizacdo capitalista, processos avancados de urbanizacdo, industrializacdo e
educacdo conforme cita Parker?®: “as religides populares sdo manifestacdes coletivas que exprimem
a seu modo, em forma particular e espontanea, as necessidades, as angustias, as esperancas e os
anseios que ndo encontram resposta adequada na religido oficial”.

Pode-se acrescentar que a religiosidade popular se caracteriza por uma compreensao
limitada da religido oficial. Limitada no sentido intelectual, social, moral e cultural. Trata-se de uma
exacerbacdo conceitual de principios essenciais da religido oficial em funcdo dos desejos de
libertacdo e expiacdo de culpas para uma maior aproximacao e posse do sagrado.

Religiosidade popular é a totalidade de convicgdes e praticas religiosas, formadas por
diferentes grupos étnicos e sociais na confrontacdo das suas culturas tipicas com o
cristianismo, como cultura dos povos dominantes. E uma tentativa de conservarem a sua
identidade e existéncia como povo que sabe que na religido, na sua fé e nas suas
celebragdes rituais, podem afirmar a sua modalidade de ser homem e crist3o. %°

Mesmo havendo formas muito antigas, até mesmo coloniais de religiosidade popular,
notam-se formas muito atuais. Tal dado indica que em qualquer tempo-espaco sempre emergira do
seio da oficialidade, a forma contravertida de compreens3o, nesse caso da religido. Para Lemos3C:
“A crenca nestas diferentes entidades ndo se da de forma organizada, separada, estruturada ou
elaborada. Mistura-se com as realidades concretas do cotidiano das pessoas, oferecendo-lhes
sentido”.

Outro fator recobrado por Lemos3! é que a religido assume uma vertente dita popular,
dado que sobre esta grande parcela da populagdo de um local, regido, estado ou pais, ndo ha forte
controle, justamente como acontece no Brasil. Povo, nesse contexto, pode ser os marginalizados,
os esquecidos, os oprimidos, os assalariados, desprovidos de pelo menos trés elementos essenciais
a interpretacdo dos elementos de uma religido oficial: educacao e cultura padronizadas, além de
interacao com as manifestacdes dessa forma religiosa.

A complexidade da relagdo entre religido popular e religido oficial é o reflexo da
complexidade simultanea das relagGes de classes, do grau de desenvolvimento institucional
do campo religioso e das relagGes simbdlico-reais entre culturas e povos, entre encontro

27 \JOVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades. Ed. Brasiliense. 2. ed., 1991, p. 167.

28 PARKER, Cristian. Religido Popular e modernizacdo capitalista: outra l6gica na América Latina. Trad. Attilio Bruneta.
Petropolis: Vozes, 1996, p. 155.

2% SUESS, 1979, p. 14.

30 LEMOS, 2008, p. 42.

31 LEMOS, 2008.
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Inter-étnicos e cruzamentos transculturais. [...] ocorrem tragos religiosos comuns entre as
classes altas e médias e os grupos de trabalhadores, sub-proletdrios, camponeses,
colonizadores e massa de desempregados e subempregados. 3

Tais realidades ndo significam necessariamente uma separagao entre religidao oficial e
popular, mas sim, o fato de que ambas existem, por vezes, dentro da mesma sociedade, cultura e
fendmeno religioso. Para Lemos3: “Os motivos pelos quais a religiosidade popular exerce a fung¢do
de responder as necessidades concretas cotidianas da vida é o fato de apresentar uma teologia
compreensivel, que forneca sentido a estas necessidades”.

A religiosidade popular ndo se separando da religidao oficial, também suas praticas nao se
veem separadas das demais praticas cotidianas, dado que é funcao religiosa, santificar o dia, salvar
o dia, dar-lhe sentido. Novamente Lemos3* indica que “a religiosidade popular se apresenta como
um espaco em que as pessoas podem encontrar um sentido em relacdo a sua realidade e
necessidades cotidianas”.

Muitas pessoas, principalmente as que vivem em situa¢des de extrema pobreza, remetem
as causas dos males, tais como: doencas, desavencas familiares, intempéries climaticas ou
qualquer situacgdo dificil a alguma entidade sagrada. Esta pratica faz com que as pessoas se
sintam liberadas da necessidade de enfrentar suas proprias fragilidades. Se ndo sdo elas as
responsaveis pelas calamidades que atingem suas vidas, mas a origem do bem e do mal esta
no sagrado, também serd este sagrado que devera solucionar seus problemas.

Assim, o que foi tratado no presente tépico permite certo entendimento sobre o conceito
e as formas de manifestacdo do que se quer entender aqui por religido popular, sobremaneira, na
forma de catolicismo popular ora exposto. Ha que se tratar ainda sobre outra forma de religido e de
catolicismo popular ja mencionada que sdo as benzedeiras; empreita que se fard a seguir.

Religiosidade popular e o caso das benzedeiras

Conforme ja foi enunciado acima, as benzedeiras e suas praticas sdo uma extensdo do que
aqui se convencionou chamar de religido ou catolicismo popular. Em suas praticas, estdo presentes
os mais variados elementos do catolicismo e dos cultos-afro no Brasil. Para Lemos3®:

As variagOes entre essas modalidades de benzedeiras sdo significativas, vdo desde o modo
como elas se definem e se apresentam para a clientela, o tipo de clientela, a utilizacdo dos
recursos terapéuticos, até a questdo da remuneragao profissional.

Outra predominancia no caso das benzedeiras é que sua origem remonta a vida rural do
entorno das cidades e aldeias. Em tais localidades, “um traco marcante da cultura camponesa é a
partilha, a necessidade de estar juntos, de fugir da soliddo”.3” Nesse caso, fugir da soliddo poderia
muito bem significar receber as pessoas para benzer. Seja no meio rural, seja urbano, a pratica da

32 PARKER, 1996, p. 57.

33 LEMOS, 2008, p. 47.

3 LEMOS, 2008, p. 48.

35 LEMOS, 2008, p. 49.

36 LEMOS, Carolina Teles. O perfil de uma benzedeira: alianca entre chds, “provas” e partos no cotidiano da vida
camponesa. In: AUGUSTO, Adailton Maciel (coord.). Ainda o Sagrado Selvagem. Sdo Paulo: Fonte Editorial; Paulinas,
2010, p. 302-320.

LEMOS, Carolina Teles. Religido, género e sexualidade: o lugar da mulher na familia camponesa. Goiania: UCG, 2005,
p. 74.

37
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benzecdo e a figura da benzedeira sdo tdo antigas quanto a humanidade. Ndo sé tem origem em
uma cultura milenar de conjuntos pouco sistémicos, porém, muito significativos de sabedoria
popular, de vida, medicinal e social.

A benzegdo como pratica cultural atravessou os séculos, chegando até os dias hodiernos,
com rupturas e permanéncias, bastante presente no cotidiano, mormente de pessoas das
classes populares, mas ndo restrita a elas, porque a cultura ndo é estanque, fechada,
limitada a um determinado estrato da sociedade.>®

Para Lemos®® a pratica da benzec3o é bem mais antiga que os registros mostram, sendo
ainda mais comum, nos meios onde tenham aflorado formas aqui descritas de catolicismo e
religiosidade popular. Também muito variadas sdao as razdes para se buscar o auxilio de uma
benzedeira, sendo que as doencas sdo a principal delas, de longa data.

O conteudo da suplica normalmente faz uma ligacdo entre o mal que esta atrapalhando e o
sagrado a quem se dirige a benzedeira. Esta descreve o mal e faz o pedido. As suplicas
normalmente sdo feitas em nome de Deus, da Virgem Maria e das trés pessoas da
Santissima Trindade. Pede-se também a intervengdo de alguns santos que sdo considerados
protetores em rela¢do a alguma doenca ou a algum tipo de animal em particular.*

Nesse primeiro contexto had que se perceber uma relacdo direta entre o papel exercido
pelas benzedeiras e as questdes de saude, o que, necessariamente, difere-as da pratica
institucionalizada catélica que envolve missa e sacramentos, a excecdo, da uncao dos enfermos que
também apresenta esta relacdo com os estados de saude-doenca-morte. Um segundo ponto é o da
guestdo teoldgica acerca da prece.

N&o ha nenhuma preocupacdo com fidelidade as verdades teoldgicas, ao contrario, as vezes
o conteudo dos benzimentos ndo parece ter nenhum sentido teoldgico ou mesmo seguir
alguma logica cientifica ou de linguagem. O importante é o carater sagrado que se da as
palavras e férmulas que sdo pronunciadas. %

A benzedeira responde imediatamente ao problema, ndao consulta primeiro as entidades
para depois dar a resposta, ao contrario, ouve a queixa e logo em seguida propde a oragao, impde
am3o ou 0 ramo e age como quem extirpa ali mesmo o mal. Para Lemos* “os ritos ndo sdo reacdes
espontaneas a situacdes de perigo, mas, representacdes dessas reacgOes, institucionalizadas”.
Mesmo sendo imediato o atendimento, a benzedeira mantém em sua memodria um rol de
possibilidades de benzecdo; ndao ha uma ritualidade institucionalizada como se percebe, por
exemplo, no rito de uma missa, onde-se tem um momento para cada rito, ao contrario, o que fora
bento hoje de uma maneira, pode receber uma oragao diferente amanha, dependendo da conversa
gue se tem antes com o postulante.

38 CAVALCANTE, J. M.; CHAGAS, W. F. As mulheres benzedeiras: entre o sagrado, a salde e a politica. In: Il Semindrio
Nacional Género e Prdticas Culturais: Culturas, leituras e representagdes. Disponivel em:
http://itaporanga.net/genero/gtl/3.pdf. Acesso em: 5 Mai. 2013, p. 2.

LEMOS, Carolina Teles. As praticas de benzedura como forma de cura no contexto do catolicismo popular brasileiro.
In: LEMOS, Carolina Teles. REIMER, I. R.; SOUZA, J. O. O sagrado na vida: subsidios pra aulas de teologia. Goiania:
PUC, 2009, p. 181.

LEMOS, Carolina Teles. Benzedura: uma forma de exercer o poder. In: Carolina Teles Lemos. (Org.). Religido e satde.
led.Goiania: Deescubra, 2007, v. 2, p. 3.

41 LEMOS, 2007, v. 2, p. 4.

42 LEMOS, 2007, v. 2, p. 4.

39

40
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Para benzer é necessario concentrar-se, fazer um pequeno siléncio e pensar nas palavras
que se diz. Durante o benzimento, as benzedeiras as vezes sentem rea¢des como bocejos,
os olhos que lacrimejam e alguns calafrios. Depois fica feliz se a pessoa doente consegue a
cura. Muitas vezes o benzimento exige a participacdo de quem esta sendo benzido, por ser
dialogado. *

Lemos** ainda menciona que a benze¢do é uma prética de gestos e ndo de ritos, sendo que
o poder intuitivo da benzedeira esta em plena atividade naquele momento, tanto em relagdo aos
elementos materiais (rosario, fitas de palha, faca, cinza, cuspe vinho, pinga) quanto aos naturais
(ramos verdes, sal, agua, agucar). No meio rural, parece que a situa¢cdo nao é muito diferente quanto
a pratica da benzegao.

Os problemas de que se ocupa a benzedeira, no meio rural, sdo as dificuldades praticas que
envolvem a sobrevivéncia no dia-a-dia. Vdo desde o benzimento ao cavalo por causa da
bicheira, até a expulsdo de insetos e cobras venenosas do rogado, picadas de bichos,
machucaduras, simpatias; mas o problema principal é sempre a doenga, pois é muito
comum na casa da benzedeira as mdes virem se queixar de que seus filhos apresentam
problemas como bichos, simioto, brotoeja, sapinho, bronquite, destroncadura, mau-jeito,
torcimento de brago, de pé, ou que suas criangas estdo assustadas, com quebranto, mau-
olhado, inveja, olho gordo ou moleza e abri¢do de boca. Ou as prdprias maes apresentam
problemas de recaida de dieta, barriga caida, varizes, hérnia, dores no peito, nas costas, nos
pés, machucaduras, problemas de circulacdo. %

Ainda, no que diz respeito a relacdo com o catolicismo oficial, a pratica catdlica popular
exercida pela benzedeira é em geral desvinculada do ir ou ndo a uma igreja, ja que isso nao altera
as prioridades de sua pratica. O fato de frequentarem celebrac¢des ndo influencia drasticamente sua
pratica, a menos que haja algum tipo de radicalismo por parte do paroco. Nesse sentido, a rede de
relacOes da benzedeira é em geral muito ampla, sendo seu papel de lideranca em relacdo as pessoas
qgue a procuram. Além de muitos contatos, nada acontece no plano metddico e frio, algo que se
percebe muitas vezes na relacdo do padre com a comunidade. Ndo ha distanciamentos entre as
benzedeiras e os que as procuram, embora se note serem, em geral, reservadas no modo de se
vestir e falar. “Como a benzedeira é procurada também pela mediacdo que faz entre as pessoas que
a procuram e o sagrado, a medida que suas preces e ritos libertam as pessoas do mal que as tortura,
cresce sua legitimidade na comunidade”. 46

N3o obstante, seu papel é o mesmo de um sacerdote, ou seja, o de mediar como foi citado,
o reclamante ou cliente e o sagrado; ela é a mediadora entre a terra e o céu naguele momento.

Este fator pode explicar porque o padre censura a pratica da benzedura, mesmo que na
zona rural a maioria das benzedeiras seja catdlica. Para comegar, elas realizam sua pratica
de benzimentos por sua prépria conta, fora das esferas e dos quadros coletivos do seu grupo
de fé. Elas justificam essa postura afirmando que participar ou ndo da Igreja praticamente
ndo estd relacionado com sua func¢do de benzedeira; muitas vezes elas deixam de participar
porque o padre local as censura por suas praticas. *’

Lemos ainda menciona a esse respeito que:

4 LEMOS, 2007, v. 2, p. 5.
4 LEMOS, 2007, v. 2, p. 5.
4 LEMOS, 2007, v. 2, p. 7.
4 LEMOS, 2007, v. 2, p. 9.
47 LEMOS, 2007, v. 2, p. 11.
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Embora muitas vezes o clero ou outras pessoas consideradas como culturalmente
superiores tratem a benze¢do como magia, feiticaria, como algo exdtico, rustico ou
pitoresco, esta € um modo de intervir no processo social, mesmo que a benzedeira ndo
desempenhe sua fungdo criticamente ou que essa intervengdo se dé dentro de limites
visiveis. 48

Assim, a benzedeira mantém, quase que naturalmente um sistema de sinais e simbolos que
usa cotidianamente a seu favor e dos outros, sua vida, roupas, acdes, falas sdo sinais e simbolos de
sabedoria popular que recorrem aos elementos religiosos do catolicismo em favor das pessoas que
a procuram.

A existéncia de recursos culturais, de um sistema adequado de simbolos publicos é tdo
essencial para essa espécie de processo como o é para o raciocinio orientador. Assim sendo,
o desenvolvimento, a manutengdo e a dissolugdo de ‘humores’, ‘atitudes’, ‘sentimentos’, e
assim por diante, que sdo ‘percepcdes’ no sentido de estado ou condicao, ndo sensagdes
ou motivos, constituem tanto uma atividade basicamente privada dos seres humanos
quanto o ‘pensamento’ orientador.*

Nesse sentido, Lemos°® entende que o fato de a benzedeira ser ou ndo participante de uma
comunidade catélica ndo tem nenhuma relagdo direta com sua pratica. “Seu trabalho de bencdo e
de cura é exercido por uma relacdo direta e pessoal entre ela e a clientela consumidora de seus
servicos”. Ndo hd, portanto uma ritualidade hermética, ao contrario, cada questdo, cada queixa
exigira da benzedeira uma forga, um pedido ao sagrado, uma intervencao diferente; “elas aparecem
guando seus(suas) praticantes estdo frente a frente com o problema do limite no que tange as
guestdes consideradas por eles(as) como de fundamental importancia para sua sobrevivéncia e a
de suas familias”.>!

Os conhecimentos sobre plantas, banhos, receitas, chas, simpatias, massagens, escalda-
pés, suadouros, garrafadas e medicamentos caseiros sao a maxima expressao da cultura, da religido,
da crenca e do catolicismo populares, espago em que a medicina popular encontra seu respaldo e
forca também. A benzedeira assume certa fun¢do de agente publica de saude, embora n3o seja
reconhecida como tal.

Pelo fato de situar-se entre o espaco da medicina popular e o espaco religioso, a benzedeira
ocupa-se com os problemas reais e praticos da vida das pessoas, por isso sua presenca da
forga e seguranga a comunidade. As pessoas recorrem a ela porque confiam em suas
habilidades, seus conhecimentos relacionados a medicina caseira, e por isso acessivel, e a
outros setores de seu cotidiano. Em outras palavras, a eficacia da benzedura se dd em
grande parte porque esta se insere no quadro dos saberes designados pela sociologia como
saberes do senso comum, do conhecimento préprio da realidade de todo dia.*?

Desse modo, a pratica da benzegao situa-se dentro de um enorme raio de seguimentos por
ela representados direta ou indiretamente. Embora ndo reconhecidas como tal, as benzedeiras sao
uma espécie de esteio social para os problemas fisicos e existenciais. Como diria um antigo adagio
popular, estdo presentes em nossa vida “de mamando a caducando”, ou seja, desde os cuidados e
os chas para os recém-nascidos, até a mais elevada idade, as pessoas prescindem de seus servicos.

4 LEMOS, 2007, v. 2, p. 15.

4 GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 94-95.
50 LEMOS, 2009, p. 183.

51 LEMOS, 2010, p. 11.

52 LEMOS, 2010, p. 16.
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Com essas praticas, quando as pessoas se sentem impotentes para enfrentar seus males, os
enfrentam simbolicamente; caso esse enfrentamento fracasse, responsdvel pelo fracasso é
o sagrado, que ndo cumpriu sua parte. Essa postura lhes proporciona um sentimento de
dignidade humana perante elas préprias e a sociedade que as cerca. Na vivéncia cotidiana
da religiosidade popular, seus/suas praticantes podem ser o que sdo, embora os outros
tenham a impress3o de té-los convencido do contrario. >3

Assim, acredita-se que a relagdo entre as benzedeiras, suas praticas e o catolicismo em sua
forma popular, é bem mais intrinseca que se possa pensar, permeando nosso cotidiano desde as
primeiras manifestagdes humanas no mundo.

Consideragdes Finais

Ao abordar o catolicismo e a religiosidade popular no contexto histdrico e regional do
Centro-Oeste, levando em consideragdo o entorno da questao cultural desta forma religiosa, notou-
se que ambos se constituem manifestacdao do humano onde quer que este esteja inserido. Depois,
tomar tais consideragdes dentro do caso das benzedeiras, apenas consuma o dito e revela o ndo
dito que seria o fato de que as benzedeiras estdo tdo presentes nesse cotidiano quanto qualquer
outro seguimento religioso oficial.

Acredita-se que com esta breve contribuicdo, poder-se-a ampliar o debate dentro do
campo das ciéncias da religido em relacdo as questdes no entorno do que se pode realmente chamar
de religido oficial e o que, até entdo, ficou relegado a condicdo de religido popular ou simplesmente
religiosidade popular.
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