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Editorial

Memorias e trajetoria historica da Revista identidade!: Da impressa
para a virtual

Desde 1996, sob a lideranga do Prof. PhD. Dr. Peter Nash, formcu-se na
Escola Superior de Teologia um grupo composto em sua maioria por estudantes
negros da graduagdo da EST, responsaveis pelo programa “Negritude na Biblia
ena Igreja”. Mais tarde, devido a demanda da pesquisa, integraram-se ao grupo
estudantes da pés-graduacao de diferentes denominacées eclesiais e religiosas.
Como forma de registro e publicacio dos estudos, discussdes e ideias desenvolvi-
das com o grupo de estudantes, foi criado o primeiro Boletim identidade!,
publicado, de forma impressa, no ano 2000. Desde o ano de 2004, apds avaliacio
da Capes, passou a ser identificado como Periddico identidade!

O Peri6dico identidade! surgiu com a finalidade ser um espaco de refle-
xao interdisciplinar e ecuménico, estimulando o debate e a produgdo académi-
ca sobre temas relacionados a questao negra nas diferentes ciéncias. Publica-
do de forma impressa desde o primeiro ntimero, no ano 2000, o Boletim iden-
tidade! tem sido referencial importante para a formagio académica em dife-
rentes areas do conhecimento. Dada essa importancia e, como forma de am-
pliar o alcance das publicagdes, a partir do ano de 2005, também, passamos a
disponibilizar os artigos publicados na revista impressa, em formato PDF,
através do site da Faculdades EST (http:// www.est.edu.br).

Apartirde 2010, a Faculdades EST estara instalando o sistema Open Journal
System (OJS) nas revistas eletronicas ja existentes e, em nosso caso em parti-
cular, no Periédico identidade!. Adequando-se as mudancas institucionais,
iniciaremos uma nova fase para as nossas publicag¢des, que serdo as publicacdes
virtuais. Embora a revista ainda esteja em fase de planejamento e construc¢io
para adequagdes ao novo sistema, a partir do més de abril de 2010, sera possivel
se cadastrar como autor e avaliador. Nossa previsdo é que devera sair a primei-
ra edi¢do da revista no primeiro semestre do ano de 2010.

Finalizo, reafirmando nosso compromisso em continuarmos sendo um
espaco de pesquisa, de luta pela transformacéo social, de didalogo e de discus-
s@o sobre temas relacionados direta ou indiretamente a questdo negra nas
diferentes ciéncias. Desejo a todos uma boa leitura!

Prof". Ma. Selenir C. Gongalves Kronbauer
Coordenadora do Grupo Identidade da EST/IECLB
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Apresentacao

O presente volume do Periddico
identidade! tem por tematica a
hermenéutica negra. Trata-se de um
conhecimento elaborado por, sobre e a
partir da populacdo negra que tem per-
mitido reinterpretar sua propria cultu-
ra e historia. Procurando fazer uma
sistematizagdo inicial da hermenéutica
negra, Pedro Acosta Leyva apresenta o
artigo Tipologia da hermencéutica ne-
gra. Para o autor, existem trés fontes
que permitiram o surgimento da
hermenéutica negra: o panafricanismo,
a negritude e o afrocentrismo. Cada
uma dessas elaboragdes teve sua par-
cela de contribui¢do para a formagao
de um corpo tedrico que culminou na
hermenéutica negra.

No segundo artigo, Eneida
Jacobsen e KEzequiel de Souza colocam
em dialogo a hermenéutica intercultu-
ral e a teologia negra, procurando iden-
tificar elementos de aproximagcio e de
mutua fecundacido das duas aborda-
gens teoricas. Hermenéutica inter-
cultural e teologia negra é uma tenta-
tiva de resgate da importancia da ex-
periéncia negra para o enriquecimen-
to cultural de nossa sociedade, evitan-
do o “desperdicio da experiéncia” que
tem caracterizado a produgéo cientifi-
ca ocidental, marcadamente euro
céntrica, branca e masculinista.

No artigo Possessao na umbanda
e no pentecostalismo, Fernando An-
tonio da Silva Alves trabalha com as

s

semelhancas e diferencas entre o fe-
nomeno da possessao nos rituais de
religides de matriz africana e nos cul-
tos pentecostais. Segundo o autor, é
preciso que pesquisas centrem sua
atencdo nestas semelhangas e diferen-
cas, a fim de permitir a identificagao
da presenca de elementos da religio-
sidade afro na religido crista.

Por fim, o artigo de Reinaldo Jodo
de Oliveira, Existe um pensar
hermenéutico-teolégico negro?, inves-
tiga as possibilidade de uma
hermenéutica negra. O autor elenca
uma série de questionamentos que
devem ser feitos, procurando identifi-
car as possibilidades de um desenvol-
vimento hermenéutico que leve em
consideracio a condi¢do do povo negro.

Ao longo dos Gltimos anos, o Peri6-
dico identidade!trouxe ao publico diver-
sas pesquisas que tinham o povo negro
como sujeito/objeto de investigacao.
Com o presente volume, um ciclo se
completa e um novo se inicia. A partir
do préximo volume, o Periddico identi-
dade!estara indexado no Portal de Pe-
riédicos da Escola Superior de Teologia-
EST (http://www.est.edu.br/periodicos).
Este é mais um passo em dire¢éo a de-
mocratizacio do conhecimento elabora-
do por, sobre e a partir do povo negro.

Ezequiel de Souza
Doutorando em Teologia,
Bolsista CNPq
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Tipologia da hermenéutica afro-negra

Introducéo

No decorrer da ultima década,
tem-se elaborado e construido uma
ampla pesquisa que, aos poucos e dan-
do pequenos passos, foi adquirindo for-
ma de corpo, isto é, foi se tornando
uma estrutura sistematica. O
Panafricanismo dojamaicano Marcus
Garvey, do trinitario Sylvester
Williams e o norte-americano William
E. B. Dubois, assim como a Negritude
de Aimé Césaire, Léopold Sedar
Shengor e Frantz Fanon e o
Afrocentrismo de Cheik Anta Diop,
que no passado eram tomados sepa-
radamente, hoje sdo parte de um mo-
saico conceituai estruturado ou se
estruturando que podemos chamar de
sistema. Pelapesquisaja feitapor nos,
sabemos que as ideias e conceitos des-
tas correntes de pensamento afro-ne-
gras nem sempre podem ser encaixa-
das e harmonizadas, mas nenhum
intelectual africano e afro-descenden-
te se atormenta pela incompatibilida-
de, pois temos aprendido a viver sob
diversos antagonismos tanto
conceituais quanto sociais e religiosos.
Da mesma forma, acrescentamos ao
Panafricanismo, a Negritude e ao
Afrocentrismo as elaboracdes da Teo-

Pedro Acosta Leyval

logia Negra sistematizadas pelas co-
munidades afro-norteamericanas e
também a Teologia afro-latinoame-
ricana e caribenha produzida pelos
diversos grupos de reflex&o.

A tipologia que nos propomos fa-
zer leva implicito um carater de sin-
tese no sentido de olhar o corpo siste-
mético das diferentes correntes afro-
negras em seu conjunto. Para isto,
organizamos os aspectos procurando
explicitar como nos ajudam na pes-
quisa cada uma das linhas de pensa-
mentos. Como se trata de uma
tipologia, muitos nomes e conceitos
importantes ficardo de fora. De qual-
quer forma, ointeresse é simplificar
a ampla gama epistemologica para
ser vista como um corpo.

O Panafricanismo:
conceituando o “nés”

Seguindo os itinerarios das vidas
dos dois maiores panafncanistas, Dubois
e Garvey, percebemos que ambos sai-
ram de uma situacao social e econdmi-
caascendendo para outra, é dizer, tive-
ram uma mobilidade social positiva.
Garvey (1887-1944),1filho de pequeno
proprietdrio de terra de origem
quilombola e tendo como mée uma



mulher simples cristd piedosa, com
apenas a sexta série de escolaridade,
chegou a ser administrador de uma
impressa. Dubois (1868-1971),2filho de
empregada doméstica e um barbeiro,
consegue estudar em Harvard e obter
um doutorado, isto é, de simples traba-
lho manual eleva-se a uma posicéo de
trabalho intelectual especializado.
Tomando como exemplos Garvey
e Dubois, percebemos que o
Panafricanismo apareceu em um
momento de transicdo e este provo-
cou pelo menos dois critérios
epistemoldgicos que sdo importantes
paraainterpretacdo da realidade afro-
negra. Primeiro, tanto pelo estudo de
Dubois quanto pelas viagens de divul-
gacdo de Garvey, os afros-descenden-
tes tomaram a consciéncia de sua si-
tuacdo de marginalizagdo no sistema
capitalista e, a0 mesmo tempo, de seu
potencial para reverter sua condicéo.
Em segundo lugar, comega-se a defi-
nir 0 “nés”; esse nds disperso nas na-
¢des do mundo, que se procura jun-
tar, congregar, fazer dele uma comu-
nidade mais unida e organizada. Para
unir esse “nos”, Garvey cria a Uni-
versal Negro Improvement
Association-UNIA (Associacdo Negra
para oAvango Universal da Raca),'3e
Dubois é membro-fundador da
American Negro Academy. Ambas as
instituicdes sdo para unir e orientar
opotencial dos afro-negros do mundo
ou, como conclui Elisa Larkin Nasci-
mento, o panafricanismo elucidou as
trés necessidades dos afro-negros-' o
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autorrespeito como povo unido, a in-
dependéncia da Africa como centro dos
povos afro-negros e a necessidade de
criar instituicdes autbnomas.4

A negritude” conceito do “nos afro-
negros”em relacéo a “eles brancos”

Frantz Fanon (1925-1961)5e to-
dos agentes das elaboracdes da
Negritude, como sdo os autores mais
conhecidos: Aime Césaire6e Léopold
Sedar Senghor7sdo uma influéncia
extraordinaria no pensamento afro-
negro. E interessante que o
panafricanismo surge com pessoas
angléfonas e a negritude o faz com os
francdéfonos; um outro fato interessan-
te € que a negritude aparece em um
momento conjuntural da histéria uni-
versal: 0s anos entre as guerras mun-
diais e um ano apds da crise financei-
ra de 1929, que afetou o comércio in-
ternacional e a classe proletaria de
forma significativa.

Atarefa da negritude sempre foi
e continua sendo definir o “nds afro-
negros”em relacdo ao “eles brancos”.
Se existe leitura negra, poesia negra,
arte negra é porque existe seu parale-
lo branco. Nesse sentido, a negritude
se articula como uma resposta direta
ao processo de colonizagdo, como afir-
ma Nicolas Guillén, poeta negro cu-
bano, “a negritude dos poetas
francofonos é uma arma contra o
colonialismo, um meio de luta pela
independéncia”.8

Anegritude propde a humanida-
de particular dos afro-negros. Huma-
nidade com uma visdo prépria da vida,



da religido, dos seres humanos em
geral e das infinitas relagbes com o
mundo. Esta visdo de mundo, segun-
do Senghor, idealiza-se de forma dife-
rente da visdo europeia. O afro-negro
ndo parte de uma lente cartesiana,
nem da dita razéo fracionada. Ain-
terpretacdo do afro-negro é sensitiva,
emotiva e abraga o mundo sem inter-
mediérios.9 Pensar emotivamente ndo
significa a anulagéo da razdo. Qual-
quer um sabe que a razdo é um ele-
mento da natureza humana. O que
expressa o conceito de “inteligéncia
emotiva” é a relacdo de amor com o
qual o afro-negro interage com o obje-
to pesquisado. Os afro-negros ndo tém
necessidade de se definir pela razdo
europeia, branca. O afro-negro se
autodefine por seus préprios concei-
tos, com seu préprio ritmo, danca com
as imagens, parte da metafisica do
“participo da comunidade logo sou”,
ou como argumenta Senghor: “Eu sin-
to o Outro, eu danco o Outro, entdo
eu sou/Ora, dancar é criar, sobretudo
quando a danga é danca do amor./E
este, em todo o caso, o melhor modo
de conhecimento”. Este conhecimen-
to é um prolongamento de mim, de
meu eu, de meu corpo e meu amor
até fazer parte do outro, ser carne e
0sso do outro.0

Afrocentrismo: nés somos
Africa, Africa é nés

Para oAfrocentrismo, o africano
e oafro-descendente devem entender-

se por si mesmo, buscar a forca de
sua personalidade e as tendéncias que
osanimam a se comportar e atuar da
forma como o fazem na histdria afri-
cana, nas tradi¢cBes africanas e na vi-
sdo africana. O afrocentrismo é a
hermenéutica que permite enxergar
o africano como africano, com suas
potencialidades, tristeza e alegria, o
africano de verdade.

Cheikh Anta Diop,1 intelectual
senegalés (1923-1986), insiste no
paradigma de ver a Africa como uma
alta civiiizagdo com seus préprios va-
lores éticos e culturais, suas técnicas
arquitetbnicas e suas formas sociais e
politicas. E Africa por si, analisada
desde sua realidade histdrica, desde
seus proprios pensadores. Ndo ha ne-
cessidade de compararmos nem nos
acharmos superiores nem inferiores a
outra civilizacdo. O objetivo é nos en-
tendermos através dos conceitos e cons-
trucdes que emanam das realidades e
histdrias puramente africanas. Sendo
assim, o afrocentrismo se ocupa de
buscar e conceituar “onés por nés”.

O afrocentrismo, em linhas ge-
rais, auxilia-nos hermeneuticamente
a partir das seguintes chaves: 1)
redefinindo o Egito como uma civili-
zagdo africana e negra, C. Anta Diop
provou com evidéncias aportadas pe-
los autores classicos gregos e roma-
nos, assim como pela analise bioqui-
mica da pele dos faraés mumificados,
que os egipcios eram negros.' 2) a con-
firmacdo da Africa bergo da humani-
dade, tanto as indagag¢6es de Darwin



e dos cientistas mais conceituados
aceitam este fato! 3) a hipotese das
duas matrizes civilizatorias: uma
euro-semita do Norte, de carater pa-
triarcal, guerreira, violenta, pastoril,
materialista; e outra do Sul, com uma
modalidade politica matriarcal,
agricultora, solidaria e mais apegada
as tradicdes espiritual-religiosa; 4) a
unidade dos povos da Africa, que Anta
Diop corroborou com ricas evidéncias
portadas pela linguistica aparentada
dos diferentes povos, também apar-
tir das questdes religiosas e culturais.
Por outro lado, Martin Bernal fezuma
detalhada andlise que evidencia duas
posturas, uma que diz respeito as
migracdes dos povos africanos no fi-
nal do paleolitico desde o lugar que
hoje é odeserto do Saara; e outra que
nos informa com abundantes elemen-
tos que as civiliza¢Bes grega e roma-
na sdo portadora de uma heranga que
provém da civilizacdo africana das
terras do Nilo.2

Teologia Afro-negra

Ateologia afro-negra pode ser de-
finida como a reflexdo da experiéncia
historica e transcendente dos povos
africanos e seus descendentes com a
realidade divina. Reflexdo que tem
como alicerce a Biblia, a histéria dos
povos afro-negros, a histdria do cris-
tianismo e, sobretudo, a experiéncia
do povo afnrnegro com a pessoa de
Jesus Cristo. Este tltimo aspecto ndo
€ um conceito abstrato, mas se trata

da experiéncia de convivéncia da co-
munidade afro-negra com o Filho de
Deus na longa histdria de sofrimento
como povo escravizado, assim comona
luta corajosa pela libertacéo.

Falar de teologia afro-negra nédo é
apenas refletir sobre a historia do cris-
tianismo na Africa, pois sabemos que
mais do 70% dos maiores tedlogos da
Igreja Cristd anterior ao século V fo-
ram africanos. Para ilustrar, lembre-
mos de alguns exemplos: Origenes de
Alexandria, Atanasio, Cipriano,
Tertuliano, Agostinho de Hipona.
Acrescente-se trés papas africanos, a
saber, Victor | (189-199), Melquiades
(311-314), Galsiol (492-496). Quando
falamos teologia afro-negra, mesmo
que tenhamos presente a histdria mais
remota, pensamos primeiro na teolo-
gia desenvolvida pelas comunidades
afro-negras na América depois do sé-
culo XVI e que tomaram formas siste-
maéticas nos Estados Unidos no final
da década 1960 e na América Latina e
no Caribe na década 1980. Em seu con-
junto, a teologia afro-negra tomou va-
rias linhas de pensamentos que podem
ser concentradas em trés blocos
hermenéuticos definidos, a saber:

a) Teologia afro-negra cristd da

dendncia, cuja énfase encontra-se na
relagdo escraviddo-teologia-lgreja.
Geralmente analisa as ideias e postu-
ras exploratdrias dos dominadores
brancos na etapa colonial na Améri-
ca. Esta linha, ao falar do afro-negro,
enxerga-o como vitima do sistema
escravista e da teologia oficial da Igre-



ja e também como o afro-negro rebel-
de-lutador, quilombola, que se liberta
de forma violenta como reafirma
Abdias do Nascimento” “libertacdo na
linha dos nossos ancestrais, na resis-
téncia® Ginga, Zumbi, Shaca,
Lumumba, Henri-Christophe,
Marcus Garvey, Malcolm Xy tantos
outros”.130s tedlogos consomem gran-
de parte de suas obras refletindo so-
bre a complexidade da Igreja e a teo-
logia como ideologia do sistema domi-
nante colonial, como assinala Dreher:
“quando a Igreja teve a possibilidade
de ela mesma ensinar o catecismo,
com autonomia, essa catequese foi
uma doutrinagdo de submisséo. Apro-
pria Igreja ndo viu problemas no fato
de ser proprietario de escravos”. %4

b) Teologia afro-negra cristd
macroecuménica, a qual esforga-se
para mostrar e discutir oprocesso de
sincretismo, a permanecias eas rup-
turas das religides africanas e afro-
latinoamericana com respeito ao cris-
tianismo. Esse tedlogos ocupam subs-
tancial espaco de sua pesquisa ao es-
tudo das tradicBes sociorreligiosas das
religiGes “populares”. b

€) Teologia afro-negra da autono-
mia. Nesta, o debate se inicia pelo
referencial tedrico, o qual é essencial-
mente composto por Panafricanismo,
Negritude e Afrocentrismo como ins-
trumento de andlise da realidade afro-
negra. Aquia teologia, mesmo que ndo
abandone a reflexdo das variaveis es-
craviddougreja e cristianismo-religi-
Oes afro-brasileiras, vai mais afundo,

ndo definindo o afro-negro como um
subordinado, sofredor ou coitadinho.
O afro-negro ndo foi sempre essa viti-
ma e nem sempre foi 0 agente do
sincretismo. Ele também foi um ser
humano auténomo que fez e interpre-
tou a divindade e o mundo conforme
sua propria lei. Nesta perspectiva,
procura-se o afro-negro como criador
de discursos, agente dentro da histo-
ria do cristianismo, como pregador,
sacerdote e liturgo. E o afro-negro o
centro do debate, é ele quem diz sua
palavra, quem faz sua histéria, quem
cria sua teologia e discerne como Deus
quer que ele se movimente na histo-
ria. Exemplos destas analises podem
ser pesquisados nas propostas de Jose
Antonio Aponte, afro-cubano, do ne-
gro Miguel, afro-venoezolano, Sharper,
afro-jamaicano, Rosa Egipciaca da
Veraz Cruz, africana no Brasil, e nas
comunidades afro-norteamericanas.b

Concluséo

O pensamento afro-negro nédo se
esgota nesta tipologia nem foi nossa
pretensdo dar uma visdo exaustiva,
mas deixamos para futuros trabalhos
ampliar esta sintese, oferecendo ao
leitor um quatro completo das linhas
hermenéuticas dos afro-negros. Nos-
so intuito era contribuir com uma sin-
tese que nos permitisse ver a inter-
pretacdo puramente afro-negrae ani-
masse a libertarmo-nos dos carceres
tedricos do mundo Norte, ou pelo me-
nos nos ajudasse a integra-lanas in-



vestigacGes académicas de forma mais
sistematica.
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Hermenéutica intercultural e teologia negra

Acultura, enquanto expressao da
globalldadg davidadeum gruPole rede
econ,cepgoes expressas simholicamente
atraves do qual  possivel aos seres
humanos se comunicar, perpetuar e

desenvolver suas atividades,2‘desenvol-

ve sistemas referenciais proprios que
se condensam em tradicoes que, por sua
vez, servem como ultimas fronteiras
para tudo o que resulta familiar e

compreensivel no interior desta cultu-
ra” 3Enquanto fronteira para o com-

preensivel, a cultura pode ser fonte de
conflito diante de sistemas referenciais

diferentes. Cada sociedade, como expli-

ca Cornelius Castoriadis, é capaz de

criar mundos.4Se a capacidade criati-
va do ser humano ndo permitiraima-

ginagdo de novos mundos a partir da
Interacdo entre as culturas, o conflito
destrutivo, a anulagdo e osilenciamento
da alteridade serdo as consequéncias
inevitaveis, o
Ahistoria do povo afro-brasileiro

esta profundamente marcada pelaim-

possibilidade da interagdo criativa.

Obrigados a se curvar perante a cul-

tura e religido ocidentais, 0s negros

foram reduzidos & condicdo de obje-
tos. As trocas desiguais entre as cul-

turas, como escreve Boaventura de
Sousa Santos, tém sido responsaveis

Eneida Jacobhsen'
Ezequiel de Souza?2

Fela morte do conhecimento acumu-
ado pelas diferentes culturas. Esse
epistemicidio, que tdo fortemente ca-
racterizou a historia da colonizacdo
nos seculos passados, vem assumin-
do novas formas ndo necessariamen-
te menos eficientes, como no caso da
globallzagao hegemonica que, segun-
0 Santos, “canipaliza as dlferenfas
em vez de permitir o dialogo entre efas.
Estdo armadilhadas por siléncios,
manipulagoes e exclusoes”s
~Amonoculturahdade silenciadora
ocidental no foi totalmente supera-
da com o fim do colonialismo. Asrela-
¢0es desiguais entre o Norte e o Sul
persistem até hoje. Ainda de acordo
com Santos, essas “relacoes foram
construidas historicamente pelo
colonialismo e o fim do colonialismo
enquanto relacdo politica ndo acarre-
tou o fim do colonialismo enquanto
relagdo social, enquanto mentalidade
e forma de sociabilidade autoritaria e
discriminatoria™6 Os negros ainda
estdo longe de ter sua alteridade e seus
direitos plenamente reconhecidos. A
dominagao internalizada faz com que
as pessoas rejeitem sua propria tra-
dicdo cultural e permite que a domi-
nacdo colonialista atue na dimensdo
silenciosa do desejo do sujeito.”



Apesar da importancia dessa for-
ma de colonialismo nas sociedades atu-
ais, Boaventura de Sousa Santos cha-

ma atencao Para a emergéncia de
paradigmasa )

tes. Ha uma “globallzagéo contra-
hegemonica”, escreve o autor, formada

por “iniciativas locais-globais dos gru-

pos sociais subalternos e dominados no
sentido de resistir a opressao, a
descaracterizagdo, a marginalizacdo
ﬁrodugldas pela  globalizacéo
negemdnica” 8Adiscussao a respeito da
interculturalidade surge justamente
como critica a todo processo
homogeneizador, manipulador e

silenciador das culturas. A inter-
culturalidade é uma proposta de inter-

cambio cultura] que pressupde ofim das
“trocas_desiguals” entre as culturas
rumo a interculturacdo: “processo
contextuaHmiversal de capacitagdo
para uma cultura de culturas”.9

Hermenéutica intercultural

Ao delinear alguns aspectos teo-

ricos que nortearam um projeto de
pesquisa interdisciplinar e
Intercultural sobre as teologias da

Ameérica Latina em sua historia soci-

al e cultural DRadl Fornet-Betan-

court escreve que, para a aprendiza-

gem e a comunicagao interculturais,
a0 menos no que diz respeito_a

epistemologia e a hermenéutica, cin-

C0 Pressupostos apresentam-se como
fundamentais:

ternativos aos dominan-

1) a busca por condicdes em que
05 povos possam dizer sua propria
palavra e a consequente critica ao
Imperialismo;

2) a disposicdo para a fundagdo de
um espago comum de convivéncia
baseado no reconhecimento, no respei-
to e na solidariedade;

3) a apreensdo da verdade en-
gua_nto processo instaurado por meio
da interdiscursividade do dialogo
intercultural,

4) a receptividade frente a outros
modos de apresentacdo da realidade
rumo a uma totalizacao que abarque
suaglurlversao;

) &, por fim, entre outros passos
a serem tomados no que se refere @
busca por compreender o outro; o cul-
tivo da disposicdo em manter a
alteridade indefinida.

1. O primeiro pressuposto que,

segundo 0 autor, pode resumir-se @
formula “deixar que ooutro hbere sua
palavra” implica uma critica ao im-
perialismo e a toda heranca colonial
que se mantém por meio da
interiorizacdo acritica do codigo cul-
tural ocidental. Tanto a hermenéutica
do invasor, marcada pela violenta ne-
gacao do outro; quanto a herme-
néutica das vitimas, quando esta de-
precia os valores de suas proprias tra-
dicdes culturais, precisam ser supe-
rados ﬁor meio do desenvolvimento de
uma “nermenéutica da libertacdo his-
torica” através da qual “o fndio mudo’
redescobre sua palavra, € 0 negro des-



conhecido’ dispde das condicoes prati-
co-materiais para comunicar sua
alteridade”. Como esclarece o autor,
“no contexto dos povos latino-ameri-
canos, a hermeneutica nao pode jun-
tar-se & historia do colonialismo™. 1
De acordo com Fornet-
Betancourt, esse primeiro pressupos-
to sofre duas implicagbes que se
complementam mutuamente. Faz-se
necessario, em primeiro lugar, uma
deposicdo das formas etnocéntricas de
pensamento que impedem a percep-
¢do da alteridade e, em segundo lu-
gar, em conseguenma, 0 cultivo de
uma abertura descentrada frente ao
outro, o que significa “ndo busca-lo em
N0S OU em nosso ponto de vista, se-
ndo, deixar-nos interpelar por sua
alteridade e tratar de encontra-lo a

Partir de seu horizonte proprio”. 2Tra-

ta-se de um processo de con-versaoque
incita a fundar uma nova dindmica
de relagdo com o outro, como fica
explicitado no s_e?undo, pressuposto
hermenéutico-gpistemologico apresen-
tado pelo autor.

2. Para que a aprendizagem

interculturais sejam possiveis nao
bastaria, segundo Fornet-Betancourt,

uma disposi¢ao de benevoléncia fren-

te dautoridade, umavez que ela ain-
dapermitiria a Instrumentalizacdo ou
incorporacdo seletiva do outro. A
interculturalidade, como o autor a
entende, ndo aponta a “incorporagdo
do outro no praprio”, mas, husca mais
a transfiguracao doproprio e do alheio
com base na interaco e com vistas a

criagdo de um espago comum compar-
tilhado, determinado pela con-
vivéncia”.B O segundo pressuposto
apresentado pelo autor refere-se, pois,
a disposicdo para fundar uma nova
“dindmica de totalizacdo univer-
salizante com o outro”, a qual tenha
como base oreconhecimento, orespei-
to ¢ a solidariedade reciprocos.

Essa meta da con-vivéncia, ex-
Pressa por meio da nocdo de uma to-

alidade universal, ndp emge aanu-
lacdo das diferencas. E verdade, ex-
plica o autor, que a convivéncia re-
quer harmonia, mas esta ndo deve ser
fruto de uma apropriacao reducionista
que, em uma Via rapida, suprimiria
as contro-vérsias entre as direrencas.
“A convivéncia, ao contrario, marca a
harmonia que ir-se-ia logrando pela
constante interagdo no campo histo-
rico-pratico e pela subseguinte plata-
forma intercomunicativa que iriam
tecendo os discursos na mesma expli-
cacao de suas controversias”. %A con-
vivéncia, nesses termos, esta profun-
damente marcada pela solidariedade,
@ qual aceita e acolhe o outro em sua
alteridade. Trata-se de uma “forma
superior de harmonia” que ¢
alcancada por meio da interagao soli-
daria %ue valoriza a diferenca.

3.0 terceiro pressuposto apresen-
ta a verdade nao como condicao ou si-
tuagdo, mas como processo cujoelemen-
to fundamental éa interdiscursividade.
E imperativo, afirma Fornet-
Betancourt, que se passe de um mode-
lomental que fixa a verdade nela pro-



pria para um modelo despido da cate-
goria de totalidade, oqual trabalhe com
anocdo de uma ‘totahzacdo dialética”.

Nesse modelo, a verdade € tida como
um processo a ser alcangado atraves de
uma “dialética do contraste” obtida na
interdiscursividade do dialogo
intercultural. Dessa maneira, nenhu-
ma cultyra,FQderla se entender como
expressdo Ultima daverdade. Nas pa-
lavras do autor, “as culturas ndo dao a
verdade’, sendo a possibilidade para
busca-la; referéncias para por em an-
damento 0 processo discursivo até a
verdade™b _

4. Adialética do discurso concre-
tizaria 0 trans-curso até a verdade.
Esse transcurso é, segundo Fornet-
Betancourt, 0 limite para um
relativismo historico-social descontro-
lado. Com isso apresenta-se o quarto
pressuposto para a interagdo entre as
culturas. Através dareceptividade en-
tre as culturas afirma-se a pluri-ver-
sdo da realidade sem que ela seja, to-
davia, abandonada ao isolamento
S:omo ocorre no caso do relativismo).

or meio da receptividade a outros
modos de realidade apresenta-se a pos-
sibilidade da totahzacao, sob cuja luz
nada mais é indiferente ou relativo. A
inter-relacionalidade entre as culturas
permite, assim entende o autor, 0 es-
paco formal necessario para se pensar
a substancial conexao existente em
meio a Blurl\_/ersao darealidade.

5. Por fim, sobre a questdo das
condicOes necessarias para a compre-
ensdo do que € culturalmente estra-

nho, Fornet-Betancourt redne alguns
elementos dos pressupostos anteriores,
apresentando quatro passos a serem
tomados para um intercdmbio
intercultural efetivo: a) evitar que o
outro seja ajustado em categorias que
Nos a0 compreensiveis; bR_ evitar que
ointercAmbio cultural se limite ao ni-
vel conceituai, abarcando formas his-
torico-concretas de vida dos povos; ¢)
ensalar uma “compreensao receptiva’
gue evite oetnocentrismo e a redugdo
ooutro! e d) cultivar o“inter” da rela-
¢do entre as culturas, percebendo que
toda declaraco aﬁressada arespeito
de uma suposta harmonia pode ser
expressao de mna dominagao camufla-
da. Esse Ultimo passo requer uma dis-
posicdo em manter o outro in-defini-
do, a fim de que ele possa comunicar
sua alteridade sem blogueios.
Fornet-Betancourtafirma que as
consequéncias praticas de todos esses
pressupostos ndo constituem tarefa a
ser assumida por um individuo, mas
sim por um grupo, referindo-se, nes-
s¢ aso, a0 trabalho de pesquisa men-
cionado no inicio do presente topico.
O autor |imita-se, por isso, a mencio-
nar um Ultimo ponto que poderia con-
tribuir como impulso. Ele explica re-
ferir-se a0 “elementar dar-me tempo
para compreender e apreciar ooutro”,
percebendo-0 como “sujeito que inter-
pela a partir de seu ordenamento ou
relagdo com a historia, com o mundo
e com a verdade”,Ao “encarregar-me
de sua interpelagao”e “entrar no pro-
cesso da comunicacdo intercultural”,



assim afirma oautor, & possivel anun-
ciar “o horizonte a partir do qual se
poderia pensar a universalidade con-
creta ndo imperial™.7

Experiéncia e teologia negra

_ Deixar ooutro falar é dar condi-
0es para que ele tome sua palavra.
0 ¢aso da eolog_lane?ra, instrumen-
tos como o conhecimento hermenéutico
e exegético, ahado a um embasamento
teologico bem fundamentado, ao per-
mitirem a releitura do texto sagrado
desde a perspectiva do povo negro,
contribuem para oresgate de vozes
por tanto tempo silenciadas.,
Partindo da experiéncia negra
registrada no texto sagrado, Ginter
Padilha elabora sua hermenéutica
biblica negra a partir do texto de Ex
15.19-21. Para ele, a hermenéutica
biblica ne?ra deve estar em dialogo
com as outras hermenéuticas, como
a indjgena, a feminista e a latino-
americana.BAs comunidades negras
questionam as categorias genéricas da
teolqgla da libertacdo, havendo a ne-
cessidade de um compromisso com
pessoas concretas, de carne e 0ss0. “O
povo negro, com isso, propde o
enegrecimento da teologia e das pes-
soas que fazem teologia, ou seja, a te-
ologia deve partir da realidade do povo
negro” Blevando a sério a experién-
cia neq[a_na producdo e interpreta-
¢do tealdgica. o
ATeologiaAfro-Americana ¢ uma
teologia que parte da realidade do povo

negro, de sua historia, de sua culturae
reflete oser negro. Portanto, a Bibha e
vista com os oculos de sua realidade e,
a partir dela, € feita sua leitura. A co-
munidade negra consideraa Bibha como
palavra segundai ela contém a palavra
de Deus. Portanto, a Biblia pode ser
relativizada pela pratica, ou seja, de-
pende de comoeela e utilizada.d
O autor afirma a experiéncia em
detrimento da Biblia. No entanto, isso
e um criterio que deve ser utilizado
apenas quando houver uma oposicéo
declarada entre osentido da escritura
eosentido da experiéncia. Padilha de-
fende essa posicao porque traz consigo
um prodeto politico bem delimitado.2
Voltando para a hermenéutica, ele de-
fende que um dos primeiros passos a
serem dados em direcdo a uma
hermenéutica negra € a desconstrucdo
de interpretagoes racistas da Bibha. A
hermenéutica biblica negra é uma pos-
sibilidade de interpretacao das experi-
éncias da comunidade negra de forma
coerente € séria. Nesse sentido, a in-
terpretacdo que Padilha faz dé Ex
15.19-21 identifica a presenca de pro-
tagonistas negros na pericope, bem
como a presenca de elementos cultu-
rais oriundos da cultura negra.2
~ Adesigualdade das trocas cultu-
rais entre 0povo negro e opovo branco
provocou 0 echpse darica experiéncia
religiosa negra. A experiéncia é uma
das possibihdades de identificacdo dos
oprimidos. Sua condi¢Ao de oprimido
faz com que seu corpo traga as mar-
cas da opressao, comrepercussoes para



a vida religiosa. Diferentemente da
compreensao hegemadnica ocidental,
Bara 0$ Nnegros, 0 conhecimento de

eus ndo & um conhecimento intelec-
tual, mas, antes de qualquer coisa, 0
reconhecimento da acdo divina em fa-
vor dos oprimidos.23A experiéncia da
escravidao deixou marcas nareligiosi-
dade negra, de modo que a experiéncia
da comunidade negra deve ser consi-
derada uma das fontes da teologia, ao
lado da Biblia e da tradicdo. 2!

Afim de identificar a experiéncia
negra na Bibha, Peter Nash empreen-
deu uma pesquisa acerca da negritude
na Bibha e na Igreja. E importante que
essa questdo seja levantada, pois é par-
te da tradico protestante o clima de
debate e investigacdo teologica. No
entanto, mais do que isso, Nash de-
fende que a presenca negra na Bibha
Eodeser_dpr_nonstr_ada_exegetlcamen;e.

sse artificio auxiliaria na reparagdo
de erros cometidos pelo cristianismo em
relacao aos povos negros, dpermitindo
a reapr_oprla@ao de uma historia que
|hes foi negada. A presenca negra na
Biblia pode ser demonstrada a partir
de quatro eixos: as genealogias, a geo-
g[afla, a mitologia e a teologia

iblicas, & seu reconhecimento eum
elemento que auxilia na retomada da
autoestima do povo negro. Resgatar a
voz dos negros para o fazer
hermenéutico teologlco leva a uma
releitura do texto bibhco, desde a pers-
pectiva da negritude. _

A ideia de uma “universalidade
concreta ndo imperial”provavelmente

apresenta-se para muitos como uma
impossibilidade historica, se ndo como
um novo é)ro eto de dominagdo
distorcido. Em face dessa possibilida-
de, uma interculturalidade global ge-
nuina sempre seria, de alguma ma-
neia, uma realidade a ser persegui-
da, Ela estaria entre aqueles concetos
utopicos como a liberdade e a demo-
cracia; nunca totalmente alcancada,
mas sempre como horizonte em dire-
?ao a0 qual se caminha. Tal horizonte,
rente a ameagas como a da
globalizagdo hegemonica, apresenta-se
como um projeto importante no senti-
do de que as diferencas possam ser
experienciadas de modo criativo. Os
pressupostos hermenéutico-episte-
mologicos propostos por Raul Fornet-
Betancourt apresentam-se como ferra-
mentas importantes a serem conside-
radas e, quem sabe, assumidas por
aqueles que desejam uma interacao
efetivamente comunicativa enfre as
culturas, valorizando a experiéncia
religiosa e cultural negra e evitando o
“desperdicio da experiencia”.Z
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Possessao na umbanda e no pentecostalismo:
estudos de hermenéutica negra sobre a
religiosidade cristd do afro-descendente

Introducdo

Investirem um estudo do tema da
possessao pode revelar a superagao de
resisténcias cientificistas ou, ao me-
nos, pode vir ao encontro da elucidacéo
de armadilhas conceituais, que levam
alguns a confundir possessao com su-
persti¢do, adivinhacdo ou tdo e sim-
plesmente mediunidade. A forma como
opovo negro particularmente vivenciou
fatos tidos como possessao no ambito
dapratica de suareligiosidade mere-
ceu destaque entre_ diversos estudos
teologicos e somoloqmos.

0 Brasil, atualmente, sabe-se de
uma proliferacdo de comunidades re-
ligiosas e de uma multiplicacdo de
cren%a_s. O pensamento protestante
brasileiro, assim como outras verten-
tes da religiosidade cristd, além da
Igreja Catolica, tem debatido sobre o
surgimento de novas igrejas, cresci-
mento do ndmero de fiéis, assim como
vem observando os movimentos de
aproximaco ou distanciamento de
cristdos com membros de outras reli-
gides ou seitas. _

Interessa, especialmente neste
estudo, observar como € possivel fa-
zer uma analise critica da entro-
nizaco de determinadas praticas, ri-

Fernando Antonio da Silva AIvesl

tos ou conceitos de uma dada religido
especifica com a fé cristd, procurando
estabelecer um didlogo inter-religio-
S0, &, sobretudo, uma definicdo do fe-
nomeno da possessao sem 0 véu do
preconceito, causado pelo senso co-
mum daqueles que consideram tais
temas assuntos relacionados as pra-
ticas ou crendices de marginalizados
ou socialmente excluidos.
Apresenca da influéncia da raca,
particularmente da negritude no Bra-
sil, ¢ emblematica no sentido de pro-
mover socialmente a integracdo his-
torica do negro nas comunidades reli-
giosas, a partir de seu referencial si-
tuado nos cultos da ancestralidade
africana dos escravos na época da co-
lonizagdo p_ortu%uesa, até chegar aos
novos movimentos de avivamento da
fe cristd no século passado, capitane-
ados pelas igrejas cristas pentecostais,
no dmbito das grandes cidades brasi-
leiras, e nas comunidades pobres de
periferia, mais carentes de politicas
publicas. o
Ainsercdo dareligiosidade negra
na cultura nacionah os cultos de ori-
gem africana_ _ .
A rell(ru_omdade das tribos da Afri-
ca Negra foi constatada pelo coloniza-
dor portugués nas primeiras levas de



escravos tirados pela forca de suas

terras e levadas ao Brasil para otra-

balho na agricultura. Na Africa, em

um povo agricultor, o culto as divin-

dades estava voltado para a
fecundidade dos rebanhos e colheitas.

Assim como na agricultura, nas rela-
¢0es sociais, a fertilidade das mulhe-
res estava associada ao culto das di-

vindades. Portanto, o povo africano
relacionava o sagrado com sua vida
didria, &, na condicdo de escravizados

Belo colonizador branco, passou tam-

ém a exercer sua religiosidade como
forma de enfrentar a escravidao.l
Desta forma, destacam-se nas tri-

bos africanas, como dos Yoruhas, divin-

dades como Ogum, Xangd ou Exu. Es-
tas flgfu.ras, no imaginario tribal done-
?ro africano, representam diversas
acetas da sociedade em suas disputas
ou conflitos sociais. Pede-se aos deuses
protecdo e animo, no intuito de garan-
tir vitoria nas empreitadas, justicanas
decisdes, vinganca contra osagressores,
prosgen/dade nos ne%ouos, etC.

orem, com a chegada dos escra-
VOS negros a0 Brasil, 0s deuses serdo
cultuados em um contexto de explora-
cdo racial. Assim, o culto as divinda-
des passa a ser utilizado como forma
de combate ao explorador branco. Pre-
ces e mandingas passam a serrealiza-
das no sentido de que os deuses gerem
fraqueza ao senhor branco, como ofim
de suas colheitas pela auséncia de chu-
vas, infertilidade nas mulheres negras
a fim de ndo serem violentadas pelos
brancos, pogdes a serem tomadas pe-

los brancos, a fim de que caiam doen-
tes, permitindo a fuga dos escraviza-
dos em direcdo aos quilombos, lugares
foco de resisténcia a exploracdo da clas-
se dominante escravagista.

~ Com ofim da escraviddo no Bra-
sil somente nas proximidades do fim
do século XIX, permaneceram, porém,
crencas e ritos remanescentes da sen-
2ala, que_Passaram a serum dos tra-
¢os identificadores da heranga do ne-
gro africano na cultura brasileira. O
candomblé e a umbanda, com suas
figuras miticas simbolizadas pelos
orixas, passaram a se manifestar em
terreiros espalhados pelo pais, geral-
mente em lugares em que jaziam co-
munidades de periferia, excluidos ou
socialmente desamparados. Porém,
ndo demorou muitas décadas para
que, no século XX, diferentes extra-
tos de classes sociais distintas passas-
sem a frequentar esses lugares em
busca de uma orientagdo das divin-
dades, de um contato com osobrena-
tural ndo fornecido com éxito pelo aces-
S0 a outras religioes. Pais e méaes de
santo passaram a adquirir certo
status social dentro de uma nova so-
ciedade capitalista, industrializada e
urbanizada que vinha surgindo no
Pals,_nos moldes de uma modernidade
ardia, face o atraso das mudancas
somoP,oIJtlcas e a demora do avanco
tecnologico, em fatos ja ocorridos na
Europa no século anterior. _

. Desta forma, assim como a reli-
giosidade crista de igrejas pente-
costais nascentes no comego do sécu-



lo passado, como a Assembléia de
Deus, que passou a ter vulto e a
arrebanhar fiéis nas comunidades
pobres e proletarizadas dos centros
urbanos nascentes, também os cultos
de origem africana tiveram seu des-
taque principalmente entre a_pogula-
¢do negra e pobre da periferia, Ritu-
ais de possessdo, em que espiritos ou
figuras sobrenaturais ingressavam no
corpo de individuos, passaram a ser
registrados comorotina, em terreiros
de umbanda ou templos de igrejas, no
cotidiano dessas comunidades, em que

se encontravam presentes tanto Igre-

jas de cristdos pentescostais como
adeptos de crengas umbandistas.

Por uma hermenéutica negra
Ao se falar de uma hermenéutica

do texto bibhco acerca da participacao
dopovo da raga negra na construcdo da

igreja, apontam-Se marcas ou caracte-

risticas distintas dessa hermenéutica,

baseada em uma interpretacdo dapre-

senca da negritude na Bibha, em que

se constata 0 compromisso da comuni-

dade negra com oevangelho de Cristo,

sua predisposicao de dlalogar com Ou-

tras comunidades negras de religides

distintas, com uma defesa da liberta-
680 dos povos contra o preconceito raci-

al2e em uma sabedoria resultante do

equilibrio entre um respeito as tradi-

60es do povo negro e o saber teologico
acerca da palavra divina,

Desta forma, ao se interpretar fe-

nomenos religiosos, quer sejam eles

associados ao exercicio da fé crista ou
materializados nas praticas associa-
das a cultos africanos, deve-se perce-
ber em todo esse enfoque herme-
néutico ndo apenas como se da a pre-
senca do negro, mas tambem como a
religiosidade oriunda do povo negro
pade, efetivamente, influenciar no
crescimento da igreja evangélica
em solo nacional.

Deparar-se com a presenca do
negro ¢ encarar o horizonte de suas
tradicOes, enraizadas em suas orl?ens
africanas e em 400 anos de explora-
¢do do negro Pelo colonizador branco
no pais. Tanto nos paises africanos
com predominancia da religido
islamica, quanto nos paises de maio-
ria catolica como o Brasil, em que s
véuma imensa quantidade de negros
e afro-descendentes FSprmmpalme_nte
em estados como Rio de Janeiro,
Bahia, Pernambuco e Maranhdo), ¢
indubitavel que no exercicio de sua fé,
05 Negros ndo se encontram desvenci-
Inados de sua origem étnica e da tra-
dicdo inerente aos povos cujaraca tais
individuos passam a demonstrar.3
Esta tradicdo deixou marcas ndo ape-
nas na musicahdade, na culinria, no
vestuario ou no vocabulario da socie-
dade brasileira, mas também na reli-
giosidade que no Brasil se expressa a
partir de cultos como o candomblé e a
umbanda, mesmo com o advento do
modelo ideal de cristianismo, branco,
nacionalista, conservador ¢ elitizado,
como foi 0 modelo transmitido pelo
portugués catlico aos negros escra-



vizados nos tempos do Brasil Col6nia

ou no periodo do Império, com a vin-

da das primeiras missoes protestan-
tes, especialmente a luterana.4

Hermenéutica da possessio

O fenbmeno da possessao é visto
sob dois aspectos distintos: primeiro,
em uma perspectiva individual, na
relaiao do individuo com o sobrena-
tural; ¢, segundo, em uma dimensdo
social, em que s cultos da possessao
Passam a ser vislumprados no ambi-
0 das relacdes sociais.5A interpreta-
¢do é distinta conforme ofendmeno se
da dentro dos rituais da umbanda ou
dentro de uma |Ereja pentecostal.

Para a umbanda, a possessao
materializa-se com a experiéncia do
transe. Geralmente as pessoas que
procuram um terreiro de umbanda
encontram-se acometidas por dores,
angustias ou alguma doenca. Ao se
submeter ao pai ou uma mée de san-
to, enfermo descobre que sua enfer-
midade na verdade € a presenca de
um espirito que, de acordo com a cren-
¢a umbandista, quer que aquele indi-
Viduo se torne seu “cavalo”, ou seja, 0
individuo convocado ao transe € mon-
tado pelo espirito, passa a ser morada
daquele espirito que utiliza oenfermo
como médium oufilho de santo, como
correia de transmisso do espirito pos-
suidor com 0 mundo fisico do possui-
do.6Dependendo doterreiro em que o
individuo se encontra, ele pode ter sido
possuido por espiritos de almas

desencarnadas de criangas e velhos ou
Bo,r orixas (como no caso do candom-
|&). O curioso & que tanto nas religi-
Oes africanas quanto na religido cris-
ta, especialmente no catolicismo, 0
transe do possuido esta associado a
alguma enfermidade em sua origem,
necessitando da acdo sobrenatural
coordenada por um sacerdote (um
padre no exorcismo ou um pai de san-
10 no terreiro) para invocar o espirito
que possuiu o medium, e, se for 0 caso,
expulsa-lo, erradicando omal.

A diferenca que se pode notar
quanto a importancia dapossessao na
umbanda € de que nessa religiao a
experiéncia do transe deve ser repeti-
da varias vezes, para confirmar a vo-
ca?ao do individuo de seu estreito vin-
culo com o sobrenatural, dando-lne
caracteristicas distintas, especiais, de
uma espirituahdade definida por tal
acontecimento. Ja no pente-
costalismo, oepisodio éretratado de
forma tqtalmente negativa, devendo
sereliminadoja em sua primeira apa-
ricao gracas a intervencdo do sacer-
dote, expulsando os espiritos tidos
como malignos. Substitui-se naigre-
ja pentecostal o fendmeno da posses-
s40 por outro fenmeno espiritual, este
sim de caracteristicas i),osnlvas ebem
vindas: o falar em linguas (glos-
solalia), tido como experiéncia de con-
Versdo, |gela acdo sagrada do Espirito
Santo. De qualquer forma, percebe-
se que em ambas as religioes existe
um traco em comum ao privilegiar a
presenca de espiritos como elemento



definidor da vivéncia do sagrado no
ambito da pratica religiosa.7 Seres
sagrados como orixas ou exus nas re-
ligiGes africanas, ou santas, anjos ou
0 Espirito Santo para as religioes ca-
tolicas e protestantes, somente sio
sagrados se pensados como espiritos,
enquanto representacdes daquilo que
é pensado pela crenca.8A possessao
tem, portanto, um locus especial no
exercicio da fé, seja entre 0s
umbandistas ou no ambiente dos
pentecostais.

A presenca do negro no
pentecostalismo e o lugar da
possessdo

Viu-se que o fenomeno chamado
de possessao é rotineiro e faz parte do
conjunto de crengas das religioes de
matriz africana. Vé-se nela a acdo
possivel de orixas ou de figuras miticas
como 0 caboclo, o indio, 0 preto-velho
e a crianga, caros aos ritos um-
bandistas. Tais crencas e tais figuras
foram trazidas pelo negro africano ao
Brasil no periodo daescrawdéoeagm
permaneceram mesmo com o predo-
minio da Igreja Catolica e 0 advento
das comunidades protestantes. Soma-
se ai5s0 0 fato de que as igrejas cris-
tds, notadamente as pentecostais,
sempre demonstraram um acentua-
do crescimento nas comunidades mais
pobres com maioria negra, despontan-
do ndo apenas como Opcao para 0s
mais pobres, mas também como op-
¢do para os negros.9

~ Aforte presenca de negros nas igre-
Jas pentecostais ndo se deu por mero
acidente historico. Ao voltar-se para
uma abordagem da hermenéutica ne-
graja tratada neste artigo e também
considerada a ja estudada religiosida-
de do povo africano escravizado, que
foi trazido até o pais pelo branco exPIo-
rador, ndo se pode esquecer que tal re-
I|F|05|dade N&o socobrou diante da re-
alidade da escraviddo, €, ao contrario,
fortaleceu-se, originando os tracos he-
reditarios da presenca negra no meio
social, do que viria a se tornar parte
daculturanacional.
~ Vale salientar que a liturgia da
igreja pentecostal, de forte cunho
emocional, a participacdo ativa do
grupo em celebrago e a presenca
manifesta de um misticismo
corporificado mediante rituais que le-
vavam em conta a possessdo, serviu
como vetor de atracdo do negro brasi-
leiro afro-descendente. As demais igre-
jas evangehcas tidas como historicas,
apresentaram fracos marcantes da
cultura europeia na catequizagao ou
na reahzagdo do culto que pareceram,
em um primeiro momento, um tanto
quanto estranhas a varios negros po-
bres, marginalizados e de baixa ins-
trucdo. Nao restam davidas de que a
regacao pentecostal da palavra de
eus, enfatizada na salvagdo pela
negacdo das coisas do mundo, pela
abertura aentrada do Espirito Santo
epela experiéncia catarquica do falar
em linguas exoticas, age de maneira
arrebatadora em muitos dos negros



favelizados ou desempregados, desres-
peitados em seus direitos, humilha-
dos por sua condigdo social e de raca,
desesperancados por causa de uma
sociedade excludente, em que uma
maioria branca ainda dita as regras
do poder econdmico e conduz a maior
parte dos processos politicos.

Porém, ndo é menos notavel que
tanto o pentecostalismo quanto a
umbanda sdo manifestacdes de religi-
osidade gue contam com uma presen-
ca significativa da comunidade da cor
negra, sendo com a maioria de negros
em seu interior. Tanto uma quanto
outra se apegam a modelos de religio-
sidade em que a presenca de espiritos
¢ fortemente associada ao culto. E ndo
é de menos |mPortanC|ague existe no
meio social um ambito de
competitividade entre ambas as insti-
tuigOes religiosas. Ora, as sessoes de
descarrego ou de exorcismo em mui-
tas das igrejas tidas hoje como
neopentecostais deve muito seu forma-
0 a0s rituais da umbanda. Tampbém
nessas igrejas percebem-se fiéis
vivenciando a experiéncia dotranse que
ocorre de forma semelhante nos ter-
reiros de umbanda, assim como em
|g1rejas como a Assemblgia de Deus, a
glossolalia é obtida também mediante
um transe, em que ocrente passa en-
tdo a falar em linguas estranhas.

Sera que poderiamos falar de uma
“umbandizacdo” da rell?lpmdade cris-
td nas igrejas pentecostais com apre-
senca do n_e?ro? Observa-se que o lu-
gar especial que ¢ dado a possessao,

como ja foi visto, € interpretado de
maneira diferente pela umbanda ou
pelo pentecostalismo. De qualquer
maneira, 0 que importa ressaltar nes-
se estudo € que no que tange a posses-
s40, 0bserva-se que nos terreiros e nos
templos os tragos da cultura negra
encontram-se visivelmente presentes.

~ Eideia forte nos estudos da reli-
giosidade feitos pela antropologia de
que as igrejas cristas tém, por carac-
teristica, a blindagem de suas fron-
teiras institucionais e simbolicas a
influéncia externa de outras manifes-
tagBes religiosas, que propiciariam o
sincretismo, notadamente as igrejas
Protestanjes.]OOra, a0 menos na In-
erpretagao que se pode ter do feno-
meno dapossessao, oimportante a ser
observado € de que a possessdo nao
nasce na religido africana, e, na ver-
dade, tem, inclusive, previsao hibli-
ca. Nas passagens do evangelho re-
tratadas nos Sinticos, Eartlcularmen-
te em Marcos 5 e em Lucas 9.37%43,
vé-se que Jesus se deparou com pes-
soas atormentadas por espiritos ma-
lignos que as possuiram. Nas duas
passagens, Jesus interveio exPuIsan-
do os espiritos, curando aqueles que
se achavam enfermos. Ora, se foren-
tendida a exegese do texto hiblico na
énfase aos poderes miraculosos da agao
divina, Jesus manifestou um dos
maiores dons de Deus que & odom da
cura, mostrando assim que era sua
palavra a cura para todos os
maleficios, inclusive os males do es-
pirito. Dependendo de que forma for



interpretado otexto, poder-se-a ter um
entendimento de que toda manifesta-
cdo espiritual associada a uma enfer-
midade resulta da acdo maléfica do

diabo, devendo o possuido ser subme-

tido a um exorcismo, inclusive de to-
das as divindades associadas a
umbanda, identificadas agora como

demonios, como bem entende a cren-

ca pentecostal.

Entretanto, se a umbanda for vis-

ta sociologicamente como uma reacéo
pela religiosidade do negro oprimido
a opressao do branco escravista, e se
a mitologia dos orixas, assim como é
apreendida na Igreja Catolica (que
transformou Sdo Jorge em O%qm 4
Sdo Jerdnimo em Xango), tambem ¢

assimilada por via obligua pelas igre-
jas evangélicas, nos rituais de exor-

cismo ou na glossolalia dos cultos

Bentecostals, pode ser possivel esta-

elecer vinculos de contato ou mesmo

construir canais de dialogo que trans-

pdem o mero preconceito ou que ndo
se identificam com o racismo. Ora,
sabe-se 0 qudo delicada e a fronteira
entre ouniverso da crenca pentecostal

e 0.que pregam os umbandistas. Po-
rém, conscientes de que além de cris-

tdos os integrantes daigreja também
sd0 membros de uma sociedade, \una
hermenéutica negra nesse momento
é valida no sentido de chamar a aten-
¢do do intérprete dotexto biblico para
anecessidade de entender ocrente gue
apalavra de Deus é dirigida a todos
0S pov0s, Mas tais povos aceitam a
palavra trazendo consigo suas influ-

éncias de raca e cultura, Sera que o
eunuco etiope encontradogor Filipe
naestrada de Jerusalém a Gaza, nar-
rada biblicamente em Atos 8.26-40,
renunciou a sua condicdo de negro,
etiope e incircunciso ao ser batizado,
aderindo a crenca em Cristo, ou, a0
contrario, foia palavra de Deus pela
crenga em Jesus que chegou aquele
homem, independente de sua nacio-
nalidade, etnia ou status cultural?
Sera que ndo seriam todos (incluin-
do*se pentecostais e umbandistas) fi-
Inos de Deus?

Conclusao

Conclurse que um dos mecanis-
mos de ingresso do povo negro na cul-
tura nacional deu-se por meio das co-
munidades religiosas, culminando
com a existéncia de cultos afro-des-
cendentes como a umbanda, Porém,
a dimensdo do sagrado visualizada na
possessao, tipica da umbanda, esten-
deu-se ao ambito de outras manifes-
tac0es religiosas, culminando com sua
presenca na religiosidade crista, mor-
mente na igreja pentecostal, que pas-
SOU por um processo de forte inclusdo
de negros em seu interior.

Logo, ndo obstante o carater es-
trangeiro e particularista da missdo
religiosa cristd vinda com ocoloniza-
dor portugués de origem catolica ou
com 0missionario europeu protestan-
te, em contraste com a universalida-
de da palavra de Deus exortada na
Biblica, tal presenca do cristianismo



em solo brasileiro ndo esteve imune
influéncia da heranca cultural negra,
assim como outros segmentos e insti-
tuicdes que fazem parte da cultura
nacional, conforme estudos pautados
em uma hermengutica da influéncia
da presenca negra na religiosidade
Cristd.
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Existe um pensar hermenéutico-

teologico negro?

Nosso maior desafio € o de uma
teologia que tem bases epistémicas e
hermenéuticas de acordo com 0“chdo
comum” da cultura, na construcao
local de saber, de apropriacdo
contextuai e politica de linguagem.

~ Odialogo inter-cultural, interreh-
gioso e ecuménico, como “espaco de re-
conhem_mentoeIegltlmagéodecultura”
nos auxilia a “situar-nos dentro domun-
do”. Neste foco, desenvolvemos um did-
Io%o, partindo de uma “interpretacdo”
sobre 0tema que aqui nos impele a re-
flexdo: “Existe um pensar hermenéutico-
teologico negro?”10 objetivo passa ser,
portanto, esse “pensar”comoagao situ-
adae, porisso, 0sentido de um “situar-
se”em determinado “lugar”.

A hermenéutica se torna ‘“casa”
(oikos) de um embasamento reflexivo
evivencial do“olharescuta”, do“apren-
dizado-ensinamento”na perspectiva te-
oldgica afro-americana. Sem davida
gue nossa busca compreende os fun-
amentos do fazer teologico, como mis-
sdo de concepgdo de um olhar para a
teologla de modo diferente ¢, assim,
uma busca pela epistemologia da pro-
pria teologia, ou do que seja “esse tipo
defazerteologla”. _

Comecando por fazer um caminho
pelos fundamentos do termo,2

Reinaldo Jo&o de Oliveiral

*hermenéutica” é um termo carrega-
dode sutgmflcado_e de historia. Origi-
nalmente, o uso lingistico do “termo
grego” situa-se num contexto religio*
s0:0sentido de “proclamacao” subme-
tido a ermhneia que esta implicito no
nome de Hermes, o mensageiro dos
deuses, a quem se atribuia a inven-
¢doda ||nguagem. Assim, sendo esta
a origem do termo no grego, desde o
Inicio esta ligado com a divindade (ou
0s “deuses do Olimpo”). _

O uso linguistico de ermhneia,
mesmo fora do mundo classico, conti-
nua dentro do &mbito da teologia cris-
td, caracteristica essa que igualmen-
te se verificava na antiga arte da
“ermhneia intimamente vinculada a
esfera sacral”.

Foi Gadamer quem elaborou uma
teoria da compreensao haseando-se
nos trabalhos iniciados por
Schleiermacher, Dilthey e Heidegger,3
tentando assim valorizar opreconcel-
to (via de acesso aos conceitos). O pre-
conceito significa, em Gadamer, uma
pre-compreensdo historicamente de-
terminada que possibilitaum primeiro
acesso a compreensdo mais
aprofundada, como que, por exemplo,
ofato de “osujeito ao ver um objetoja
conhecido, ndo precisar refletir sobre



ele”. Apartir dai, Gadamer ira falar
da fusdo dos horizontes, que seria 0
alargamento de nosso horizonte limi-
tado mediante a compreensao do ou-
tro, por exemplo: o que me interessa-
ria, por exemplo, & meu ponto de vis-
ta, fazendo (realizando) uma fuso de
horizontes (omeu e 0 do outro) para
compreender. _ _
fusdo dos horizontes nos inte-
ressa enquanto nos possibilita a ahor-
dagem ética como analise acerca des-
ta proposta de leitura. A Herme-
néutica carre%a consigo uma baga-
gem tedrica e de significagdo estrita-
mente absorvida desde uma cultura
e tradicdo. Contudo, nosso modo de
Pensare mtera?.lr com as culturas, e
udo oque refletimos no campo tedri-
codas letras e das ciéncias, pode tam-
bem demonstrar uma certa maneira
de conceber um pensamento proprio,
(ue mesmo nascente, pode tornar-se
algo estritamente latente para a re-
flexdo teologica.
Disso tudo depende: onde estamos
- lugar sociologico —e o campo
epistemologico de onde iniciamos nos-
sa reflexdo, ou melhor: a partir de
onde construimos nosso pensamento?
Situamo-nos “dentro” de uma “cul-
tura”, realidade, Latino-americana,
ou “Amerindia”. Estamos refletindo
uma teologia que tem bases
epistémicas e hermenguticas de acor-
do com 0“chdo comum” (reahdade) de
historia e, por isso, em uma “constru-
f_ao local de saber e de apropriacdo de
Inguagem”,bem como Qe referenciais

tedricos. Entdo, propomos aqui uma
reflexdo hermengutico-teologicaAfro-
Amerindia, com base em uma
epistemologiatambém contextuai.

A proposta e 0 método do olhar
hermenéutico:a etnografia e a meta-
fora do olhar-escuta como descor-
tinamento o _

Pensando a propria teologia, con-
cebendo-a metodologicamente a par-
tir do quadro teorico de uma
etnografia: nao como mera produ-
cdo de imagem e representacao de/so-
bre 0 outro, mas na construcdo um
olhar-narrativo, uma forma de medi-
acdo cognitiva e ética, relacionada,
situada e.gue se movimenta junto a
essa alteridade. o

Sabemos dos contextos, historicos,
sociais e politicos em que vivemos en-
volvidos no decorrer de séculos, desde
um tal “descobrimento”, que sequiu a
corrente da “era colonial”, imphcando
varios processos de “encortinamento”,
a0 inves de “descobrimento”. Esse
desvelamento, que ndo ocorreu e pode-
riamos chamar de uma “encurtacao”,
F‘OIS' encurtou-se a reflexdo, colocou-se
imites a compreensdo sobre o outro,
sobre o mundo, enfim 0 cosmos, incu-
tindo até mesmo uma compreensao
acerca dos povos nativos como “sem
cultura”—'sem alma”e até chegar a
um outro processo no qual se escreveu
a nossa historia (de Escraviddo, de
marginalizacdo, de expropriacao de cul-
tura, de saber, de linguagem etc.) ain-
da destes povos nativos etransplanta-
dos. Portanto, a cultura é fundamen-



tal para este olhar hermengutico,4e a
religido como parte fundante nesta
mesma perspectiva. Conforme outro
autor, abordando sobre otema de uma
Teologia desafiada: “o descobrimento
das culturas e da religido como sua
alma, é oresponsavel pelairrupcéo do
pluralismo cultural e religioso. Neste
ponto, 0 descobrimento das culturas,
no dizer de Mircea Eliade, seria o mai-
or descobrimento do século XX"5

_ Seguindo oviés desta nossa refle-
Xdo e dos processos pi‘esentes na his-
toria do pensamento teologico latino-
americano, precisamos nos per?.un-
tar: Onde estdo estes povos que fize-
ram a historia do Brasil ser mais rica
de sentidos, significados (de cultura,
de linguagem e de sabedorias)? Onde

estao situados? Apartir de onde pode-

riamos situar as raizes desta teologia
ou da sabedoria latino-americana,
afro, indigena? Até onde esses povos
estiveram envolvidos pelo “ocul-
tamento”,ou “encobrimento6de suas
“culturas™Atraves daquilo que per-
cebemos pelas varias formas de opres-
$40, como construir-se em solo brasi-
leiro uma legitimacédo de outros sabe-
res ditos ndo-oficiais? Como partir por
uma metodologia que favoreca um
olhar diferente para esses “Outros”
que se mantiveram “na margl-
nalidade™
Assim, Leonardo Boff, no hvro or-
Eamzadp por Paulo Suess, Culturase
vangelizacdo, reflete sobre a cultura
do opressor versus a cultura do opri-
mido, e exatamente nesta nossa anali-

se situariamos outra Pergunta paraa
teologia: Afinal, qual € a teologia do
opressor e qual a teologia do oprimido?
Em que referenciais teoricos,
hermenéuticos podem estar situadas?
No nivel politico se dao relagdes
sociais de poder que se apresentam
como autoritarias, ditatoriais,
carismaticas, democraticas, relac0es
que podem ser de apropriacdo, expro-
Prlagao,_controle, consolidacao ou en-
raquecimento de interesses, imposi-
¢do de principios requladores de con-
dutas de ?rupos sobre outros. E aﬂm
que apontam os conflitos nas cultu-
ras, havendo culturas dominantes,
culturas subalternas, culturas do si-
|éncio, culturas populares etc. N&o
captar os conflitos dentro das cultu-
ras, particularmente nas nossas his-
toricas que sdo culturas da desigual-
dade, ¢ mascarar um dado fundamen-
tal ti_ue € decisivo para um processo
de libertacdo e uma auténtica
evangelizacao.7 _
Podemos citar alguns casos tris-
tes e crugis da historia, em que se
fundou “sistemas” e “logicas de domi-
nagdo”, em que se prevalecia a “uni-
formidade”, a “exclusdo como proces-
s0 de selecdo de seres-humanos”, a
“eugenia”pregando a superioridade de
uns sobre outros, bem como a xenofo-
bia como medo, aversao e intoleran-
Cia em oposicdo e rejeicao do “outro™
que é diferente em Sua concepcdo de
mundo, cultura, religido, existéncia
(do“ser-ai-no-mundo” chamado como
dasein por Heidegger). Porém, a cor-



rente dopensamento formal elaborou
postulados que tambem corroboram
para nossa analise. Por exemplo,
Gadamer iria considerar osequinte:

Todavia, apesar de toda a densi-

dade da experiéncia, o que si?nifica
Proprlamente “ser”para aqueles que

oram educados no pensamento oci-

dental e em seu horizonte religioso é
abscuro. O que significa a expressao
“Iss0 esta ai"? Trata-se do segredo do
ai, ndo daquilo que & ai, mas do fato

de 0“ai” ser. Isso ndo visa a existén-

cia do homem, tal como na expressdo
sobre a “futa da existéncia”, mas ao
fato de no homem oai se descortinar

e permanecer ao mesmo tempo vela-

do em toda abertura.8

O objetivo desta reflexao: fazer
um recorte tedrico...

Partindo de que nosso objetivo
seria “fazer o recorte teorico do que

seria um ensaio de linguagem teolo-

gica determinada pela racionalidade

Imagética, metaforica e narrativa pro-

pria d cultura afroamericana”, como
um situar-se dentro do mundo.

J& neste situar-se, 0 movimento
de resisténcia pelo pensar teologico
afro-americano, afro-brasileiro e afro-
amerindio buscou ter sua autonomia
reconhecida, divulgada (nem tanto),
mas realmente respeitada e, mais que

1550, valorizada por suas fortes mani-

festacOes que estdo impregnadas de
cultura, da religiosidade e, por tudo
isso, da fe. Hoje esta busca continua,

e ndo é diferente das décadas e dos
contextos (sociais, politicos, religiosos
e historicos). Apenas o que percebe-
mos é uma construcdo conjunta pela
“identidade” da reflexdo. _

Trazendo de volta uma andlise
sobre 0 modo como pensamos nosso
pensamento hermenéutico-teologico,
um reconhecido grupo de teologos e
teologas afro-brasileiros (as), na déca-
da de 1990, produziu um *pensar teo-
logico contextuai, aberto as provoca-
c0es que fizemos neste pequeno relato
sobre opercurso da nossa reflexdo atu-
al”9 E que, além destes questio-
namentos, trazem consigo outros tan-
tos para refletirmos hoje. E por isso

ue preocupa-nos, antes de tudo:
“Para onde caminhamos?”, “por onde
comegamos a pensar sobre 0 pensa-
mento teologico negro?” e “por que
refletirmos a partir deste vies?”,

Este pensar hermenéutico, se é que
ele existe, ja que nos perguntamos por
sua existéncia, € um pensamento de

uem ¢, por definicao, negrofa, afro?

U, mais ainda: € um Pensamento
teologico contextualmente negro, afro-
|atinoamericano, de fato?1)

Talvez alguns se perguntem: “Por
(ue onegro, 0afro, quer saber de pen-
sar teologia?”. Certamente seria ob-
vio que “dentro” do situar-se teologico
contextuai seria praxe pensar que este
ou aquelapensasse sobre si mesmo(a).
Porém, ainda ndo satisfeitos os aca-
démicos perquntariam: Ja nao basta-
ria pensar a historia, como memoria,
ou correcdo,’ ou pensar a partir das



ciéncias sociais, como reivindicagdo ou
‘reparacdo”; ou analisar atraves das

Ciéncias Humanas ou as Ciéncias Re-
ligiosas, e ainda quem sabe em parti-

cular aAntropologia, como pergunta
sobre sua origem cultural; ou como
contribuicdo a pesquisa cientifica, ea

Psicologia como uma analise mais vol-
tada a psique ou alma como afirma-
680 de uma identidade afro?ZLAcredi-
tamos que isso vem sendo feito ape-

sar das resisténcias.

Contudo, a0 querermos mexer em
um “departamento” quase que
exclusivista, do ponto de vista pratico
ou formal, como ja criticava outros
autores ao negar oestatuto de ciéncia

Para a Teologia, cabe perguntar nes-

e caso se as intencionalidades coibem
ainda o pensar livre. RAcreditamos
também que isso esteja superado pela
ciéncia tal como a concebamos. No
entanto, ainda bastaria olhar para as
academias qge lecionam a Teologia e
perguntar: Onde se reflete teologia
afro-indigena? Como se reflete? O que
se fala sobre teologia Afro? E ainda:
Por quem? Quem sdo os sujeitos do

saber teologico negro, afro, no mun-
do, na historia da Teologia, na histo-
ria das Religioes? Ndo céueremos di-

ara aborda-

Zeraqui gue se deva muda
?em teologica por quem ja esteja re-
letindo nas academias, mas acredi-
tamos ser necessario uma ayallagao
e umaretomada historica primordial
resguardando a fé e os sentidos para
alem de uma inculturacdo teologica e
hermenéutica.

Sentimos que se devam valorizar
e empoderar 0s povos e as culturas a
partir do dialogo e da abertura para
eles se encontrarem como “ser”para
0 mundo, para 0s outros e para Si
mesmos, na interacdo livre e respei-
tosa de seus valores.

Querendo, com isso, provocar ou
recordar de um dos “gritos” deste tipo
na América Latina, relatado no livro
Teologia Negra/teologia delaliberacion,
organizado por Paulo Freire, Hu%o
Assman, Eduardo 1. Bodipo-Malumba
e James H. Cone, no inicio da década
de 1970, Babrimos o campo da reflexdo
para discutir a dimensdo de
‘africanidade”, ou “africanizacao da te-
ologia” em nossos momentos, em nos-
sas academias, em nossos grupos soci-
almente constituidos,

Em uma reflexdo intitulada Dia-
logo - Incomunicacion, Eduardo |.
Bodipo-Malumba se apresenta com o
sequinte discurso para uma plateia,
acerca da teologia negra (ouafricana),
neste mesmo evento que “gestou” de-
pois o livro supracitado. Traduzindo o
texto, que se encontra no espanhol,
eis a fala de Bodipo: |

~ Esta comprovado que a diferenca
basica que existe entre nossos padroes
de pensamento € que vocés — guan-
do digo vocés refiro-me ao auditorio
ocidental que se encontra aqui - se-
guem um caminho estritamente

eterminista, enquanto que nossa in-
terpretacao da teologia e do papel que
0 homem desempenha na historia se
encontra enraizada em uma dialética

\N[rf%i



que épuramente negra e sinceramen-
te africana. Atualmente, parece gue 0
oeste pretende defender a liberdade
para sietambém para nos. Conside-
ra-se protagonista da causa daliber-
dade e interlocutor do resto do mun-
do. O ocidente acredita que herdou
uma metafisica do ser que néo pode
construir coerentemente a liberdade.
Esta ¢ a diferenca basica que existe
entre ns. Somente fazendo um esfor-
g0 para a convergéncia poderiamos
chegara entendermo-nos mutuamen-
te. Mas de momento somos dois mun-
dos separados. 4 _

Nota-se que Eduardo Bodipo
abriu caminhos ndo somente para se
pensar um outro tipo de herme-
néutica, teologia, ou 0 que tiuer que
venhamos perguntar, como tambem
procura guestionar uma outra
metafisica” que nao seja determinista
e ocidental, mas africana, negra. E,
neste movimento, poderiamos nos per-
guntar s essa corrente também ndo
nos levaria a uma outra “logica” que
nd0 & que estamos habituados a ‘ver”
em nossos programas e “conteddos
disciplinares™

Uma razdo integrada a imagi-
nacdo e a oralidade: a voz e a
vez dos “senrvoz e sem-vez”

Em uma obra de construcdo mais
recente, Glinter Padilha resgata uma
constatacdo de que “a Teologia da Li-
bertacao e a Teologia Negra e suas
hermenéuticas impulsionaram o

surgimento de uma Teologia Afro-
Americana” BAssim, ja podemos afir-
mar ?ue a “semente”ja cresceu e da
seus frutos, principalmente atraves
deste discurso que estamos analisan-
do- oda Teologia Afro-brasileira,
Embora aqui parecaja estar bem

clara e respondida a questdo, quere-
mos continuar nesta atitude provoca-
dora de perguntarmos sobre ¢ pela
existéncia, ou ndo, da hermenéutica
e da teologia afro (americana, brasi-
leira, etc.) e, se existente, & também
pertinente?

~ Asvezes, nossas perguntas podem
direcionar para caminhos inesperados,
principalmente quando refletidos sobre
tematicas como esta. \Vejamos por qué:
No mesmo hvro que pergunta sobre a
existéncia da teologia negra, otedlogo
Marcos Rodrigues da Silva escreveu o
sequinte: “Entendemos que hoje nao é
mais novidade falar da existéncia de
um pensamento teologico afro-ameri-
cano”. BE, mais a frente, define me-
lhor como se apresenta este tipo de
pensamento, na teoIO(TJ[a:_

~ Opensamento teologico afro-ame-
ricano, embora tenha um ponto de
partida comum determinado pelo ra-
cismo, pela opresséo, marginalizagéo
e exclusdo da comunidade negra no
continente, esta atento tambem as
particularidades geograficas e as pra-
ticas do cotidiano. A comunidade ne-
gravive realidades que fazem delaum
todo. Entretanto, ela constitui tam-
bém uma realidade plural, presente
em todos 0s espagos do continente.



Estes fatores fazem com que o pensa-
mento teologico defma uma otica pro-
pria, priorizando acontecimentos.”
_Acrescentando que além de acon-
tecimentos também nos situamos den-
tro de contextos ja mencionados e que
sdo importantissimos continuamente
se rediscutir na linguagem e na teo-
logia: como cultura(s), identidade(s),
politica(s), economia(s), plurali-
dade(s), etica etc. _
Percebendo que para muitos es-
sas palavras ndo convencem e tiue, por
150, questionam, elencamos algumas
perguntas que necessariamente pre-
cisamos perguntar, na elaboragao de
nosso conhecimento, ou, da constru-
%ao.de N0Ss0 pensamento: de que teo-
0gia partimos? _ _
Seria possivel se refletir teologi-

camente conceitos de povo e de cultu-

ra africana, até mesmo sobre a féea
experiéncia religiosa de africanos e
afro-descendentes, mas com as cate-

gorias latinas (ndo da América Lati-

na), mas “ocidental” e no africana,
ou ndo de “matrizes africanas™ Mes-
mo sendo possivel, qual seria o me-
Ihor caminho? Ainculturacdo?

Reduzir experiéncias de fé, mani-
festacOes religiosas, como “sincréticas”
ou tentar entender a “sintese” que
uma comunidade religiosa afro-des-
cendente faz mediante um contexto e
condicionamentos, parece-nos uma
ma tentativa de inculturacao. Neste
aspecto, 0 essencial ndo seria 0 em-
prego de um outro tipo de herme-
néutica - ndo “tradicional ocidental e

ortodoxo”, mas “tradicional africano
eafro-brasileiro™ ,
Essencialmente importante é a
valorizagdo de aspectos cotidianos ndo
tdo elaborados, como & o dado da “Tra-
dicdo Oral”. Os frutos das compreen-
ses re-significadas a partir das
“Didsporas” de um POVO transplanta-
do de um continente a outro sgo im-
Portanltlssmos elementos para se ler
teologicamente a realidade da vida. O
imaginario constituido de metaforas,
de fabulas, mitos, e tantos elementos
proprios desse povo e das culturas que
permeiam mundo simbolico, imagina-
rio e “real”B sdo manifestacdes de
crengas. Pensamos existir nesta con-
cepgao a visao de uma “razdo integra-
da aimaginacdo e a oralidade”,
Javimos que na Historia, 0 “mun-
do oriental” teve tanta importéncia
para fundamentar uma teologia da
experiéncia do “inefavel”,tanto quan-
to na explicitacdo da mensagem. E,
exatamente por isso, a Teologia orien-
tal € melhor entendida como “sabedo-
ria” e mais voltada ao “mistério”, do
(ue opensamento sobre o mistério.
. Pontuando quanto ao sentido da
Africa e do simbolismo africano para
a teologia afroamericana, sentimos a
necessidade de implicagOes voltadas
para buscas por outras cate?quas nas
culturas e nas religioes Africanas e
Afro-brasileiras. As varias manifesta-
c0es e expressdes de fé —trazem con-
sigo “Tradico Oral”, “Ritual”, histo-
ria vivenciada e contada em um am-
biente enfim “mais Cultural”, do que



propriamente academico. Embora os
‘ambientes de producdo” e de pensa-
mentos afros nao sejam, ainda, teolo-
gicos, por esséncia, todas estas expe-
riéncias de crencas sdo “teologizavels”.

A modo de considerages finais:
a liberdade do fazer...

~ Assim como fazemos no estudo da
filosofia, quando filosofamos sobre
“coisas”, dizemos que tudo o que exis-
te pode ser questionado, € S0 nao ques-
tionamos 0 que nao existe. Logo, 0
pensar hermenéutico-teologico negro
existe! O que no existe € 0 que ainda
NA0 Se pensou sobre este pensamen-
0, OU porque ndo se quer pensar ou
Porque nao se admite pensar diferen-
e. Mas o diferente existe!

O desafio hoje estaria entre 0 que
se faz com o pensamento herme-
néutico-teologico negro, afro, e seus
fundamentos: negar, rejeitar, conde-
nar. ou valorizar, respeitar, incluir,
construir e se afirmar. Parece-nos mais
evidente que aresposta ﬁa_ra esta ques-
tdo dependa de nds que hoje temos este
desafio a nossa espreita. Tudo isto €,
antes de tudo, uma questao de “fiber-
dade” intelectual, de vontade e de fe.

Se a consciéncia ainda ndo se
mostra a partir de uma construcdo
tamhém teorica, podemos comefa,r
agora por auxiliar em um desenvolvi-
mento epistemolagico através de uma
leitura hermenéutica e de uma, ou de
tantas quantas forem possiveis, Teo-
logiaAfroamericana, Afro-brasileira.

E, como afirma Eduardo .
Bodipo-Malumba, na ocasido da mes-
ma conferéncia antes mencionada, na
década de 1970: A consciéncia deve
conduzir a atividade, uma atividade
que implica criatividade! sendo, como
seremos conscientes do que somos? Se
somos conscientes do que somos nes-
te contexto, entdo vamos procurar a
liberdade fazendo-a".9

Nota

1Mestre em Teologia pela PUCRS. Rea-
liza pesquisa na area da Teologia
Afroamericana. Email:
reinaldojoao.olive_ira@?_mail.com. _
2Remetendo, aqui, ao livro organizado
por SILVA, Antonio Aparecido da. Exis-
te um pensar teolégiconegro?” Séo Pau-
lo: Paulinas, 1998.

3 Comentando particularmente sobre o
ca(gnulo “Compreensdo e Historia”, de
CORETH, E. Questdes fundamentais de
qS%lenéutica. SdoPaulo:EPU/EDUSP,
*Descrevendo acerca do conceito de
hermenéutica e em sua elaboragdo
interpretativa sobre este mesmo assun-
to que levou-0 a chegar a suas proprias
consideracGes, sem, porém, abandonar
uma construcdo, Gadamer escreve que
“gostaria de discutir de maneira
introdutoria otermo hermenéutica”, para
depois aprofundd-lo, no sequinte: “Esse
ndo é nenhum termo usual no &mbito da
filosofia. O jurista sabia o que esse ter-
mo significava, mas nao o considerava —
outrora —como efetivamente importan-
te. Com otedlogo, as coisas ndo eram di-
ferentes. Mesmo em Schleiermacher, o
avd da hermenéutica moderna, a
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hermenéutica ainda se mostra quase
como uma disciplina auxiliar, ¢, em todo
caso, como subordinada & dialética, Em
seguida, em Dilthey, a hermenéutica ¢
enquadrada na psicologia. Foi s a apli-
cacdo dada por Heidegger a fenomenologia
husserliana, uma aplicacdo que signifi-
CoU a0 mesmo tempo a recepgao da obra

de Dilthey pela fenomenologia, que for-

neceu a hermenéutica pela primeira vez

a sua significacdo filosofica fundamen-

tal”. . GADAMER, Hans-Georg.
Hermenéutica em retrospectiva.
Petropolis: Vozes, 2007. p. 94.

5Citando Clifford Geertz: “[..] & a cultu-

ra que nos permite ficar extasiados di-
ante de um dos fatos mais significativos
da natureza humana: o fato de que nas-
cemos com a possibilidade de viver mil
vidas, mas terminamos por viver ape-
nasuma”. LARAIA apud SUESS, Paulo
éOr%.). Culturas e vangellzagao. Séo
aulo: Loyola, 1991. p. 20.
6 BRIGHENTI, Agenor. Para alem da

perplexidade dopresente’- A teologia de-
apre-

safiada. Texto sem publicagdo, p. 7L
sentando como um desafio a R‘artlr de
outra obra:  COMBLIN, .
“Evangelizagao e mcultura%éo: implica-
Oes pastorais”. In: ANJOS, Fabri dos
%Org.). Teologia da inculturacdo e

Inculturacdo da teologia. Petropolis: Vo-

zes, 1995, p. 57-89. p. 57.

7Somente para citar um pequeno comen-

tario & conceptuacéo que estamos buscan-
do, dentro do pensamento ocidental, para
traduzir oque queremos afirmar, Heidegger
tematizaria pela expressao aletheia mais
0U menos 1sso que dizemos sobre o
desvelamento ou 0 “encobrimento”.

8 BOFF, Leonardo. In: SUESS, Paulo
éOrgi.). Culturas e Evangellzagao. Sdo

aulo: Loyola, 1991. p. 129.

9 GADAMER, Hans-Georg. Herme-
néutica em retrospectiva. Petropolis:
Vozes, 2007. v. L p. 99.
DSILVA, 1998.
1Fazendo uma mencdo a uma reflexdo
muito bem desenvolvida em aula pelo
professor Luiz Carlos Susin que, dentre
outras coisas, afirma cateForlcamente:
“Existem momentos na reflexdo teolé?i-
caem que a ‘ndo-teologia’produz a teolo-
gia”. Entendo que, com isso, a teologia
ebe de varias fontes, e, porisso, acredi-
to firmemente que dentre as mais im-
portantes fontes estdo as culturas e as
manifestacoes rellglosas em suas ex-
pressdes diversificadas, até mesmo como
expressdes de fé presentes e atuantes
no seio das comunidades (cristds e ndo
cristds). E digo até mais, sem tanto
aprofundar agora; essas culturas, mani-
festagdes, expressoes... configuram iden-
tidades em dialogo, e em processo conti-
nuo de expressao de vida, fé, amor, cul-
tura, etc.
2 Dizemos isso refletindo ja sobre os
varios conteddos e estudos elaborados e
amplamente refletidos em todas as di-
recoes sobre o aspecto do pensamento
afro. Porém, sentimos uma imensa de-
fasagem de uma abordagem
hermenéutica e teologica nesta mesma
direcdo. Perguntamo-nos onde estariam
as dificuldades para a “Teologia”, ou para
0s tedlogos refletirem a partir de um
referencial que fosse discutido,
redefinido e constantemente re-elabora-
do, também como quebra de paradigmas
e re-estruturacdo de pensamentos. Afi-
nal, errar querendo acertar nem sempre
foi pecado! Até mesmo para a teologia.
O que serd dito se tentando acertar con-
sigamos também acertar nosso caminho
comegando por isso?



fEnquanto constituicdo e organizagao
teorico-pratica: das disciplinas ensina-
das ndo somente para oS ?asg
afrodescendentes, como para todos(as
aqueles(as) que buscam e interessam-se
pela tematica. Tendo presente a Lei Fe-
deral 10.639/03 que até hoje nunca fora
colocada em pratica nas academias pu-
blicas e particulares da Nacdo Brasilei-
ra, devido a controversa discussdo ou fal-
ta de vontade politica dos governantes,
Coordenadores Pedagégicos, Diretores de
Faculdades para mudanca e
implementacdo das medidas determina-
das por leis que ndo se cumprem.
WFREIRE, Paulo. Teologia negra y
teologia de la liberacion. Prefdcio a edi-
cdo argentina da obra de James H. Cone,
Ablack theolo?y of liberation”. Buenos
Airgs, Editorial Carlos Lolhe, 1973. 180
E. Também reproduzido: Cuadernos
atinoamericanos, Buenos Aires, n. 12,
p. 9-11, 1974 Fichas Latioamericanas,
Buenas Aires, Tierra Nueva, v. 1, ano 4,
p. 55-56, dez. 1974. Prefécio 4 edicdo ar-
gentina de A black theology ofliberation.
In: FREIRE, Paulo. Acéo culturalpara a
liberdade, p. 128-30. Este texto originou-
se de um simposio realizado em Gene-
bra e intitulado A Symposium on Black
Theology and the Latin American
Theology of Liberation, promovido pelo
Conselho Mundial de Igrejas e com a co-
laboragdo de Hugo Assman, E. I. Bodipo-
Malumba e James H. Cone. Disponivel
em: <http:/lwww freire.de/service/
booksofBau.htm|>. Varios acessos.
5BODIPO-MALUMBA apud FREIRE,
Paulo _(Org.)_.,TeoIogia negra y teologia
de la liberacion. p. 99. _
BPADILHA, Giinter. Hermenéutica Bi-
blica Negra e seus desafios. In: MENA-
LOPEZ, Maricel; NASH, PeterT. (Orgs.).

Abrindo sulcos- para uma teologia afro-
americana e caribenha. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2003. p. 110.

TRODRIGUES DA SILVA, Marcos. Ca-
minhos da teologia afro-americana. In:
SILVA, Antonio Aparecido da. Existe um
pensar teologico negro?”. Séo Paulo:
Paulinas, 1998, p. 9.

BRODRIGUES DA SILVA, 1998, p. 10.
BNao deixando de considerar que tam-
bém osimbélico e 0imagindrio sdo reais
dentro de uma cultura africana. Apenas
mencionamos para designar “os mun-
dos” como comumente, ou ociden-
talmente o separamos para entender
melhor aquilo que, geralmente, em uma
visdo africana, forma um mesmo “todo”
da existéncia real.
2DBODIPO-MALUMBA, p. 102.
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Esta acontecendo...

Preparac¢io para:

III ENCONTRO AFRO-Cl}lSTAO 2010
PROGRAMACAO
28 a 30 de maio de 2010 — Sao Bernardo do Campo — SP

TEMA: GENERO E NEGRITUDE - UMA PERSPECTIVA CRISTA
Subtemas: Mulheres negras: satude integral e beleza natural.
Homens negros: mitos e desafios da masculinidade negra.

Conferéncia:Masculinidade negra: mitos e desafios (Bispo - Julio Murray)
A estética na perspectiva da saude da mulher negra (Teéloga - Siomara Rita da Silva.)
Oficinas Tematicas

a)Beleza na cabeca: a naturalidade da beleza negra

Oficineiras: Marcia Cristina Américo e Viviane Luiz

b)Masculinidade negra: mitos e desafios

Oficineiros: Rolf Malungo de Souza e Vera Roberto

¢) A sexualidade na perspectiva da Biblia

Oficineiros: Bispo Julio Murray, Hernani Francisco da Silva, Darli Alves
d) Expressao corporal e individualidade

Oficineiros: Dina da Silva Branchini, Neusa Cezar da Silva e Isac Soares Bastos
e) Jovens negras e negros: desafios do cotidiano

Oficineiros: Lidia Maria Lima, Marcia Raimundo e Cyro Garcia

f) Satide preventiva de mulheres ¢ homens negros

Oficineiras: Berenice Kikuchi, Maria Luiza Abreu

Responsaveis pelo projeto:

Diné da Silva Branchini - Coordenadora do Ministério de A¢des Afirmativas afrodescendentes
da Igreja Metodista-3re —- AA-AFRO-3RE

Vera Maria Roberto — Coordenadora da Pastoral de Negritude do Conselho Latino Americano
de Igrejas/ Regido Brasil

Parceria:

- Grupo Identidade da Faculdades EST/IECLB - Sao Leopoldo/RS

- Sociedade Cultural Missoes Quilombo, Sao Paulo/SP

- Alianga de Negras Negros Evangélicos do Brasil (ANNEB)

- Comissao Ecuménica Nacional de Combate ao Racismo (CENACORA)

Participacido do Grupo Identidade no GT junto ao Centro de Apoio Operacional
dos Direitos Humanos do Ministério Pablico do Rio Grande do Sul ...

“O Ministério Publico do Estado do Rio Grande do Sul estabeleceu na sua Gestao Estratégica,
denominada GEMP-2022, um conjunto de agées prioritarias que serdo desenvolvidas até o ano de
2022, cuja meta é o reconhecimento como institui¢do efetiva, na transformagao da realidade social
e protetora dos Direitos Fundamentais. Um dos objetivos estratégicos é “zelar pela inclusao social
das comunidades negras”. Centrado nessa diretriz e com esse compromisso, é que o Centro de
Apoio Operacional dos Direitos Humanos, juntamente com o Movimento Negro Gatucho,
definiram como principal demanda a efetiva implementagao da Lei 10.639/03, ampliada pela Lei
11.645/08, que, ao modificarem o artigo 264 da Lei de Diretrizes e Bases do Ensino Brasileiro
estabelecem a obrigatoriedade da inclusao da Historia e Cultura Afrobrasileira, Africana e
Indigena nos curriculos escolares, de forma especial na educagao basica”. (fonte: CAO Direitos
Humanos —Ministério Publico do RS)



Cartas

Caro/a leitor/-a,

Agradecemos aos leitores que tém nos enviado
mensagens com opinides e solicitado exemplares do
identidade! Para acessar as publicagdes anteriores,
disponibilizamos os ultimos volumes no site da EST.
Basta entrar no site www.est.edu.br no setor
Publicagdes/Revistas; os textos estdo em formato pdf.

Convidamos para que enviem seus textos,
resenhas, resultados de pesquisas e/ou trabalhos

i cientificos para avaliagdo. Os textos deverdo ser

(P voltados para tematicas relacionadas a questao negra. 24
Favor consultar normas no portal dos periédicos. Para

envio de artigos, sera necessario cadastrar-se através Bt

do endereco:

<http://www.est.edu.br/periodicos/index.php/identidade>.

Aguardamos correspondéncia com pareceres e sugestdes!

Prof®. Ms. Selenir C. Gongalves Kronbauer
Doutorando Ezequiel de Souza

N

EST @D Centro de Estudos Biblicos

Rua Jodo Bafista de Freitas, 558 - B. Scharlau - Cx. R 1051

Enderego: Rua Amadeo Rossi, 467 Tel.: (51) 3568-2560 e 3568-3225 - Fax: (51) 3568-1113
Morro do Espelho - Sao Leopoldo-RS 93121-970 - Sdo Leopoldo/RS
Telefone: (51) 2111-1486 - FAX: (51) 2111-1411 www cebi.org.br ~ E-mail: cebi@cebi.org.br

Email/MSN: est@est.edu.br
www.est.edu.br
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