Representac0es sopre 0 exu, no¢ao de pessoa e
Identidades: contribuicoes para uma discussao
do ponto de vista antropologico

O presente artigo trata das repre-
sentacoes acerca da entidade exu no
universo da umbanda cruzada ou
quimbanda e propde umaanalise a par-
tir da nogdo de pessoa e da discussao
sobre a construcao de identidades soci-
ais. Essas representac0es caracterizam
um p_er§onagem, construido de falas
descricoes dos praticantes do culto,
com contornos que as vezes repetem,
outras ndo, 0 modelo tipico do exu e
sua companheira, a pombagira, como
bandidos, prostitutas ou diabos. |

A nocdo de pessoa é um conceito
antropolagico, assim percebido:

Em todas as sociedades sdo confe-

ridas identidades ao ser humano;

mas a definicdo desta identidade ¢
marcada pela nocdo filosofica, juri-
dica e religiosa da personna, quan-

do “pessoa” significa de inicio a

mascara teatral, opapel social.

Nas duas casas de religido pesqui-
sadas, ambas cruzadas, encontram-se
muitas semelhancas, mas igualmente
algumas diferencas bastante marcan-
tes. Em apenas duas casas, observei
varios aspectos tanto em relagdo aos
ritos quanto aos mitos e narrativas
referentes aos exus e pombagiras.
Entretanto, essas diferencas ndo sdo
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substanciais; referem-se, antes, a gra-
duagdes ou énfases proprias a estrutu-
ra da umbanda, especificamente.
Neste sentido, a quimbanda ou
umbanda cruzada pode ser referencia-
da dentro do universo da umbanda, e
nesta . _
[..] ndo ha uma codificacao rigoro-
sanem da sequéncia do ritual nem
do conjunto de crencas, estando,
tanto a doutrina quanto a pratica
religiosa, muito sujeitas as prefe-
réncias e ao ciue se pode chamar de
estilo pessoal do chefe do terreiro,
apesar da existéncia de varias fede-
ragdes de Umbanda, tanto a nivel
nacional, quanto regional [d] Arpe-
sar, portanto, da auséncia de for
malizaco rigida, ha, evidentemen-
te, muito em comum entre esses
varios centros religiosos, dai a
denominacdo Unica de Umbanda.
O que se pode dizer & que ha certos
Posmlonamentos pessoais dos che-
es que tornam a Umbanda elasti-
ca e flexivel a inovagdes e, aparen-
temente, fazem com que s terrei-
ros, numa ahordagem superficial,
sejam divergentes entre si. Ndo ha,
alem disso, apesar da extensa lite-
ratura doutrinaria, algo que seja



unanimemente aceito pelos chefes

como uma Ie%|sla(;ao obrigatoria e

%uese|mpon a de forma decisiva,
alvez as palavras da autora citada

acima possam ser um tanto exagera-

das; encontra-se nestas religioes um
substrato comum - 0 que permite que
se possa falar de uma formacdo religio-
sa especifica como a quimbanda - com
diferenciacOes bastante interessantes,
como, por exemplo, na casa da mae-de-
santo que pratica a quimbanda de lado
candomble (palavras suas), onde existe
clara referéncia a astrologia, aspecto
que ndo identifiquei com relacdo aos
outros informantes. _

Os exus, além de espiritos de pes-
$0as que viveram, sdo também conce-
bidos como “elementares da natureza”
e se relacionam ao planeta Terra. Em
relagdo aos orixas, cada um dos sete ori-
Xas maiores se relaciona a umIFIanet_a,
regendo determinados e especificos Si
nos do zodiaco, a saber. OXum (Vénus%
rege Touro e Libra; Xango (Jupiter),
Sagitario; Ogum (Marte), Aries ¢
Escorpido; Ode (Mercurio), Gémeos e
Virgem; Xapana (Saturno), Peixes e
Capricornio; lemanja (Lua), Aquario e
Cancer ¢ Oxala (S_oI;, Ledo. Ainda, esta
& uma das maneiras pela qual a mae-
de-santo define o santo de cabega das
pessoas, ou seja, a partir da data
cimento.

Do mesmo modo que uma Bessoa
tem um orixa que rege sua cabeca e
outro Seu corpo, cada um possui, igual-
mente, UM exu e uma pombagira rela-

€Nas-

cionados aos pés e pernas. Esta € uma
concepcao generalizada entre os prati-
cantes,

A'ideia corrente no templo da mée-
de-santo € a de que os exus sao os men-
sageiros dos orixas ou, ainda, “escra-
vos”, trabalhadores. A idéia geral do
exu enquanto Servo, mensageiro e tra-
balhador é compartilhada também
pelopai-de-santo da outra casa de reli-
%mo, que ressaltaa rapidez destas enti-

ades na solugao dos problemas que se
apresentam. _e?undo ele, o ndmero de
eXus é quase infinito, e cada um tem o
seu significado. Todo exu pode vir a ser
“chefe de uma casa”, deumaterreira, e
geralmente seus nomes se referem a

espaéosque seriam seus dominios;

ada exu desses tem um significa-

do.. Um exu manda no cruzeiro,
outro no canto do cruzeiro, outro
manda no mato, outro no campo,
outro na lomba, um manda quase
perto da porta, outro mandanapor-

ta, outro depois da porta, outro no
meio do cemitério, um manda no
forno, outro manda na catatumba,
outro no buraco... beira de cruzei-

[0, Cruzeiro de praia, beira da pra-

ia, cruzeiro de campo, de mato... e

assim vai. o

A referéncia aos locais é dada por
alguns nomes: Exu Tranca Rug, Exu
Sete Encruzilhadas, Exu do Lodo, Exu
Sete Catatumbas, Exu Sete Porteiras,
etc. Ainda, a referéncia ao espaco fisico
é assim explicitada por um filho-de-
santo, relacionando topografias e
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cores: o
O meu exu éoExu Tiriri. Ele éum
exu do cruzeiro. Pra ele se mata
galo vermelho e preto [..] Por
exemplo, 0 exu que é o chefe do
meu exu, o chefe do Tiriri, 8ue eo
exu da madrinha [sua mae de san-
to], que € 0 Exu Sete Calunga, que
¢ da calunga, ele ¢ um exu (iue_,res-
ponde no cemitério, pra ele ja se
mata galo preto. Pra minha pomba
giraégalinhapreta. Tem casas que

matam pra pombagiragalinhaver-

melha %._.] ntdo, 0 que difere ai da
cor do hicho & aonde que eles res-
pondem, uns respondem no cemi-
tério, outros respondem no cruzei-
[0, entdo o cemitério é o Povo de
Preto, e do cruzeiro a gente chama
do Povo Vermelho e Preto [..] Tem
aquele povo gue S0 responde no
Preto, que € o Povo de Cemitério.
~Basicamente, 0s exus e as giras sdo
tidos como 0 Povo da Rua, e vemos
aqui uma clara referéncia ao aspecto
dotrabalho: oexu é o trabalhador, ele é
0 Senhor dos Caminhos. O pai-de-
santo nos explica da sequinte forma:
Por exemplo, Xango ndo pode fazer
tudo sozinho. Eu preciso de algo e
peco para Xango, e ele vai me aten-

der. S0 que se sai este monte de san-

to, quem vai cuidar da casa? Ento,
Saem 05 exus para a rua. Eles tra-
balham para 0santo.

Aqui, observa-se um ponto conver-

gente entre obatuque e aumbanda cru-

zada: os exus trabalham para os orixas

&batuque) e para os caboclos d(umban-
a). Outra informante, filha-de-santo,
relata de igual maneira estahierarquia
na umbanda cruzada que pratica: ‘por
que um caboclo vai fazer algo se pode
mandar o exu fazer o servico?”, Ag
mesmo tempo, ela se refere & “necessi-
dade” destas entidades e relembra a
frase de um ponto cantado; “Vou man-
dar chamar meu povo, I nas sete
encruzilhadas, vou mandar chamar
meu povo, sem exu ndo se faz nada”
(grifo meu). Este ponto & também can-
tado nas duas casas de religido pesqui-
sadas. _ _

Esta “necessidade” a que afilha de
santo se referia pode ser entendida nao
s0 pelo aspecto da solicitacdo - a rapi-
dez e a pericia do_exu em resolver os
problemas - como igualmente pela pro-
lea visdo que as pessoas de religido
&m com relacAo  entidade. Neste sen-
tido, todos os informantes sdo unani-
mes em afirmar que os exus foram pes-
s0as que viveram e devem “purgar”
Seu carma, num certo sentido. Existe
uma clara referénciaa no?é_o kardecis-
ta de_evolucdo e desenvolvimento dos
espiritos, de “aprimoramento de sua
|uz”. Desta forma, no espiritismo,

a nocdo de carma afirma que

nenhum fato moralmente signifi-

cativo se perde ao longo das encar-
nagdes. [..] A encarnacao ou, em

outros termos, a vida humana e

social, surge assim como o lugar

onde se sofre e se modifica o carma,
onde “ganham-se ou perdem-se



pontos”, no exercicio do livre-
arbitrio relativo que define o
homenm. 3
O pai-de-santo especifica melhor
este tema, quando se refere a hierar-
8UIa entre os exus. Segundo ele, enti-
ades como a Pombagira Maria Padi-
Iha, For exemplo, ja pagaram suas
mazelas ha muito tempo. No caso de
um trabalho a ser realizado, ela desig-
naria outros exus para a resolucdo de
tal ou qual demanda. Ja a filha-de-
santo completa esta nogdo, afirmando

(Jue os exus sdo “entidades de luz”, por-

que, de outra maneira, ndo poderiam
vir para trabalhar. Seria nesta tarefa -
otrabalho - que os exus “desenvolveri-
am seus espiritos”, “adquirindo mais e
mais luz”e evoluindo.

Outra informante, também mée-
de-santo, complementa a afirmagdo
daquelafilha-de-santo. Sequndo ela, se
0 exu chega para trabalnar, € porgue
tem luz ou esta a procura desta (sinal
de que sabe que precisa se desenvolver,
doutrinar-se e trabalhar). Nesses
Cas0s, Mesmo que seja uma sesso de
umbanda “branca”, onde a hegemonia
do culto é de caboclos e pretos velhos, e
onde geralmente o exu nao é bem-
visto, ele ndo deve ser convidado a reti-
rar-se; 0s dirigentes devem permitir
que ele figue, para que possa ser “dou-
trinado”.

Exu: elemental da natureza
ouegum?

Uma questdo referida anterior-

mente diz respeito a nogdo de os exus
serem concebidos como “elementares
da natureza”, além de terem sido pes-
soas que viveram. Das mais variadas
fontes de mformag_ﬁes das quais dispus
(entrevistas com dirigentes de casas de
religido, as quais freqientei durante
todo o desenvolvimento da pesquisa;
“povo da religido”, filhos e pais de
santo de casas visitadas ou nao; diri-
gentes de federacles de umbanda),
sempre ¢ feita alg?uma referéncia aos
exus e as forcas elementares da natu-
reza. Prossigamos Po[ partes. _

A primeira referéncia que obtive
sobre 0 assunto foi dada por uma mae
de santo. Segundo ela, os exus so rela-
tivos ao planeta Terra (“o exu  Terra-
Terra”). Esta afirmacdo referia-se ao
fato de os exus serem as entidades
mais proximas “da matéria”, do
mundo dos humanos, por assim dizer.
Os_exus teriam humores, vontades,
seriam irasciveis ou docels como 0s
seres humanos. Como todos s orixas,
seriam relativos a um planeta, no caso,
0 mais proximo de nos, mortais: a Ter-
ra. Por este motivo, para 0s exus ndo se
sacrificariam aves que voam, como a
pomba, por exemplo, segundo esta
mae-de-santo. Estas seriam exclusivas
dos orixas - & o simbolo de Oxala- que
estdo “nas alturas” (e que sdo conside-
rados como hierarquicamente superio-
€S 805 eXUS).

Uma mde-de-santo nos fornece
uma concepcao hastante interessante,
no mesmo sentido:



Exu é plano Terra, no casoa Terra,

ng? Sem tu poderes adubar a Ter-

[4, que no caso seria adubar P,ra
Exu, tu ndo poderias chegar até o

Bara, porque eleja esta centraliza-

dona Terra. O exu é um plano na
Terra. Por que ele faz o bem e 0
mal? Porque ele tem sempre planos,
ele faz parte da Terra. O Baraja fol
um exu, ele adquiriu a sua luz,
entdo ele ja esta centralizado na
Terra, elejaeodonoda Terra.
- Oexu, neste sentido, estaria mais
difuso.. _
“Exato, ele ainda ndo conseguiu se
equilibrar, canalizarali, se firmar.”
- 'E o5 orixas ndo seriam s6 do
planoda Terra?

“Ndo, elesja estdo num outro pla-

no, eles ja_atingiram todinha a
natureza,naosoaTerra.” =~
_Temos aqui uma referéncia a terri-
torialidade do Bara, que, enquanto ori-
X4, ]a esta “centrado”, delimitado, defi-

nido. Diferentemente dele, 0 exu apre-

senta o carater difuso dos planos mate-

riais, 0 que igualmente explica seu cara-
ter: 0bem e 0 mal séo planos que, difu-

S0s, podem se sobrepor ou se alternar.
O exu ndo “se canaliza™ “sefirma”ou
“Se equilibra™ O Bara enquanto orixa
¢ hierarquicamente superior em “uz”
0 Seu plano é outro, ele esta “centrali-
7ado” _ ,

Para_um outro pai-de-santo, ¢
necessario que nos detenhamos na
nogao de “axe” este seria o principio
vital, algo como a esséncia das forcas

da natureza, os elementais componen-
tes de tudo e do todo: ar, agua, fogo e
terra. Os varios reinos - animal, vege-
tal e mineral - seriam compostos des-
tes elementais, e, neste sentido, 0
assentamento das entidades (sejam ori-
Xas ou exus) dar-se-ia pela condensa-
cdo desta energia primeva num acuta
ou imagem e pela canalizagdo desta
energia, via eguns, no fendmeno do
transe possessivo. O transe seria, por-
tanto, a manifestacao desta energia na
matéria. )

Uma concepgdo bastante seme-
Ihante ¢ fornecida por um dirigente de
federacdo umbandista. Segundo, éle,
para 0 africanistas, o que “Se recebe”
na realidade sdo eguns. Longe dos este-
reotipos mais simplistas C\ue_ conferem
405 equns um carater maléfico, trans-
tornado, de esPinto sem luz dos quais
devemos nos afastar, 0. egum é concebi-
do aqui como um canal, como a viahili-
zacao da manifestacao destas forcas da
natureza compreendidas por nos como
“entidades”. Neste sentido, 0 exu agi-
ria na faixa vibratoria do Bara, o orixa
possibilitador de toda comunicaco
entre 0 mundo sagrado e o profano.
Agindo nesta “faixa”, o exu faria
desencadear o processo de incorpora-
¢do destas forcas, estando o egum “en-
costado” numa determinada pessoa, a
qual ele_transmitiria a energia (de
algum orixa ou caboclo).

Ainda, 0 exu seria 0 r_esBo_nséveI
pelo trabalho na nivel mais baixo do
‘astral”, no nivel mais renegado do cos-



mos: 0 restolho do universo, onde
ficam os espiritos sem luz, os quium-
bas, 0s avarentos, os maus”. O exu
seria a Unica entidade que la poderia
chegar - e trabalhar - ao contrario dos
caboclos e pretos velhos, por exemplo.
O exu teria a capacidade de “disfarcar
asua luz” atingindo a faixa vibratoria

dos espiritos sem luz; a luz em dema-

sia, ainda segundo este informante,
cegaria estes esp_mt_os conturbados, ¢
NAo se poderia atingi-los. Como a orixa
lansd, que se transforma em animal,
baixando sua energia vibratoria para

poder comandar 0s eguns, 0S exus teri-

am esta mesma capacidade, a de poder
trabalhar neste campo de “haixo

astral”, ajudando estes a se desenvol-

verem,
O que temos em comum nestas
representacOes € a idéia de exu-

elemental, noco esta bastante peculi-

ar encontrada nos niveis mais oficiais
elou eruditos, mas que, igualmente,

aparece nas representagoes dos prati-

cantes cotidianos da religido. Neste
sentido, parece-me que isto representa
uma nogao mais aproximada a filosofia
africana.

_ Retomando a questao da concep-
cdo do exu enquanto “alguém que
viveu”, € uma nogdo generalizada
entre os informantes, Os exus,
enquanto seres que ja viveram neste
planeta, encontram-se bastante proxi-
mos da realidade terrena. Ndo apenas
isto; 0s exus sao tratados como “gente”
(num sentido muito proximo, Qquase

%J? intimo);. eles “entram", “saem”,
“Vdo ao cruzeiro, a lomba™, “comempri-
meiro”, entre tantas outras referénci-
as correntes entre as pessoas da reli-
gido. Asua “imortalidade” é muito pro-
xima da nossa mortalidade, e Heraclito
mesmo ja se referia aos Deuses como
mortais imortais, e aos Homens como
imortais mortais...

As narrativas dos informantes a
respeito das “vidas” que as entidades
tiveram sdo muito interessantes, vari-
ando, porém, bastante; existe ainda a
possibilidade de a entidade fazer o fiel
saber sobre elaatraves de sonhos, sina-
i ou se manifestando nofilho-de-santo
e contando suas passagens Igou eventos
vivenciados pelo espirito). Entretanto,
a questdo das mortes tragicas é recor-
rente em todos os relatos, e, neste sen-
tido, 0 aspecto da “purgacdo” de vidas
passadas ¢ objetivada no trabalho que
estas entidades desenvolvem. Este tra-
balho, espiritual, de ajuda e caridade, &
avia de desenvolvimento tanto daenti-
dade (que vem a terra “trabalhar” na
resolucdo dos problemas dos mortais)
quanto do filho-de-santo (que empres-
ta seu corpo a entidade, que ¢ assiduo
as sesses semanais, que “trabalha”na
religido). _

Neste sentido, a categoria traba-
Iho tem um valor bastante positivo na
concepcdo deste grupo, ate porque ele
estd estreitamente ligado aumanocéo
evolutiva, de desenvolvimento e dou-
trinacdo, nocdes estas comuns a
outras matrizes ideologicas presentes



na sociedade brasileira e elaboradas
de maneira especial por este segmento
vinculado &s religides afro-brasileiras.
O exu trabalhador é como todos nos
somos: humanamente divino ou divi-
namente humano.., A Terra, enquan-
to espago fisico e simbalico, € o plano
comum- a todos nos, que sofremos,
rimos, cantamos, temos vicios, enfim,
trabalhamos e nos divertimos num
interregno sagrado/profano de muita
proximidade.

O diabo, o malandro, a prostituta

As representacdes sobre 0S exus
encontradas na literatura sao bastante
interessantes: enquanto alguns auto-
res realcam a nogao “trikster” de exu,
outros chamam a atencdo para as
representacdes do exu malandro,
beberrdo ou ainda para a vinculagdo do
exu ao diabo cristao. Detenhamas-nos
por instantes nestes aspectos ressalta-
dos pelos mais diversos autores.

oger Bastide, analisando a figura
do exu no &mbito do candomblé, res-
salta o fato de que, sequndo a mitolo-
%|a,,E>_<u seria irmdo de Xang0, Ogum e
Xossi, sendo, portanto, um orixa. A
mitologia nago apresentada por Juana
Elbein dos Santos igualmente acentua
0 aspecto divino de Exu, ressaltando o
carater especial deste orixa em relacdo
ndo apenas ao pantedo nago, como em
relacdo a toda a estrutura cosmologica
docandomble. _

Entretanto, & importante salien-

tar, antes de prossequir, que, no caso

especifico das religides afro-brasileiras
no Rio Grande do Sul, Oéqanorama que
se apresenta é bastante diferenciado. A
manifestacdo religiosa mais aproxima-
da ao candomblg, neste Estado, seria 0
chamado batuque ou nacao. S0 pode-
mos falar em termos de “aproximagao”
entre muitas aspas. A semelhanca tal-
vez se restrinja ao fato de que em
ambas - candomblé e batuque - sdo cul-
tuadas as divindades orixas.

O hatugue no Rio Grande do Sul
apresenta uma especificidade hastante
marcante com relagdo seja ao candom-
blé, seja ao_tambor de mina ou 4o
xango do recife. A propria constituicao
do pantedo se faz apartir de orixas dife-
rentes: no batuque sdo homenageados
basicamente doze, de Barda Oxald tBa-
ra, Ogum, lansd ou Oid, Xang0, Obd,
Odg, Otim, Ossanha, Xapana, Oxum,
lemanja e Oxala). Em outros momen-
tos nos referimos a relagdo existente
entre o exus e o Bara e Ogum. De
momento, € importante ressaltar que
no hatugue “puro” os exus, ndo fazem
parte do panteon. O orixa Bara € o res-
ponsavel por vérias representaﬁoes
comuns aos exus, como, por exemplo, 0
dominio sobre os caminhos (¢ o Senhor
das Chaves), abrindo-os ou fechando-
0s. E a entidade do movimento, do
acontecer, e nenhuma cerimonia € ini-
ciada sem que sejam rendidas as devi-
das homenagens a0 Bara. E o primeirg
dos orixas, e a ele & consagrada a casi-
nha vermelha tipica defronte das casas
de religido. Junto com Ogum, garante



a sequranca da casa. Por estes poucos

aspectos, podem-se perceber as corre-

lagOes existentes entre 0s hards e 0s
exus: enquanto estes inexistem no
batuque, algumas de suas proprieda-
des, entretanto, sdo atribuidas aque-
les. Talvez por iss0 mesmo, nas casas
que realizam 0 batuque e a umbanda
exista a correlagdo exu-bard e bara-
exu.

Anogdo de Bara, no batuque, & em
alguns aspectos semelhantes ao exu do
candomble, entendido enquanto um
orixa. Este pode ser outro aspecto que
auxilie na estreita correlagdo existente
entre estas denominagbes: seja
enquanto entidade da umbanda ou
orixd no batuque, a entidade ¢é a
propulsionadora do acontecer, do
Inicio, dos caminhos. Com relagao ao
batuque, podemos resumir nestes
aspectos as representaces comuns,
uma vez que o carater malandro ou
diaholico que o exu possa vir a ter na
umbanda ou na quimbanda inexiste
nobatugue com relacao ao Bara.

Refiro-me aqui a re%resenta@aoﬂo
exu enquanto liminar. Nesta acepgdo,
0 exu € visto como 0 ambiguo
‘herigosondo queira cair nas ‘mas
gragas” de um exu; se algo lhe &
prometido, deve ser-lhe dado, sob o
risco de o exu vir “tobrar” num
Cruzeiro, seu dominio. Este carter
liminar também ¢ responsavel pela
rela%ao de identidade, fragil, que se
estabelece entre os exus e os filnos-de-
santo: 0s exus ndo sdo “donos da

cabeca”, a eles geralmente ndo se
designa como ‘pai” como ocorre no
batuque. Neste sentido: i

Isto & a relacdo com o exu ndo

demarca um territorio de

identidade. Trata-se de um lago
fluido, relacdo nomade, que pode

Se romper a gualquer_momento.

Dai por que todos 0s cuidados com

05 €XUS hunca o poucos.

Estas caracteristicas liminares dos
exus sao observadas em uma das casas
pesquisadas e entre os relatos dos
demais informantes: 0s exus bebem,
al%uns dizem palavras obscenas,
enfim, comportam-se _antes como
“compadres”, intimos. E importante
salientar que nesta casa de religido,
bem como nos depoimentos sobre as
casas dos demais informantes,
encontramos uma énfase nos rituais
de batuque. Todas as casas possuem
rituais diferenciados de batuque ou
nagdo.

Acredito que este aspecto possa ser
evocado num movimento de
realocacao simbolica que encontramos
na casa da mae-de-santo com relagdo
as demais casas. Aqui, as pessoas
dirigem-se a0 Exu Tiriri enquanto
‘hal”_este exu nunca e tido como

au”ou ‘berigoso” pelo contrario, a
entidade € vista como ‘fusta” Neste
sentido, o poder da entidade &
reconhecido como capaz de “destruir a
vida de alguém”, mas nunca como
uma atitude gratuita; “comojustica, 0
exu pode fazer dano”, diz um filho-ae-



santo, O carisma desta entidade
também foi observado nas expressoes
da assisténcia, inimeras vezes, ao ver
0 “Seu _T|r|[|_che8ar_na Terra”. O
espaco simbolico destinado a0 Exu
Tiriri nesta casa de religido ¢
significativo; & esta entidade que
coordena o ciclo ritual observado, além
de ser responsavel pelas “consultas”
durante as tardes de segunda-feira e
durante as sessdes rituais realizadas a
noite. Este aspecto é mais significativo
ainda quando lembro que a “entidade
chefe da Casa” & o Caboclo Arranca-
Toco, € que nunca presenciamos,
durante todo o decorrer da pesquisa,
nenhuma manifestacdo do Oxalg,
orixa da mée-de-santo, pelo lado da
nagao. _ _

Neste sentido, acredito que, nas
casas onde 0 batuque encontra-se mais
referenciado, 0S exus ocupam uma
postura liminar, com todos 0s
atributos que digam respeito a esta
caracteristica. Por outro lado, na casa
da mae-de-santo 0s exus ndo figuram
como liminares, mas apresentam,
antes, uma posicdo bastante peculiar,
como referido mais acima. Este
deslocamento, obviamente, ocasionara
tantos outros, como 0s atributos
caracteristicos dos exus em ambas as
£asas e suas posicoes mais centrais ou
liminares. _ _

E neste sentido que acredito
ocorrer esta realocagdo simbolica de
elementos na casa da mae-de-santo,
uma vez que a estrutura religiosa se

mantém. Nas religioes afro-brasileiras
observamos que a estrutura €
dindmica o suficiente para uma

realocacdo simbolica que,
efetivamente, da conta destas
diferencas.

Retornando a Bastide (1961), este
explicita a paulatina associacdo
realizada entre 0 exu e o diabo crisfao.
Esta relafao, (Jue 0corre com 0 0rixa no
candomble, encontra-se igualmente na
quimbanda. As imagens de exus
encontradas em casas de religido
freqlentemente apresentam a cor
vermelha, o aspecto demoniaco dos
chifres, 0 ar de malicia e as patas de
bode. Outras imagens, representando
0utros exus e giras, podem apresentar
outras caracteristicas: 0s seios
desnudos e as pernas a mostra
(identificando a prostituta) ou ainda o
semblante de uma caveirajunto a um
caixdo. A mde-de-santo refere-se a
existéncia dos chifres nas imagens
enquanto simbolo de forca: “Como os
cabritos, Fega—se pelos chifres para
imobiliza-lo, € |a que reside a forca do
animal”, Bastide chama igualmente a
atencdo para ofato de que os chifres

nao sdo sendo simbolos do poder ¢

da fecundidade [..] Na Bahia,
todavia, nln%ugm se lembrou de
que tambem Moises ¢
representado com chifres, S0 se
pensou no diabo dos referidos
cromos catolicos.

O carater de associagdo com o

diabo cristdo também € atestado por



Liana Salvia Trindade: _
A'identificacao do Exu com o diabo
no sistema umbandista traz
implicita a invocacdo das praticas
magicas da divindade africana,
referidas tanto ao passado
historico quanto ao presente.
Sobre esta associagdo, assim e

refere um pai-de-santo: ,
“As pessoas dizem que o exu é 0
diabo. Nao é...

Mas as imagens reproduzem as
guampas, acorvermelna...
Mas quem te garante que o diabo
¢ assim? O diabo € um homem,
muito bonito. O ndmero dele e
666, ¢ 0 nome dele ¢ Roberto. Por
incrivel que pa_rega... Ele € o
homem mais lindo, ele seduz
Igualq_uerrr]u_lhe[...”

- Esta ‘identificacdo dos exus e do
diabo cristdo é datada historicamente:
0 hranco que via 0s negros rendendo
homenagens as suas entidades
acreditava que, uma vez gue_ eles ndo
rezavam para deus, s6 poderiam estar
rezando para o diabo. Este
maniqueismo simplista e eivado de
preconceitos levou, num certo sentido,
a que 0S negros Incorporassem esta
representacdo, mantendo-a enquanto
elemento de poder e resisténcia frente
aqueles que, se ndo os respeitavam,
entretanto os temiam. Contudo, como
veremos mais adiante, estes fatores
apenas ndo sdo suficientes para
compreender o sentido das
representagoes das imagens dos exus.

Podemos nos deter agora as repre-
sentacOes acerca das pombagiras,
caracterizadas, geralmente, como pros-
titutas. Suabebida preferida é a cham-
panha (ou a sidra de macd...), sua refe-
réncia e a vollpia, os ofhares malicio-
s0s, 0 levantar de saias, a gargalhada.
Os simbolismos referem-s¢ a uma
mulher que, basicamente, V& nos pra-
zeres da vida a maneira de ser e agr.
Na maioria dos casos, sofreu por amo-
res, teve uma vida dificil e morte tragi-
ca. E uma mulher que optou por viver
as margens de um modelo convencio-
nal: damoral, dawdare(};rada, da fami-
lia. Entretanto, suatarefa é fazera cari-
dade, agora num outro plano. Esta
pombagira & entendida enquanto limi-
nar, como referido mais acima, e, neste
sentido, o

uma caracteristica importante do
“tipo™ pombagira € a forma como
esta exerce a sua condico de “mu-
Iner darua”. As pombagiras, nesse
e em outros terreiros, costumam s
apresentar de forma tal que se da
inteiro destague a sua condicdo de
“mulheres oferecidas” - sdo quase
sempre “abusadas”, mantendo
com 0 publico uma permanente ati-
tude de voracidade: pedem cigar-
ros, cachaca e sempre frisam que
qualquer beneficio que elas podem
propiciar a seus clientes so sera con-
cedido mediante pagamento.

Na casa da mae-de-santo, como
referido acima, tanto exus quanto
giras ndo apresentam este carater de



“extroversdo” tipico das representa-
coes liminares destas entidades. Pelo
contrério, 0S exus e giras recebem
cigarros da cambona, dirigem-se ao
plblico de maneira discreta, quando
estes, individualmente, solicitam “con-
fortos” ou “consultasGeralmente
exus e giras ficam emitindo grunhidos,
torcendo as méos ou soltando algumas
poucas gargalhadas. _

Falando com algumas pombagiras
durante um ritual, elas nos relatam
sua trajetoria de vida: geralmente
eram mulheres que, prostitutas, em
vida eram boas e solidarias. Alias,
encontrei esta mesma representacao
entre um grupo de prostitutas: a énfa-
se do discurso apontava para o0 aspecto
de que a atividade profissional a qual
haviam se dedicado poderia ndo ser,
por assim dizer, “correta” mas isto ndo
deveria querer dizer gue eram “mulhe-
res sem coracao”. Uma delas afirma-
nos. “NOs somos a mde brasileira",
quando a rede de solidariedade atua,
pagando refeicdes para os meninos de
rua, ajudando-se mutuamente em
casos de necessidade.

Os exus e giras observados nas
duas casas, como referido mais acima,
variam bastante. Enquanto em uma
das casas 0s exus e giras hebem,
fumam, lancam olhares maliciosos,
dizem palavras obscenas e todo o res-
tante do esteredtipo mais liminar e

generalizado atribuido a estas entida-
es, Na 0Utra casa pesquisada as enti-

dades ndo bebem durante as sessées

semanais, fumam, sdo mais contidas, e
0S exus apresentam mais geralmente o
aspecto dos grunhidos e das maos cris-
padas (isto também se encontra na pri-
meira casa).

Observa-se, portanto, paralela-
mente uma diferenciacdo que resume
bem o panorama das casas de umban-
da cruzada em Porto Alegre: 0 "tom" é
dado pelo dirigente da casa. Para a
segunda casa, a mae-te-santo ¢ enfati-
ca; “Lugar de exu beber € no cruzeiro”
Aénfase aqui € na doutrinagdo das enti-
dades que fardo parte de sua casa; 0s
filhos desenvolvendo suas entidades
segundo orientacbes dopai ou méde-de-
santo ao qual estdo vinculados durante
0 processo de “feitura de seu santo”ou
“apronte de seu exu”. Desta forma,
nesta casa, 0S exus e giras que e
desenvolvem ndo apresentam o referi-
do carater liminar. N

Ja em outra casa que apenas visita-
mos, ohservamos uma pratica nao
comum as outras duas casas. Apos rece-
ber sua gira, a mae-de-santo solicitou
a0s presentes que trouxessem “as suas
colsasroupas, brincos, sapatos,
maquiagens etc. Apos isto, vestiu-se, €
S0 entdo comecaram as consultas € 0
restante da sessao.

~ Desta forma, encontramos algumas
diferencas entre as casas, variando_de
acordo com suas orientagBes proprias.
Entretanto, & importante salientar que
as diferencas apresentadas (como as
anteriormente citadas: fazer ou ndo o
"chdo", aproximar-se mais ou menos de



outras formas de esoterismo, como
astrologia, Por exemplo) sdo decorren-
tes do carater mais fluido, menos orto-
doxo da umbanda cruzada. Este cara-
ter, contudo, ndo deixa de revelar uma
unidade intrinseca a esta religido,
sendo estas diferencas encontradas
num nivel mais superficial e ndo-
comprometedor da unidade do culto.
analise antropologica procura,

assim, contribuir com o estudo das reli-

gides a partir de um olhar gue chama a
atenco para o aspecto simbolico das
constru%oes humanas. No &mbito da
etnogra era ¢

trucdo de espacos e tempos simolicos,
marcados por rituais e representacioes
acerca da realidade cotidianae sua

iga
¢do com o cosmos. Como Geertz, poge-
riamos falar em ethos e visdo de mun-

do. As identidades sdo assim, vivencia-
das e definidas pelos membros destes
grupos religiosos de forma singular,
numa dindmica que, escapa aos
padres mais essencialistas. A no¢do
de pessoa assim construida e vivencia-
da aponta para um sujeito ativo, que
age a partir de seu saber religioso no
mundo. o

A nocdo de pessoa aqui € ao
mesmo tempo, multipla e_singular,
umavez que a logica de identidade e de

diferenca é administrada de uma mane-
ira especial e especificaneste grupo reli-

?_IOSO. Ora, nos rituais de iniciagao o
Ilho-de-santo desenvolve seus orixas e
suas entidades, e estes vao ajuda-lo a
desenvolver-se enquanto ser humano

ia, podemos perceber a cons-

e social. Trata-se de um desenvolvi-
mento tanto material quanto espiritu-
al, ou seja, a pessoa & “multipla”, pois
se desenvolve tanto como Jodo da Silva
quanto como Jodo do Xango, por exem-
plo. Entretanto, esta multiplicidade
guarda em si uma smgulandade, uma
Vez que 0 orixa ou entidade desenvolvi-
do pelo filho de santo € tnica, é 0 seu
Xang (caboclo ou orixa), é o seu Tiriri
(exu()] que ele vai apresentar durante o
transe de possessio. N

A logica da identidade, do sujeito
em si mesmo, racional e indivisivel,
desaparece aqui, onde 0 sujeito parti-
Iha seu corpo e seu ser com divindades
e entidades. Este sujeito racional e indi-
visivel talvez ndo exista sendo numa
fantasmagoria ocidental, mas utilizo-
me desta representacao, sobretudo
como contraponto a pessoa nas reli-
gides afro-brasileiras. A logica da nao
contradicdo, heranca aristotelica, é
aqui compreendida de uma_maneira
especial e especifica. Esta nogdo de pes-
s03, para alem das diferencas de forma
e de rituais entre as varias casas de reli-
gido, aparece como uma constante: a
pessoa conduntamente com a entidade
ou divindade com as quais ela estabele-
3e lagos de pertencimento e identida-
€s.

Lidando desta maneira com a ques-
tdo da diferenca, o ethos deste grupo
apresenta-se enquanto nomade, dis-
posto a trilhar outras logicas. A pessoa,
multipla e singular, ndo estabelece
uma relacdo de Identidade rigidamen-



te definida, precisa era sua unicidade.
Pelo contrario, é na situacional idade
do sagrado, ndo dicotomizado, mas,
antes, gradualizado em tempo e espaco
“mais’
soa pode “existir mais ou menos”. Ou,
como nos coloca Marcio Goldman:
[.] uma escala de existéncias de
graus dq Ser. Existe-se mais ou
menos. E esta em verdade a con-
cepcdo central do candomblé', entre
0 Nao-Ser do homem (ndo-
iniciado) e o ser pleno dos orixas,
uma continuidade poderia ser ima-
ginada e construida, continuidade
que seria percorrida por aqueles
que, ingressando no culto, passam
por todos os rituais e aceitam todas
as obrigacdes e todos os tabus. O
caminho entre o Ser e o Ndo-Ser é
entdo uma estrada aberta, cheia de
idas e vindas, de perigos, que se
acentuam ao longo da caminhada.
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