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Apesar do rigoroso e prolongado
inverno eclesiastico e dos fundamen-
talismos, expressos em notificagdes do
Vaticano, como em sinodos confessio-

nais que decidiram romper com orga-
nisSmos ecumeénicos, vivemos, na Amé-
rica Latina, um momento novo de reva-

lorizacdo das religides afro-
americanas e amerindias. Para estas, a
pessoa de Jesus Cristo era respeitado e

temido, mas de formalonginqua. O dia-

logo com cristdos de cultura afro que

tentam aproximar Jesus e sua expe-

riéncia de fé da tradicdo dos seus

ancestrais afro tem mudado esta reali-
dade. Tanto as comunidades de reli-
gibes autdctones como 0s grupos cris-
taos de cultura afro comegam a rein-
terpretar a fé, transmitida pelo Cristi-

anismo imposto pelos colonizadores.
|sso muda a forma como o Candomblé
e a Umbanda passam a olhar Jesus
Cristo, mas também a expresséo de fé
das préprias comunidades crists

populares que se inserem mais pro-

fundamente no conjunto da populagéo

de matriz africana e convivem de
forma muito maisjusta com as crencas
e rituais autoctones.

Aqui, proponho-me a falar de ele-
mentos cristolégicos latentes nas
diversas devogdes do Catolicismo popu-
lar. Também abordarei uma evolugéo
existente atualmente na forma como
as comunidades do Candomblé véem a
Jesus, mas me deterei mais na expres-
sdo de fé das comunidades de matriz
africana que pertencem as Igrejas cris-
tas.

1. Um olhar sobre o Catolicismo
atual e popular

Os colonizadores trouxeram da
Europa um Cristianismo profunda-
mente sincrético, “resultado de uma
sintese entre a experiéncia religiosa
antiga dos gregos, romanos e barbaros
com a tradicdo judeu-cristd”1 Os anti-
gos Concilios que definiram a fé cristo-
|dgica vigente no Cristianismo, além
dos interesses politicos do momento,
situaram-se dentro deste esforco de



expressar a fé para 0s novos povos que

entravam na Igreja. Hoje, uma primei-

ra constatagdo necessaria é que a fé

cristd vivida pelas comunidades catoli-

cas e evangélicas ja ndo se expressa
exatamente com a mesma formulagéo
consagrada nos Concilios antigos.

O Brasil & dos poucos paises do

mundo no qual a doutrina espirita con-

tinua com muita vitalidade. Dentro

deste caldeirdo de culturas e expres-

sGes teoldgicas, termos como “Filho de

Deus” e “encarnagdo” denotam signi-

ficados diversos do que a tradicdo ecle-
sial tinha Ihes dado. Filho de Deus,

sim. Porém, uma mée de santo me per-

guntou: “Por que Gnico? O Budismo
Tibetano diz que o Dalai Lama é a

encarnacdo do proprio Buda da Com-

paixdo, e ndo tenho dificuldade de crer
nisso. Deus tem tantas formas de se
manifestar. Mas por que dizer que s6
Jesus € Filho de Deus?”. Do mesmo
modo, quando, nas camadas mais
populares, se fala em “encarnacdo”,
facilmente as pessoas compreendem
S50 como uma espécie de “primeira
reencarnacao”. Nada tem a ver com 0
dogma cristdo expresso nos Concilios
antigos da Igreja.

Esta realidade do Cristianismo

popular ndo &, em si, totalmente dife-
rente mesmo do catolicismo oficial.

Mesmo o modo como, muitas vezes,

papas, hispos e pastores se expressam

sobre Jesus mistura elementos de
Nicéia e CalcedOnia com mitos que

foram inconscientemente absorvidos
no Cristianismo popular. Todos os cato-
licos comegam as oragdes dizendo:

“em nome do Pai, do Filho e do Espiri-
to Santo”, e as Igrejas antigas continu-
am fazendo as oracdes litirgicas ao
Pai, pelo Filho, na unidade do Espirito.

Entretanto, esta teologia litdrgica
parece pouco absorvida pela prética
devocional. Qualquer exame, mesmo

rapido e superficial, nos hinarios cato-
licos e evangélicos, usados em nossas

dioceses e pardquias, mostrara ndo

somente uma espécie de monismo cris-
tolégico (um Cristo Deus tomado em si
mesmo, no qual o humano entrou ape-
nas como revestimento transitorio),

mas, 0 que & pior, uma religido cujo

Deus é o Cristo, sem referéncia direta
evivencial ao Pai.

Mesmo oragdes e hinos oficiais da
Liturgia contém expressdes duvidosas
e pouco ortodoxas. Vejam esta prece do
Oficio da Tarde do Sabado Santo na
atual Liturgia das Horas: “O Deus do



universo, que dominais todos os con-

fins da terra e quisestes ser encerrado

num sepulcro, livrai do inferno o géne-
r0 humano e dai-lhe a gloria da imor-

talidade”.2

Ao orar esta prece, alguém pode
recordar-se de Moltmann e de sua tese
sobre “O Deus Crucificado”, segundo
a qual o Pai est na cruz com Jesus.

Mas estas preces litirgicas ndo sao diri-

gidas ao Pai. Sdo todas destinadas a
Jesus.

Um conhecimento maior e mais cri-

tico da historia bem como o desafio do

pluralismo cultural e religioso nos for-

necem razdes teol0gicas e pastorais
para questionar as expressoes cristolo-

gicas dos Concilios antigos, ja diferen-

tes da fé expressa no Novo Testamen-
to, que, em si, ja € diversa da forma
como 0 movimento de Jesus propunha
a fé no primeiro momento. Entretan-
to, a maioria de nossas comunidades
religiosas, mesmo as ndo populares,
mantém sobre Jesus uma expressao

de fé que nem chega a ser esta dos Con-

cilios. E ainda mais mitica, menos
humanizada e capaz de dialogar com
outras expressoes da fe.

Por isso, torna-se ainda mais

urgente e essencial otrabalho de reen-

contrar outras formas de crer e falar
de Jesus. Mesmo em meio as ambig(ii-
dades inerentes ao tema, proponho-
me a aprofundar alguns elementos
cristologicos que me parecem propri-
0S, OU a0 menos mais caracteristicos,
de muitas pessoas e até de comunida-
des que vivem a fé cristd a partir das
culturas afro-brasileiras.

2. Uma espiritualidade popular
de alianca

Muitas vezes, na Teologia e Pasto-
ral, o Catolicismo Popular em suas
diversas formas foi acusado de supers-
ticdo e até de certa idolatria. Em tem-
pos de Cruzada por um Cristocentris-
mo dogmatico, ndo deixa de ser inte-
ressante observar que muitos grupos
apoiados diretamente por Romae pela
maioria da hierarquia eclesiastica cen-
tram muito mais sua fé na devocdo
mariana e no culto aos santos do que
naféeculto aJesus.

Nas (ltimas décadas, percebemos
(ue, a0 agir assim, os fiéis do Catolicis-
mo mais popular refazem aespirituali-
dade da alianca proposta pela é bibli-
ca. Como, na versdo da fé que recebe-
ram, Deus Ihes parecia distante e sepa-
rado da vida, aprofundaram uma ali-



anca de intimidade com as manifesta-
c0es divinas que Ihes pareciam mais
proximas. Os santos e santas da devo-
cdo popular se tornaram “manifesta-
c0es de Deus” como na cultura biblica
se fala da Tora (Palavra), da Shekina
(Tenda), da Hokmé (Sabedoria), da
Gloriae mesmo do “Anjo do Senhor”.

Este tipo de versdo religiosa da fé
cristd existe nas mais diversas cama-
das do Catolicismo popular, de matriz
negra, indigena ou mesmo de tradico
européia. De certa forma, esta presen-
te em algumas devogdes na Europa ou
América do Norte. Entretanto, na
América Latina, esta teologia popular
decorre das culturas afro e indigenas.
Na fé loruba e na religido vinda de
Angola, como em muitas comunidades
indigenas, a relaco de intimidade com
Deus se da através das manifestagdes
divinas na natureza (o Candomblé
chama de Orixas e a tradicdo angolana
de Iquices).

A pessoa consagrada a este ou a
aquele Orixa tem uma relacdo tdo inti-
ma com ele que o recebe e é por ele
transformado/a. O Senhor do Bonfim
em Salvador ou 0 Bom Jesus da Lapa
ou Jesus de Pirapora sdo santos como
outros quaisquer. Mas, como santos,

sdo manifestacdes doamor divino. Pro-
tegem seus devotos e os acompanham
em suas vidas.

Desde que, a partir das décadas
mais recentes, as religides afro séo
valorizadas e ndo precisam mais ser
ocultadas ou disfarcadas, as pessoas
tém mais liberdade de adorar os Ori-
X&S em si mesmos, sem precisar do sin-
cretismo no qual se dizia que lemanja
e Nossa Senhora. A partir desta liber-
dade, muitos fiéis dos Orixas dividi-
ram as aguas e deixaram de ser de lgre-
ja. Mas muitos e muitas dos que hon-
ram 0s Orixas quiseram continuar
devotos de Jesus Cristo. Entretanto,
este Jesus € recebido e acreditado a
partir deumaculturareligiosa propria
e original. Ahistoria contada nos Evan-
gelhos e a pregacdo tradicional dos
padres e pastores sdo ouvidas e até
incorporadas. “Jesus ¢ filho de Maria
Virgem, sofreu por nos, foi crucificado
paranos salvar” sao dados conhecidos,
mas sdo compreendidos a partir de
uma cosmovisdo propria. Neste con-
texto de condenagoes e de debates cris-
tolégicos, € bom conhecermos melhor
estas Cristologias populares, princi-
palmente na relacdo entre Jesus e o
Orixas.



3. Jesuse Kanambe

Quando estive no Quénia, emjanei-
ro de 2007, procurei conhecer alguma
expressao atual das religioes africanas
antigas e ver em que isso me ajudavaa
compreender melhor as tradicoes afro-
brasileiras. Fui levado, a uns 100 km
de Nairobi, para conhecer uma aldeia

tradicional do povo Kamba. Ali conhe-

ci uma senhora idosa, sacerdotisa da
tradicdo de Kanambe, a deusa da
Agua. Depois de ter escutado como ela
expressa sua fé na religido tradicional,
espantei-me quando me disseram que

ali todos eram cristdos, inclusive aque-

|a sacerdotisa que, muitas vezes, nas
missas, é chamada pelo padre para
abencoar 0 Seu povo. Perguntei, entdo,
como ela formulava a relagdo entre a
religido tradicional e a fé cristd.
Espantada com a propria pergunta, a
velha respondeu com palavras e
expressoes que, para mim, foram
muito surpreendentes. Anotei tudo o
que ela disse e tentei traduzir sua res-
posta assim: “N&o ha nenhuma difi-
culdade de ligar Jesus e Kanambe.
Jesus Cristo nos revela Deus presente
na historia, nos acontecimentos da

vida e nas pessoas e nos ajuda a desco-
brir que Kanambe manifesta Deus pre-

sente na natureza, na terra e na agua.
As duas ordens ndo entram em confli-
to e até se interpenetram. Jesus é
como uma espécie de plenitude da fé
em Kanambe, mas ndo na medida em
que a esvazia ou a substitui por uma
espécie de “cultura cristd ocidentaliza-
da”, mas, ao contrario, valoriza-a e da
a ela densidade historica”.

E claro que esta expresséo de fé
daquela crista africana nunca seria
aceitapor uma Cristologia para a qual
Jesus é unico e, como todos os coloni-
zadores, substitui o que havia antes
dele, colocando-se como referéncia de
fé exclusiva. De fato, ela me contou a
dificuldade que tem em valorizar a cul-
tura (nem se fala da religido) tradicio-
nal do seu povo quando chegam ao
local alguns grupos neopentecostais
que exigem 0 abandono até das rou-
pas, costumes, musicas e dancas cultu-
rais do povo.

O didlogo com aquela sacerdotisa
africana me ajudou a compreender
melhor a sabedoria do sincretismo
afro-brasileiro. Ele teve uma evoluco
OU Processo que podemos resumir em
trés fases.



4. Do Senhor do Bonfim ao Orixa
Jesus de Nazaré

0 olhar sobre o Cristo vivido pelos
descendentes dos escravos teve uma
evolugdo complexa com, ao menos,
trés etapas ou niveis:

1. Tributo ao Senhordo Bonfim
Em tempos idos, devogdes a Jesus
como “Senhor do Bonfim”, Bom
Jesus da Lapa e outras representa-
vam uma espécie de tributo que o
negro deveria pagar ao deus hranco
que ndo era amigo do escravo ou de

seu descendente, mas deveria ser adu-

lado e cortejado para ndo castiga-lo, ja
que era um deus forte e protegia o

senhor branco. S&o deste tempo pro-

messas que exigiam sacrificios e
dores, como subir ladeiras dejoelhos,
humilhar-se em pblico, ndo comer
em certos dias sagrados, ndo heber
nem &guae assim por diante.

2. O sincretismo com Orixas tra-
dicionais

Com o fim da escraviddo oficial,
nenhum pais indenizou os antigos
escravos ou cuidou de como este povo

poderia sobreviver, abandonado a pro-

pria sorte. A partir deste tempo, as

comunidades negras comecaram len-
tamente a poder se reapropriar de

seus simbolos e de sua religido propria.

Para 0s que eram Cristaos, isso provo-
cou certa evolucdo na Cristologia. Nao

precisavam mais ver o Senhor do Bon-
fim ou 0 Bom Jesus da Lapa como deu-
ses do feitor branco. N&o deixaram de
ser brancos e de representar simbolos
sempre ligados ao colonizador. Mas,

agora, podiam ser realmente reapro-
priados pelas comunidades de cultura
afro. Para limpéa-los das roupas escra-
vagistas, os fiéis negros ou seus des-
cendentes, inconscientemente, os liga-
ram a Oxald ou Xang0. Houve muitos
que fizeram isso, ndo por ignorancia
ou porque os confundissem com Ori-
X4s, mas porque precisavam desta

identificacdo (como para os latino-

americanos comprometidos com a
revolucdo, a propria figura de Che Gue-
vara se parece com a de Jesus Cristo).

E a Cristologia do sincretismo de con-
fusdo ou de reapropriacao.

3. 0 Orixa Jesus de Nazaré

NOs anos mais recentes, passamos
a outro nivel da Cristologia afro-
brasileira. Desde os tempos depois do
Concilio Vaticano II, muita gente de
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comunidades afro participa de grupos
biblicos e comunidades eclesiais de
base. Nestes ambientes, aprende-se a
valorizar o Jesus historico. O contato

com os Evangelhos permite um conhe-

cimento maior de Jesus de Nazaré em
sua historicidade humana. Este

conhecimento passou para as comuni-

dades e mesmo para elementos do
culto e da fe comum. Entretanto,
assim como Xangd, Ogum, Oxal4 e
Oxossi foram antepassados, reis ou
principes dos antigos reinos loruba e
se tornaram Orixas e associados ao
fogo, ao ferro, aterra e a mata virgem,
assim também as comunidades negras
passam a ver Jesus Cristo como
alguém que viveu em tudo a existéncia
humana e, a partir de sua morte, foi
assumido por Deus e se tornou divino.
E como um Orixa. E um homem que,
por ter vivido de forma justa e santa,

foi divinizado, como toda pessoa huma-

naé chamadaa ser.

4, Aoriginalidade de Jesus de
Nazaré

Expressar em conceitos a propria
fé & dificil, mas pretender expressar
como créem oS outros é praticamente
impossivel, sem orisco de ser injusto e

redutivo. No caso das culturas afro-
brasileiras, isso ainda é mais complexo
por causa da diversidade de expressdes
e culturas e pelo fato de serem tradi-
c0es orais. Seja como for, todas estas
formas de viver a fé se formaram em
didlogo ou até insercdo na tradicdo cris-
td popular e com a exigéncia de se
defrontar com a pessoa e a missdo de
Jesus Cristo,

Hé de tudo. Pode-se concluir uma
Cristologia propria da devogéo ao “Se-
nhor Morto”, outra Cristologia do
Jesus mitico de narrativas orais que,
no meio do povo, formam como que
novos evangelhos apdcrifos cheios de
historias que as pessoas contam sobre
“quando Jesus e Séo Pedro andavam
pelomundo”. Quase todos 0s santuari-
0s populares nascem de relatos fants-
ticos ligados a aparicOes de imagens ou
milagres extraordinarios. A maioria
deles acontece com “Nossa Senhora”,
que, na Ameérica Latina, substitui o
culto @ Mée Terra ou a deusa da fecun-
didade. Mas, no Brasil, ha alguns a
Jesus (Bom Jesus de Pirapora, Bom
Jesus da Lapa e assim por diante).
Todos sdo a um Jesus humano e com-
passivo (“Bom Jesus”) retratado na
sua Paixdo como a figura da solidarie-



historias que as pessoas contam sobre
“quando Jesus e S&o Pedro andavam
pelo mundo”. Quase todos os
santuarios populares nascem de
relatos fantasticos ligados a aparicdes
de  imagens ou  milagres
extraordinarios. A maioria deles
acontece com “Nossa Senhora”, que,
na América Latina, substitui o culto a
Mée Terra ou a deusa da fecundidade.
Mas, no Brasil, ha alguns a Jesus
(Bom Jesus de Pirapora, Bom Jesus da
Lapa e assim por diante). Todos sdo a
um Jesus humano e compassivo
(“Bom Jesus”) retratado na sua
Paixdo como a figura da solidariedade.

Pelo fato de ser expressoes de fé
vividas por uma maioria de pessoas
pobres e sofredoras, a figura de Jesus
sempre aparece mais como sendo o
Cristo sofredor e humilhado. A Cruz
recebe  uma explicagdo  de
solidariedade: “Deu a vida por nos”
(entregou-se no lugar dos discipulos
a0 inimigos) mais do que uma
justificativa de cardter sacrifical
(ofereceu-se ao Pai ou morreu pelos
N0Ss0s pecados).

Estes tipos de expressdo de fé vém
de pessoas ndo ligadas a cultura
ocidental. Sua tentativa de sintese

cristologica, quando ocorre, ndo é para
legitimar poderes hierarquicos ou
dominacdo de pessoas sobre outras
pessoas (ha Cristologias oficiais que
foram pensadas para isso e disfarcam
este fato). Por tudo isso, sdo
Cristologias a partir de baixo e ligadas
a vida de quem sofre. Séo cristologias
narrativas e fragmentadas que, por
ndo ser de carater dogmatico (contam
historias, ndo afirmam dogmas), ndo
se envergonham de ser incompletas.
Ao contrario de quaisquer tendéncias
de um Cristocentrismo exclusivista,
Jesus &0 Cristo (Ungido de Deus), mas
ndo éisolado de todos 0s Seus irméos e
irmas, nem das forcas da natureza que
sd0 sacramentos divinos, nem dos
personagens que, como Jesus, sao
para 0 povo Cristos ou Consagrados.
Da caminhada de libertacdo, estas
comunidades aprendem a valorizar
que a propria pessoa e a missdo de
Jesus podem ser resumidas em sua
propria palavra; “Eu vim para que
todos tenham vida, e vida em
abundancia” (Jo 10,10).

Em 1996, em Bogotd, 0o 29
Encontro Continental da Assembléia
do Povo de Deus propds o
aprofundamento de uma



nos com mil rostos, atraves, sobretu-
do, das religiGes indigenas e afro-
amerindias, como também da fé crista
dos nossos povos latino-americanos, o
mistério divino é sempre maior que
todas as nossas confissdes, & mais helo
(ue nossas imagens, & Unico nos mais
diversos encontros e nas mais diferen-
tes formas de manifestagéo.

Como pertencentes a sua familia, o

amor divino nos quer vivose livres, plu-

rais e unidos, felizes, neste momento,
nesta casa comum da Terra Pachama-
ma e sob 0 teto luminoso do Sol, da
Lua e das estrelas. Inspirados pelo
Espirito Divino, dizemos ndo ao fata-
lismo de um suposto final da Historia e
lutamos contra toda forma de exclu-
s40, prepoténcia, medo emorte”.3
Esta afirmacdo pode ser lida como
resumo de uma Cristologia macroecu-
ménica no sentido de reconhecer na
pessoa e na missao de Jesus Cristo este

tipo de testemunho. Como diz Leonar-
do Boff: “E preciso armar-se de cora-
gem para um novo e surpreendente
ensaio de encarnagdo da fé cristd. E
preciso que Cristo fale nossas linguas,
se revista de nossa cor, seja celebrado
com nossas dancas e louvado em nosso
corpo, realidades com que 0 povo
negro enriqueceu a nacdo brasileira” 4

Notas

* Marcelo Barros, monge beneditino, teélogo
eescrito. Tem 30 livros publicados.

1 Leonardo BOFF, O Caminhar da Igreja
com os oprimidos, Vozes, 3. ed. 1988, p. 31-
32.

2 Cf. LITURGIA DAS HORAS.

3 Cf. Documento final do 2° Encontro Conti-
nental da APD em Cajamarca, Colombia,
setembro de 1996.

4 LEONARDO BOFE O Caminhar da Igreja
com os oprimidos, Vozes, 3. ed. 1988, p. 31-
32.



