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Resumo: Da experiéncia espiritual da mulher negra em diaspora, como resposta biblico-teoldgica a
experiéncia histérica do racismo, do sexismo e do classismo, surge um pensamento fronteirico
denominado de Hermenéutica Negra Feminista. Sua tarefa fundamental é, pois, desvelar o
condicionamento das classicas interpretacées biblicas pela I6gica eurocéntrica e patriarcal e,
sobretudo, revelar o protagonismo espiritual da mulher negra na Biblia. Por meio desse exercicio
interpretativo deseja-se contribuir para a desconstrucdo do imaginario eurocéntrico que segue
legitimando a dominacdo e o racismo antinegro e, assim, cooperar para a reconstrucdo de um
imaginario despatriarcalizado e antirracista. O método consiste em revisdo bibliografica e andlise
hermenéutica do texto biblico.

Palavras-chave: Biblia. Racismo. Mulher negra. Protagonismo.

Abstract: A peripheric thinking called Black Feminist Hermeneutics arises from the spiritual
experience of black women in the diaspora as a biblical-theological response to the historical
experience of racism, sexism, and classism. Its fundamental task is, therefore, to reveal the
conditioning of classic biblical interpretations by Eurocentric and patriarchal logic and, above all, to
reveal the spiritual protagonism of black women in the Bible. Through this interpretative exercise, it
is seeks to contribute to the deconstruction of the Eurocentric imaginary that continues to legitimize
domination and anti-black racism and, thus, to cooperate for the reconstruction of a depatriarchalized
and anti-racist imaginary. The method consists of bibliographic review and the hermeneutic analysis
of the biblical text.

Keywords: Bible. Racism. Black women. Protagonism.

Introducéo

Las negras también hacemos teologia

Silvia Regina de Lima Silva

Situadas geopoliticamente no sul global, n6s mulheres negras gestamos um
pensamento fronteirico denominado de hermenéutica negra feminista. No Brasil, esse

exercicio interpretativo tornou-se conhecido pelas pesquisas da biblista afro-
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colombiana Maricel Mena Lépez, que fez o seu doutorado em ciéncias da religido na
Universidade Metodista, em Sao Bernardo do Campo/SP. Também a afro-brasileira
Silvia Regina de Lima Silva € uma das pioneiras nesta area. Em grande medida,
naquilo que diz respeito a hermenéutica negra feminista, nos servimos de suas
pesquisas e somos gratas a elas por nos iluminar na necessidade de recuperar o
NOsso protagonismo na historia da salvacao. Por outro lado, temos consciéncia de que
€ necessario avancar para além da hermenéutica biblica e assumir outras disciplinas
da teologia; pois a historia da salvacdo ainda esta sendo escrita e devemos assumir
0 NnOsSso proprio protagonismo no mundo. Por isso, neste momento estou me
dedicando ao estudo e estruturacdo de uma teologia negra sistemética, que seja
capaz de dizer uma palavra libertadora para o mundo em meio a “universalizacao da

condigdo negra”, como vem denunciando o filésofo camaronés Achille Mbembe?.

Sabemos que o racismo e o patriarcado invisibilizam o protagonismo negro,
de maneira que o status quo social permaneca intocavel, isto é, que o negro siga
ocupando os lugares subalternos e os brancos sigam em suas posi¢oes de privilégios,
como 0s Unicos capazes de criar epistemologias. E a igreja tem servido, ao longo da
histéria Unica do Ocidente, para legitimar essa hierarquizacdo da humanidade
baseada na raca e na classe social. Evidentemente que a leitura biblica pode libertar
ou pode legitimar a dominacédo, ela pode promover uma sociedade estruturada no
amor e no mutuo reconhecimento, na partilha dos bens da terra com equidade; ou

pode promover e legitimar a exclusdo social, a expropriacado dos corpos e do planeta.

De uma forma geral, a meu ver, coube a hermenéutica negra feminista
despertar em nés, mulheres afro-brasileiras, o desejo e a necessidade de enfrentar o
racismo e o patriarcado na teologia, na pastoral, na Igreja e na sociedade. Em outras
palavras, coube a hermenéutica negra feminista colocar a mulher negra em
movimento, isto €, fomentar o agenciamento da mulher negra a partir de sua
espiritualidade. E, como bem afirmou a fildsofa afro-americana Angela Davis, “quando

a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela,

1 MBEMBE, Achille. Critica da razdo negra. Sdo Paulo: N-1 Edicdes, 2018.
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porque tudo é desestabilizado a partir da base da pirdmide social onde se encontram

as mulheres negras, muda-se a base do capitalismo™.

Por isso, esse exercicio hermenéutico pode também ser interpretado como a
busca do despertar da consciéncia negra feminista e de grande poder espiritual. Esse
despertar, por meio da leitura biblica, passa pela reabilitacdo da nossa ancestralidade
no mundo biblico, para contribuir com a reconstrucdo de nossa identidade afro-
feminista. Falamos em reconstrucdo porque temos consciéncia dos danos do racismo
epistémico e ontoldgico sobre nossa subjetividade e na relacéo intersubjetiva. Um
racismo que nos relegou a condicdo sub-humana e subontoldgica, isto €, fomos
classificados como ndo-humanos, por isso, nés negras e negros fomos condenados a
viver em condicdes deploraveis, sem o0 acesso aos direitos basicos como educacéo formal,

habitacao, trabalho remunerado, cuidados da satde e alimentacgéo etc.

Para legitimar a dominacdo e expropriagdo dos corpos negros, a leitura
eurocéntrica da Biblia levou a invisibilizacdo de nossa ancestralidade no mundo biblico.
Infelizmente, o racismo e machismo na leitura biblica tradicional ainda hoje legitima
as multiplas formas de violéncia contra a populacdo negra, suas -culturas,
espiritualidades e religides. O que nos anima a seguir por esse caminho de enegrecer
a teologia e a pratica pastoral, pois assim como a humanidade tem sua origem na

Africa, as raizes da fé judaico-crista sdo africanas.

Desvelando as raizes afro-asiaticas do mundo biblico

Uma leitura pds-hegembnica e antirracista ndo busca apenas denunciar a
violéncia sexista nas narrativas biblicas (como faz a critica feminista) e suas interpretacoes
racializadas, mas pergunta pelas personagens invisibilizadas, silenciadas e negadas. Nao
apenas isso, mas questiona em gque medida esses personagens invisibilizados déo

testemunho de um outro mundo, que a narrativa oficial quer ocultar. Nao questiona apenas

2 ALVES, Alé. Angela Davis: “Quando a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade
se movimenta com ela”. El Pais Brasil, Salvador, 27 jul. 2017. Disponivel em:
https://brasil.elpais.com/brasil/2017/07/27/politica/1501114503 610956.html. Acesso em: 20 mar.
2020.
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os modelos de lideranca, mas, também, a propria ideia de religido exclusivista e excludente
de outras espiritualidades. Por este motivo, mulheres negras situadas geopoliticamente no
sul propdem uma aproximacdo a partir das margens a Biblia, para reabilitar seu poder
espiritual das mulheres negras e, também, o contexto multicultural e multirreligioso do

mundo afro-asiatico.

Fundamental € desconstruir o imaginario biblico enraizado na ideia de que o povo
de Deus era um povo de uma Unica raga/etnia. Esse imaginario eurocéntrico presente
no processo traditivo e interpretativo dos textos biblicos sustenta que o0 mundo do Antigo
Oriente era um mundo caucasiano. Assim, Adéao e Eva, Hagar, Sara, Abrado, Miriam,
Moisés, Débora, Rute, Salomdo, Amos, enfim, todas as personagens biblicas eram
brancas. Quando, na verdade, a norma no mundo antigo é ter a tez escura, afirma Victor
Morla®. Por isso e muito mais, a tarefa da hermenéutica negra consiste em superar esse
eurocentrismo e etnocentrismo no exercicio traditivo e interpretativo das narrativas

biblicas.

Evidentemente, perguntar pela presenca negra na Biblia € um anacronismo, visto
gue o negro e a raga “sao as figuras gémeas do delirio que a modernidade produziu”, como
afirma o filbsofo camaronés Achille Mbembe ®. Do ponto de vista natural fisico,
antropoldgico ou genético, raga ndo existe, continua ele: “Raga € uma das matérias-primas
com as quais se fabrica a diferenca e 0 excedente, isto €, uma espécie de vida que pode
ser desperdicada ou dispensada sem reservas™. Entretanto, os etiopes, os cuchitas, os
egipcios, enfim, os africanos e africanas seriam 0s negros conforme os padrbes

eurocéntricos de classificacéo racial.

Pesquisadoras e pesquisadores negros, assim, recuperaram a presenca desses
povos afro-asiaticos na Biblia (Egito, Cuch/Eti6pia, Saba), bem como as influéncias
socioculturais e religiosas na configuracao da cultura judaico-cristd. Com isso, passou-se a

considerar a Africa como uma das perspectivas culturais e religiosas na compreensio do

3 NASH, Peter Theodore. O papel dos africanos negros na histéria do povo de Deus. Estudos
Teoldgicos, Sao Leopoldo, v. 42, n. 1, p. 5-27, 2002.

4 MORLA, Victor. Poemas de amor y de deseo: Cantar de los Cantares. Navarra: Verbo Divino, 2004.

5 MBEMBE, 2018, p. 12.

6 MBEMBE, 2018, p. 73.
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Israel biblico e pos-biblico. A biblista afro-colombiana Maricel Mena Lopez resume as
razBes de falar das raizes afro-asiaticas na Biblia:

Reivindicamos a necessidade de que a teologia se enegreca, olhando para a
Africa, rompendo com muitos paradigmas. Dizendo que também as tradicbes
israelitas se fundam em espaco africano. Nosso grito é também uma
necessidade de contar a histéria bem contada. Ndo propomos buscar e listar
a presenga negra, mas colocar nossa presenga no centro; SOmos um outro
centro, ao lado do centro judaico. Israel se fundou tomando muitos elementos
da Africa [...] E necessario perguntar, finalmente, por que sempre tomamos a
Siria, a Babilénia, a Mesopotamia [...] e ndo também a Africa para elaborar
nossas ‘histérias de Israel’.”

Neste horizonte, em meados dos anos 2000, da-se uma ruptura paradigmatica
na América Latia com a redescoberta da influéncia afro-asiatica no mundo biblico. Sob
essa ruptura paradigmatica, a pesquisa biblica supera a visdo hegeménica que
invisibiliza a presenca negra na Biblia e, sobretudo, da racializacdo no processo
traditivo e interpretativo®. Antes dessa ruptura, a leitura biblica na perspectiva negra
ainda ficava condicionada pelo imaginario eurocéntrico, afirmando a subalternidade
da presenca negra no mundo biblico. Um exemplo disso pode ser observado no artigo
“Sofonias, filho do negro”, de Sebastido Armando Gamaleira Soares, no qual o autor
afirma que: “O Segundo Livro de Samuel nos conta de um escravo cuxita [cuchita],
encarregado de levar ao rei Davi a tragica noticia da morte de seu filho e adversario
Absaldo. Escolhe-se o escravo para portador da noticia por sua nota de tragédia
(cf.2Sm 18.21-32)™. O negro [cuchita] é visto como um escravo e sua cor da pele

como sinbnimo de ma noticia.

Entretanto, o biblista afro-americano Peter Nash desvela a prevaléncia do
racismo nos estudos do Antigo Testamento, no qual impera as pressuposicoes
racializadas da superioridade ariana sobre a africana, somada a ideia errbnea de que

os israelitas e judaitas eram caucasianos. E mais, segundo Nash, “ndo existem dados

7 MENA LOPEZ, Maricel. Raizes afro-asiaticas do mundo biblico: desafios para a exegese e a
hermenéutica latino-americana. Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana (RIBLA),
Petropolis, n. 54, p. 21-46, 2006. p. 22.

8 NASH, 2002, p. 20. A racializacdo é quando se injeta a consideracdo da raca em uma situacdo na
qual ela ndo estava ou insistir que a ra¢a é importante quando na verdade nao é.

9 SOARES, Sebastido A. Gamaleira. Sofonias, filho do negro, profeta dos pobres da terra. Revista de
Interpretacdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), Petrépolis, n. 3, p. 21-25, 1989. p. 23. [grifo nosso].
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que sustentam a proposigao de que os israelitas tivessem pele clara”. Isso porque a
negritude “€¢ um elemento em alguns textos e um pressuposto cultural presente em
guase todas as narrativas biblicas até o fim do exilio (=/- 538 a.C) e a entrada dos
persas na histéria sagrada. Os persas formam o primeiro povo ndo afro-asiatico que

conseguiu dominar a Terra Santa”1°,

Seguindo a linha de Nash, interpretacbes como a de Soares sobre a aparicao
do cuchita em 2Sm 18.21-32 estdo marcadas pela racializacdo, que traz a luz um
tipico exemplo de “sequestro de um negro livre e escravizado por mais de 85 anos”

pela pesquisa biblica. E, assim, Nash prossegue questionando o racismo:

O que é notavel é que ndo ha nada no texto que sugira que esse kuchita
[cuchitas] seja um escravo. Como Heidorn mostrou, nos séculos VIl e VIl os
kuchitas [cuchitas] desfrutavam de boa reputacéo por suas habilidades como
guerreiros, treinadores de cavalos e cocheiros. Eles eram membros
respeitados da sociedade assiria, sendo até mesmo conhecidos por nomes
assirios.1!

Provavelmente, o soldado cuchita foi eleito como portador desta noticia por
suas habilidades supracitadas e ndo porque a cor de sua pela pressagiaria a tragica
noticia de que era portador. Ademais, possivelmente, tanto o cuchita quanto Joabe
acreditavam que seria uma boa noticia e que o rei Davi também a acolhesse assim.
Enfim, despois de afirmar que os cuchitas desfrutavam de uma boa fama no mundo
antigo, Nash pode libertar o cuchita “escravizado” pela interpretacao eurocéntrica e
reintroduzi-lo em seu provavel contexto, isto €, como um benjaminita (ou judaita). De
modo que a afirmacao de ser um judaita e, a0 mesmo tempo, um afrodescendente
sdo compativeis para um habitante do mundo biblico'?. De posse deste novo
instrumental, isto é, a ruptura paradigmatica das raizes afro-asiaticas no mundo
biblico, as pesquisas biblicas na América Latina passaram a recuperar a mutua

influéncia entre a Africa e Israel antigo e também o cristianismo biblico;

10 NASH, 2002, p. 107.
11 NASH, 2002, p. 22.
12 NASH, 2002, p. 24.
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desmistificando interpreta¢des racistas que subjugam e invisibilizam o protagonismo

negro.

Mulheres negras na Biblia: de subalternas a protagonistas

Reabilitar o protagonismo das mulheres negras africanas é a tarefa
fundamental da hermenéutica negra feminista, que se realiza em trés passos
interligados: 1) desconstruir as traducdes e interpretacdes racistas e sexistas que
ocultam o protagonismo negro; 2) recuperar outra genealogia e geografia vinculante
as culturas afro-asiaticas e; 3) redescobrir as raizes espirituais de matriz africana da

fé judaico-cristd, isto €, o poder espiritual da mulher negra no mundo biblico.

Com efeito, h& inUmeros registros na narrativa biblica do protagonismo das
mulheres negras, mas estao invisibilizados pelo patriarcado e racismo, como se o
negro nao fizesse parte da histéria da salvacéo. E quando um negro ou negra aparece
na interpretagcdo de cunho eurocéntrico e racista, eles sempre aparecem como
subalternos como no caso do soldado cuchita de 2 Sm 18.21-32, citado acima. Mas,
ha muitas narrativas de mulheres africanas que contribuiram de forma significativa
para a histéria da salvacéo, tais como, a filha de Farad que adotou o pequeno Moisés
e o transformou num principe do Egito, o que lhe possibilitou exercer mais tarde a
funcdo de lider e legislador; também, temos as proprias parteiras Sifra e Pua que
impediram que o massacre dos bebés masculinos colocassem fim a vida de Moisés;
ainda podemos lembrar da matriarca Hagar, a mée dos povos arabes, que teve um
encontro com o Deus da vida; e 0 que dizer da Rainha de Sabéa que viajou com sua
comitiva para visitar o Rei Saloméo para realizar um intercambio de saberes,
espiritualidades e até afetos, que resultou — segundo a tradi¢éo do cristianismo etiope
— no nascimento de um filho e, consequentemente, engendrou uma tradicdo de fé na
Etiopia que sobrevive até os dias atuais. Ha com certeza inimeras influéncias de
Africa na Biblia, inclusive muitas tradicbes totalmente incompreensiveis para nés —
como por exemplo, a Lei do Levirato — que até hoje resistem na Africa. Teremos de
recuperar a africanidade do mundo biblico, se quisermos recuperar também o

cristianismo biblico que foi suplantado pela cristandade monocultural e imperial que
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foi tomando forma a partir do “casamento da Igreja” com o império romano, com

Constantino.

Neste texto, exponho 0 nosso exercicio hermenéutico com a narrativa de
Zipora, com o objetivo de contribuir para denegrir — tornar negro — 0 n0osso imaginario

do mundo biblico.

De simples esposa a sacerdotisa, o caso da invisibilizagdo de Zipora

Numeros 12.1-16, mais especificamente no v.1, tem despertado nossa atencao,
pois € o registro da presenca de uma mulher cuchita no nacleo da familia que —segundo a
tradicdo — € a responsavel por conduzir o povo do cativeiro do Egito a terra prometida. O
texto diz que: “Miriam e Aardo falaram mal de Moisés, por causa da mulher cuchita que
ele havia tomado, pois havia tomado uma mulher cuchita”'?. Essa queixa desencadeia

um conflito no seio da comunidade israelita.

A historia interpretativa, de cunho patriarcal e eurocéntrica, tem uma séria de
explicacBes para essa narrativa. Desde a afirmacao de que o conflito se origina por ciimes
de Miriam e Aardo, visto que Moisés teria se casado pela segunda vez, agora com uma
mulher cuchita, até a defesa de que o conflito se instala por conta de uma reacdo
xenofdbica e racista, uma vez que a designacgéo de “mulher cuchita” a identifica como uma
mulher negra. Esta interpretacéo parte do pressuposto de que Moisés, Aardao e Miram sé&o
caucasianos e a Unica negra da narrativa € a mulher cuchita. Entretanto, como afirma Peter
Theodore Nash, ndo ha dados arqueoldgicos e antropoldgicos que sustentem que 0s
povos do Antigo Oriente eram caucasianos. Antes, precisamos conceber o mundo biblico
bem mais negro do que se costumou pintar nos Ultimos 300 anos'4. De qualquer forma,

a mulher cuchita permanece invisibilizada.

Com a critica feminista, denuncia-se a violéncia de género contida no mundo
patriarcal contra Miriam, visto que sO ela recebe o castigo por ter se queixado contra Moises

(cf. Nm 12.2). E, pergunta-se, por que somente Miriam foi castigada com lepra, e Aaréo

13 Todas as citacdes biblicas sdo da NOVA BIBLIA PASTORAL. S&o Paulo: Ed. Paulus, 2009.
14 NASH, 2002, p. 5-27.

identidade! | S&o Leopoldo | v. 27, n. 1 | p. 55-72 | jan./jun. 2022 | ISSN 2178-437X

Disponivel em: http://revistas.est.edu.br/index.php/identidade/



63

nao? Para as feministas brancas, o castigo de Miriam se inscreve dentro de uma disputa
de poder como critica ao modelo de poder piramidal e hierarquico. Miriam teria recebido o
castigo porque ousou contestar a exclusividade do poder masculino e reivindicar para si 0
direito de exercer sua lideranca no seio da comunidade. O castigo de ser tratada como um
“aborto” e de ficar “com lepra” (cf. v.10 e 12), serve para intimidar outras mulheres a ndo se

oporem ao projeto de reconstituicdo nacional®®.

Mais que pensar num conflito familiar ou racial, a interpretacdo feminista,
sobretudo com a biblista argentina Bachmann, situa o conflito no periodo pés-exilio da
lideranca sacerdotal e politica em Juda. E assim pergunta-se pelas relacdes de poder que
estdo em choque, representadas nos personagens Moisés, Miriam e Aardo. Para
Bachmann, h&a dois motivos que podem explicar o conflito em relacdo a mulher cuchita e a
lideranca de Moisés. De um lado, tem a ver com a resisténcia pos-exilica a mescla com
ndo-judaitas vindas do desterro, por outro lado, estdo os modelos divergentes de liderancas
convenientes a chamada comunidade pos-exilica, retroaplicadas a “Moisés” e resistidos

por “Miriam” e “Aaréo™®,

Essa analise nos parece pertinente, sobretudo, porque desvenda as ideologias
que sustentam o conflito dos grupos distintos, inseridas dentro da proposta de
reorganizacao da vida social no periodo do poés-exilio [539-333 a.C]. Esta reorganizacéo
social, com o apoio do império persa, se formatou em torno do Segundo Templo e no
aparato sacerdotal exclusivamente masculino, para legitimar a estrutura de poder
masculino e, consequentemente, a subordinacéo e exclusao da mulher; especialmente a
mulher estrangeira. Detalhes desse programa de reestruturacao social estao registrados
nos livros atribuidos a Esdras e Neemias. Evidente, porém, que essa estrutura social sob

o poder masculino no livro de NUmeros ndo aparece de maneira linear, antes podemos

15 GARCIA BACHMANN, Mercedes L. Una madre abortiva y un padre humillante. La construccion
simbdlica del "castigo" a Miriam (Numeros 11-12). Cuadernos de teologia, Buenos Aires, n. 28, p.
69-102, 2009.

16 GARCIA BACHMANN, 2009.
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perceber oposigdes a essa hierarquia dos sadoquitas por meio de resisténcias, como
parece denotar Nm 12.1-16%7.

Sem desqualificar o esforco feminista em recuperar o protagonismo de Miriam e
desvelar as disputas de poder de diversos grupos politicos-religiosos, intuimos que elas
séo insuficientes para dar conta das lutas, das opressoes e, sobretudo, de alimentar as
resisténcias das mulheres negras. Isso porque nessas analises feministas a mulher cuchita

permanece invisibilizada.

Revelando o protagonismo da sacerdotisa africana Zipora

Partindo do reconhecimento dessa mutua influéncia entre Africa e Israel, o acesso
ao rosto negro africano e ao protagonismo da mulher cuchita na histoéria biblica advém de
uma leitura intertextual de Nimeros 12.1-16 e Exodo 4.24-26. Assim, seremos capazes de
recuperar 0 home proprio desta mulher negra invisibilizada e silenciada por séculos e,

entdo, sera possivel remover o véu que a encobre. No livro do Exodo 4. 24-26, lemos:

24E aconteceu que no caminho, numa hospedaria, Javé foi ao encontro dele
e procurava mata-lo. 25Séfora [Zipora] pegou uma pedra afiada, cortou o
prepucio do filho, e com ele tocou os 6rgdos sexuais dele. E disse: ‘Vocé é
para mim um esposo de sangue’. 26E Javé desistiu quando ela disse ‘esposo
de sangue’, por causa da circuncisao.

Segundo a tradicdo, esta narrativa descreve um momento singular na vida de
Moisés, quando YHWH (Deus) quis mata-lo. Apesar de causar espanto o fato de Deus se
projetar para matar seu escolhido Moisés, o fato € que 0 nome Moisés sequer é citado na
narrativa. O que nos leva a considerar o0 protagonismo de Zipora, que ao praticar a

circuncisao — de seu filho [Gerson] — livra “o esposo de sangue” da morte.

Sem pretender fazer uma andlise exegética da narrativa, 0 nosso interesse
hermenéutico recai sobre essa ac&o ritual e simbdlica de Zipora. E a primeira e Unica vez
em toda a Biblia que uma mulher pratica a circunciséo, a a¢éo cultual distintiva da alianca

de Deus com Abraéo (cf. Gn 17.9-13). Para além das dificuldades textuais, essa narrativa

17 CARDOSO, Nancy. O corpo sob suspeita — Violéncia sexista no livro de Numeros. Revista de
Interpretacdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), Petropolis, n. 41, p. 7-16, 2002. p. 11.
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“ajuda a compreender o papel da mulher em todo o processo de libertagédo dos filhos de

Israel do Egito e ao longo da histéria religiosa do antigo Israel™®.

Zipora, de fato, ndo é a unica mulher africana que figura como protagonista nas
tradicBes sobre o éxodo. Entre as protagonistas como as parteiras Sifra e Fua (cf. Ex. 1.15-
22), a irma [Miriam] e a méde de Moisés e a filha de Farad (cf. Ex 2. 1-10), provavelmente
trés delas sdo negras africanas. Sifra, Fua e afilha de farad séo egipcias e, provavelmente,
séo africanas negras. E sabemos que tanto a mae de Moisés quanto a sua irma [Miriam]

nao eram caucasianas.

Quem é, pois, Zipora para realizar um ato cultual tdo importante, que nem mesmo
a redacdo androcéntrica e patriarcal pdde deixa-la de fora do canon biblico? Pela
interpretacao tradicional pouco sabemos de Zipora, além de ser esposa de Moisés, filha de
Jetro 0 sacerdote de Madid e mée de Gerson e Eliezer, filhos de Moisés, segundo a
tradicdo. Temos noticias de Zipora por meio da macronarrativa sobre o éxodo, que ocupa
os ultimos quatro livros do Pentateuco. Ela aparece em quatro micronarrativas (Ex 2.15 e
22; 4. 18-20 e 24-26; 18.1-7). Porém, seu nome é mencionado apenas trés vezes (Ex
2.21;4.25; 18.2)19,

Qual é a origem de Zipora? E uma estrangeira? Madianita ou cuchita? As
pesquisas divergem sobre essa questdo, pois em Ex 4.24-26 afirma que Zipora vem de
Madia (cf. Ex 18), enquanto em Nm 12.1, a esposa de Moisés vem das terras de Cuch.
Essa aparente contradicdo leva alguns pesquisadores a afirmar que Moisés tinha duas
esposas. O que era perfeitamente possivel na cultura poligamica da época. Mas ndo ha
outros elementos textuais que comprovem que Moisés teve outras esposas e filhos. Por
outro lado, assumir que se trata de uma Unica pessoa pode contribuir para mostrar a forca
subversiva de ambas as narrativas. E isso € legitimo, visto que ser de Madia e, a0 mesmo
tempo, cuchita ndo é uma contradicdo em si. Mena Lopez, depois de recuperar um pouco

da geografia e genealogia do mundo afro-asiatico, afirma a possibilidade de “entender que

18 FERNANDES, Leonardo Agostini. Séfora: a mulher proativa que livra o homem da morte (Ex 4.24-
26). Revista de Cultura Teoldgica, Sao Paulo, ano 23, n. 86, p. 59-84, jul./dez. 2015. p. 60-61.

19 GRENZER, Matthias; SUZUKI, Francisca C. Cunha. Voltar, com a familia, a sociedade em conflito
(Ex 4,18-20). Didaskalia, Lisboa, v. 46, n. 2, p. 159-178, 2016.
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Madia é extensdo de Cuch, ja que em Madia estao os cuchitas e Jetro e Zipora podem ser

cuchitas”0,

Depois de vincular a narrativa de Zipora a narrativa da esposa cuchita de Moises,
perguntamos pelo protagonismo sociorreligioso desta mulher negra que foi, pela tradi¢ao,
totalmente despolitizado. E foram os redatores, sob influéncia dos babildnicos e dos
assirios, cuja tendéncia € marcadamente androcéntrica, que removeram a forga
politica das mulheres, ocultando o poder religioso das mulheres no periodo do pés-

exilio. Mas, precisamos reconhecer que:

As histérias biblicas, portanto, ndo falam de esposas ou concubinas banais,
mas, em parte, sobre sacerdotisas ou visionarias que reconheceram as
divindades femininas da terra e receberam autoridade para profetizar e prever
o futuro por meio da inspiragdo divina. Além disso, estas matriarcas
receberam autoridade, ou deram a si mesmas a autoridade, para mudar a
ordem social.?

Diante disso, partimos do pressuposto de que a narrativa em Ex. 4.24-26 pode ser
o testemunho de uma matriarca cuchita que exercia de forma proeminente o seu poder
religioso. E, provavelmente, a imagem de uma sacerdotisa negra fazia parte do imaginario

sociorreligioso do mundo antigo, que era transmitido por meio das tradi¢cdes orais.

Zipora, portanto, ndo € a Unica mulher negra que se tornou um mito no mundo
antigo??. A partir da instrumentalidade da hermenéutica negra feminista outras mulheres
negras tém tido o seu protagonismo recuperado. A matriarca egipcia Hagar, mae dos
povos arabes (cf. Gn 16.1-5 ;21. 8-21) — segundo a tradicdo biblica — e a Rainha de Saba
(cf. 1 Rs 10.1-13; 2 Cr 9.1-12), constituem outros dois testemunhos do poder e influéncia
da mulher negra no mundo antigo. Mais especificamente, sdo vestigios da influéncia

africana em Israel antigo.

20 MENA LOPEZ, 2006. p. 43.

21 TEUBAL, Savina J. Sara e Agar: Matriarcas e visiondrias. In: BRENNER, Athalia (org.). Génesis a
partir de uma leitura de género. Sdo Paulo: Paulinas, 2000. p. 259-275. p. 273-274.

22 MENA LOPEZ, Maricel. Saba e Salomao na tradi¢&o judaica, cristd, etiope e islamica. Mandragora,
Sao Bernardo do Campo, n. 9, p. 25-40, 2003. Assume-se 0 mito como algo dindmico, como uma
histéria ndo cronolégica, onde o principio e o fim sdo aprendidos simultaneamente. O seu significado
€ encontrado nas relacdes entre as partes que compdem a histéria e nas comunidades que
interpretam seu sentido.
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Encontramos alguns biblistas que reconhecem a patrticipacdo ativa de Zipora na
acao de circuncidar seu filho e até certa influéncia religiosa dos madianitas sobre Moisés.

O protagonismo de Séfora [Zipora] pode advogar a favor da formacéo de
Moisés que regressa ao seu povo com a experiéncia religiosa que fez junto
aos madianitas. Séfora [Zipora] fez justica a familia que pertencia, pois Jetro
seu pai era sacerdote de Madii [...] E possivel aceitar que, pelo contexto
Séfora [Zipora] era quem sabia como executar com éxito um ritual de
protecdo contra o ataque noturno da divindade.?3

Entretanto, mesmo reconhecendo que naquele momento crucial da historia
Zipora era a unica que “sabia como executar com éxito o ritual”, essas interpretacoes
ndo conseguem conceber que tal protagonismo lhe foi possivel por ser ela uma
sacerdotisa com reconhecida influéncia na comunidade. Sua acdo cultual de
circuncidar seu filho Gerson, diante da ameaga de YHWH a “seu esposo” fica relegado

a algo esporadico, sem grandes implicacdes para a fé israelita.

Enfim, sem questionar os projetos imperialistas e colonialistas implicitos no
processo de redacdo da historia oficial de Israel, tais intérpretes afirmam que “este
gesto de Séfora [Zipora] fez da esposa de Moisés uma mulher com direitos junto ao
antigo Israel ndo s6 pelo matriménio, mas pelo rito do sangue, gerando, inclusive, uma

garantia para os seus filhos junto aos filhos de Israel”?*.

E exatamente essa subordinacdo a Alianca e, ao sacerdécio de Moisés, a
afirmacéo de que com esse ato cultual Zipora adere a fé abraamica que precisamos
guestionar. Vimos acima como o projeto do Segundo Templo significou a centralidade
do culto em Jerusalém e a reivindicacdo do aparato sacerdotal exclusivamente
masculino. Este projeto de reconstrucéo nacional implicou na expulsao das mulheres
da esfera politica e a negacgéo da religiosidade praticada pelas mulheres e, sobretudo,
a expulsdo das mulheres estrangeiras, bem como a sua espiritualidade, resultando
numa religido judaica exclusivista e excludente. Evidentemente, tudo isso passa pela

transformacao da polis, de um multiculturalismo a um judaismo identitario, no qual as

22 FERNANDES, 2015, p. 77.
24 FERNANDES, 2015, p. 72.
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multiplas religiosidades sdo subordinadas a religido do templo em Jerusalém com o
monoteismo sadocista e a redacéao final da Tora?>.

Neste contexto, intuimos que o protagonismo da sacerdotisa Zipora da
testemunho de uma espiritualidade diversa e plural vivenciada pelos israelitas, sob
uma cosmovisao multicultural e multirreligiosa, como temos o testemunho do culto em

Elefantina. Uma vez que:

A maneira de celebrar reflete, sempre, 0 modelo de sociedade que temos na
cabeca e no coracao [...] A respeito disso [...] € interessante notar como 0s
costumes da colbnia de Elefantina se aproximam da realidade dos cultos
egipcios e da Etidpia, onde ‘sacerdotisas’ tinham um papel significativo e um
poder politico decisivo.2®

O culto no templo africano em Elefantina, que ficava entre Egito e Nubia,
constitui-se no maior testemunho de uma outra espiritualidade, “ndo excludente e de
um javismo ainda ndo monoteista”?’. Nessa coldnia militar judaita em Elefantina, o
culto a YHWH era associado ao culto a deusa Anat e a outras divindades. E, mesmo

assim, eles tinham consciéncia de estar prestando um culto israelita.

Este templo € meméria de uma religiosidade popular mais antiga, presente
em Judd e em Israel, e da qual se afastou a comunidade dos repatriados que
se formou no exilio. Os defensores da antiga religiosidade foram, assim,
excluidos organizativa e juridicamente do novo judaismo criado por Esdras e
Neemias na base de uma precisa Tora?e,

A espiritualidade praticada em Elefantina era antissacrificial. E a introdugéo
do sacrificio do cordeiro pascal pelos judaizantes, por meio do decreto de Dario,
acirrou o conflito entre os que praticavam o culto em Elefantina e as autoridades
judaitas de Jerusalém e de Babilonia. O projeto de centralizacdo do culto em

Jerusalém e o culto sacrificial tinha Elefantina como um grande obstaculo, porque este

25 GALLAZZI, sandro. A sociedade perfeita segundo os sadocitas. Livro dos Numeros. Revista de
Interpretagdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), Petrépolis, n. 23, p. 161-175, 1996.

26 GALLAZZI, Sandro. Elefantina: memorias de um ‘outro’ culto. Revista de Interpretacdo Biblica
Latino-Americana (RIBLA), Petropolis, n. 54, p. 77-92, 2006. p. 89.

21 GALLAZZI, 2006, p. 85.

28 GALLAZZI, 2006, p. 83.
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deixa “entrever e saborear uma possibilidade de uma religiosidade capaz de dialogar

com outras culturas, outras religiosidades, outros povos™.

Enfim, o culto em Elefantina, por um lado, e a narrativa da sacerdotisa Zipora,
por outro lado, parece testemunhar uma espiritualidade praticada por israelitas que
convivia harmonicamente com outras espiritualidades. Diante dessas informacdes,

acerca do poder religioso de Zipora perguntamos:

Mulheres eram sacerdotisas em Cuch, em territério israelita poderia ser
diferente? Ao longo da histéria israelita pode-se constatar que as mulheres
estrangeiras eram mais emancipadas do que as israelitas, por isto Miriam
reclamaria um tratamento semelhante. As praticas religiosas que as mulheres
exercem sao a circuncisdo e o sacerddcio. Muitas dessas praticas vém via
Cuch. Estamos percebendo o conflito entre dois poderes, onde homens
aparecem como melhores, mas isto nos leva também a olhar para fora de
Israel e ver o javismo relacionado a Cuch. O problema n&o € a respeito da
cor da pele, mas a respeito da lideranca, do sacerdécio.3°

Neste sentido de uma experiéncia multirreligiosa e multicultural, Mena Lopez
nao hesita em afirmar que “o javismo se fortaleceu em Israel ‘por causa de uma mulher
cuchita’ (Nm 12.1)". E suspeita-se “que a religido de Israel num principio era
patrimonio das mulheres, mas estas sacerdotisas foram desprezadas pelo poder dos

homens™1,

A memoria destas ancestrais nos indica que as mulheres ndo foram
destituidas absolutamente do poder como comumente imaginamos. Sem
querer sacralizar a experiéncia destas mulheres em detrimento de muitas
andnimas, sem voz e silenciadas pela tradic&o, elas sdo importantes n&o por
serem as mais éticas, mas porque elas nos estéo revelando que 0s nossos
referenciais histéricos e miticos também fazem parte da tradigdo biblica.3?

Desvenda-se, assim, o rosto da sacerdotisa Zipora como uma de muitas
outras mulheres negras que constituiram a vida social, religiosa e politica do antigo

Israel. Este rosto negro também nos revela um outro rosto divino e misericordioso,

29 GALLAZZI, 2006, p. 89.

30 MENA LOPEZ, 2006, p. 44.

31 MENA LOPEZ, Maricel. Hermenéutica negra feminista — De invisivel a intérprete e artifice da sua
propria histéria. Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), Petropolis, n. 50, p.
183-196, 2005. p. 186.

32 MENA LOPEZ, 2005, p.188.

identidade! | S&o Leopoldo | v. 27, n. 1 | p. 55-72 | jan./jun. 2022 | ISSN 2178-437X

Disponivel em: http://revistas.est.edu.br/index.php/identidade/



70

qgue em meio a noite escura nos liberta de nossa violéncia e nos regenera para uma

nova vida; onde a diferenca e diversidade é celebrada.

Considerac0es finais

Por séculos a agéncia colonizadora, com a participacao da teologia crista, por
meio da classificacdo racial reduziu uma porcdo consideravel da humanidade a
subumanidade e demonizou sua cultura e sua espiritualidade. Até hoje prevalece o
senso comum da incompatibilidade das religides de matriz africana com a fé crista.
Entretanto, da experiéncia espiritual de negras e negros com o Cristo da fé, somos
habilitados a acolher o outrem em sua diferenca irredutivel, visto que somos marcados
pela negacdo sistemética de nossa humanidade. Essa experiéncia espiritual nos
coloca em rota de conversao as nossas raizes espirituais de matriz africana, fazendo
surgir muitos movimentos de resisténcia espiritual da comunidade negra, como o
Movimento Negro Evangélico, a Pastoral Afro e a Rede de Mulheres Negras
Evangeélicas.

A hermenéutica negra feminista surge, neste contexto, quando nés mulheres
negras dotadas de poder religioso questionamos o status quo da teologia classica,
androcéntrica, eurocéntrica e patriarcal; questionamos toda e qualquer reflexao
teoldgica que segue invisibilizando o outro, negando a sua humanidade e o seu direito

de ter direitos.

Em funcdo disso, este exercicio hermenéutico se torna um passo
indispensavel para superar o imagindrio sociorreligioso eurocéntrico e assumir que o
mundo biblico € bem mais negro do que vem sendo descrito pela interpretacao
classica. E mais, refutando toda forma de subordinagéo da espiritualidade de matriz
africana a religido eurocéntrica, a hermenéutica negra feminista busca recuperar a
espiritualidade de matriz africana como uma fonte que alimenta a fé em uma
sociedade plural e mais justa. Neste horizonte, a Biblia se tornou para noés — a
comunidade negra — fonte de alegria e esperanca. Afinal, nossa ancestralidade esta
registrada na Biblia como nossa histéria de libertacdo. E apropriar-se dela é um ato

de resisténcia espiritual e epistémica.
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