Existe um pensar hermenéutico-

teologico negro?

Nosso maior desafio € o de uma
teologia que tem bases epistémicas e
hermenéuticas de acordo com 0“chdo
comum” da cultura, na construcao
local de saber, de apropriacdo
contextuai e politica de linguagem.

~ Odialogo inter-cultural, interreh-
gioso e ecuménico, como “espaco de re-
conhem_mentoeIegltlmagéodecultura”
nos auxilia a “situar-nos dentro domun-
do”. Neste foco, desenvolvemos um did-
Io%o, partindo de uma “interpretacdo”
sobre 0tema que aqui nos impele a re-
flexdo: “Existe um pensar hermenéutico-
teologico negro?”10 objetivo passa ser,
portanto, esse “pensar”comoagao situ-
adae, porisso, 0sentido de um “situar-
se”em determinado “lugar”.

A hermenéutica se torna ‘“casa”
(oikos) de um embasamento reflexivo
evivencial do“olharescuta”, do“apren-
dizado-ensinamento”na perspectiva te-
oldgica afro-americana. Sem davida
gue nossa busca compreende os fun-
amentos do fazer teologico, como mis-
sdo de concepgdo de um olhar para a
teologla de modo diferente ¢, assim,
uma busca pela epistemologia da pro-
pria teologia, ou do que seja “esse tipo
defazerteologla”. _

Comecando por fazer um caminho
pelos fundamentos do termo,2

Reinaldo Jo&o de Oliveiral

*hermenéutica” é um termo carrega-
dode sutgmflcado_e de historia. Origi-
nalmente, o uso lingistico do “termo
grego” situa-se num contexto religio*
s0:0sentido de “proclamacao” subme-
tido a ermhneia que esta implicito no
nome de Hermes, o mensageiro dos
deuses, a quem se atribuia a inven-
¢doda ||nguagem. Assim, sendo esta
a origem do termo no grego, desde o
Inicio esta ligado com a divindade (ou
0s “deuses do Olimpo”). _

O uso linguistico de ermhneia,
mesmo fora do mundo classico, conti-
nua dentro do &mbito da teologia cris-
td, caracteristica essa que igualmen-
te se verificava na antiga arte da
“ermhneia intimamente vinculada a
esfera sacral”.

Foi Gadamer quem elaborou uma
teoria da compreensao haseando-se
nos trabalhos iniciados por
Schleiermacher, Dilthey e Heidegger,3
tentando assim valorizar opreconcel-
to (via de acesso aos conceitos). O pre-
conceito significa, em Gadamer, uma
pre-compreensdo historicamente de-
terminada que possibilitaum primeiro
acesso a compreensdo mais
aprofundada, como que, por exemplo,
ofato de “osujeito ao ver um objetoja
conhecido, ndo precisar refletir sobre



ele”. Apartir dai, Gadamer ira falar
da fusdo dos horizontes, que seria 0
alargamento de nosso horizonte limi-
tado mediante a compreensao do ou-
tro, por exemplo: o que me interessa-
ria, por exemplo, & meu ponto de vis-
ta, fazendo (realizando) uma fuso de
horizontes (omeu e 0 do outro) para
compreender. _ _
fusdo dos horizontes nos inte-
ressa enquanto nos possibilita a ahor-
dagem ética como analise acerca des-
ta proposta de leitura. A Herme-
néutica carre%a consigo uma baga-
gem tedrica e de significagdo estrita-
mente absorvida desde uma cultura
e tradicdo. Contudo, nosso modo de
Pensare mtera?.lr com as culturas, e
udo oque refletimos no campo tedri-
codas letras e das ciéncias, pode tam-
bem demonstrar uma certa maneira
de conceber um pensamento proprio,
(ue mesmo nascente, pode tornar-se
algo estritamente latente para a re-
flexdo teologica.
Disso tudo depende: onde estamos
- lugar sociologico —e o campo
epistemologico de onde iniciamos nos-
sa reflexdo, ou melhor: a partir de
onde construimos nosso pensamento?
Situamo-nos “dentro” de uma “cul-
tura”, realidade, Latino-americana,
ou “Amerindia”. Estamos refletindo
uma teologia que tem bases
epistémicas e hermenguticas de acor-
do com 0“chdo comum” (reahdade) de
historia e, por isso, em uma “constru-
f_ao local de saber e de apropriacdo de
Inguagem”,bem como Qe referenciais

tedricos. Entdo, propomos aqui uma
reflexdo hermengutico-teologicaAfro-
Amerindia, com base em uma
epistemologiatambém contextuai.

A proposta e 0 método do olhar
hermenéutico:a etnografia e a meta-
fora do olhar-escuta como descor-
tinamento o _

Pensando a propria teologia, con-
cebendo-a metodologicamente a par-
tir do quadro teorico de uma
etnografia: nao como mera produ-
cdo de imagem e representacao de/so-
bre 0 outro, mas na construcdo um
olhar-narrativo, uma forma de medi-
acdo cognitiva e ética, relacionada,
situada e.gue se movimenta junto a
essa alteridade. o

Sabemos dos contextos, historicos,
sociais e politicos em que vivemos en-
volvidos no decorrer de séculos, desde
um tal “descobrimento”, que sequiu a
corrente da “era colonial”, imphcando
varios processos de “encortinamento”,
a0 inves de “descobrimento”. Esse
desvelamento, que ndo ocorreu e pode-
riamos chamar de uma “encurtacao”,
F‘OIS' encurtou-se a reflexdo, colocou-se
imites a compreensdo sobre o outro,
sobre o mundo, enfim 0 cosmos, incu-
tindo até mesmo uma compreensao
acerca dos povos nativos como “sem
cultura”—'sem alma”e até chegar a
um outro processo no qual se escreveu
a nossa historia (de Escraviddo, de
marginalizacdo, de expropriacao de cul-
tura, de saber, de linguagem etc.) ain-
da destes povos nativos etransplanta-
dos. Portanto, a cultura é fundamen-



tal para este olhar hermengutico,4e a
religido como parte fundante nesta
mesma perspectiva. Conforme outro
autor, abordando sobre otema de uma
Teologia desafiada: “o descobrimento
das culturas e da religido como sua
alma, é oresponsavel pelairrupcéo do
pluralismo cultural e religioso. Neste
ponto, 0 descobrimento das culturas,
no dizer de Mircea Eliade, seria o mai-
or descobrimento do século XX"5

_ Seguindo oviés desta nossa refle-
Xdo e dos processos pi‘esentes na his-
toria do pensamento teologico latino-
americano, precisamos nos per?.un-
tar: Onde estdo estes povos que fize-
ram a historia do Brasil ser mais rica
de sentidos, significados (de cultura,
de linguagem e de sabedorias)? Onde

estao situados? Apartir de onde pode-

riamos situar as raizes desta teologia
ou da sabedoria latino-americana,
afro, indigena? Até onde esses povos
estiveram envolvidos pelo “ocul-
tamento”,ou “encobrimento6de suas
“culturas™Atraves daquilo que per-
cebemos pelas varias formas de opres-
$40, como construir-se em solo brasi-
leiro uma legitimacédo de outros sabe-
res ditos ndo-oficiais? Como partir por
uma metodologia que favoreca um
olhar diferente para esses “Outros”
que se mantiveram “na margl-
nalidade™
Assim, Leonardo Boff, no hvro or-
Eamzadp por Paulo Suess, Culturase
vangelizacdo, reflete sobre a cultura
do opressor versus a cultura do opri-
mido, e exatamente nesta nossa anali-

se situariamos outra Pergunta paraa
teologia: Afinal, qual € a teologia do
opressor e qual a teologia do oprimido?
Em que referenciais teoricos,
hermenéuticos podem estar situadas?
No nivel politico se dao relagdes
sociais de poder que se apresentam
como autoritarias, ditatoriais,
carismaticas, democraticas, relac0es
que podem ser de apropriacdo, expro-
Prlagao,_controle, consolidacao ou en-
raquecimento de interesses, imposi-
¢do de principios requladores de con-
dutas de ?rupos sobre outros. E aﬂm
que apontam os conflitos nas cultu-
ras, havendo culturas dominantes,
culturas subalternas, culturas do si-
|éncio, culturas populares etc. N&o
captar os conflitos dentro das cultu-
ras, particularmente nas nossas his-
toricas que sdo culturas da desigual-
dade, ¢ mascarar um dado fundamen-
tal ti_ue € decisivo para um processo
de libertacdo e uma auténtica
evangelizacao.7 _
Podemos citar alguns casos tris-
tes e crugis da historia, em que se
fundou “sistemas” e “logicas de domi-
nagdo”, em que se prevalecia a “uni-
formidade”, a “exclusdo como proces-
s0 de selecdo de seres-humanos”, a
“eugenia”pregando a superioridade de
uns sobre outros, bem como a xenofo-
bia como medo, aversao e intoleran-
Cia em oposicdo e rejeicao do “outro™
que é diferente em Sua concepcdo de
mundo, cultura, religido, existéncia
(do“ser-ai-no-mundo” chamado como
dasein por Heidegger). Porém, a cor-



rente dopensamento formal elaborou
postulados que tambem corroboram
para nossa analise. Por exemplo,
Gadamer iria considerar osequinte:

Todavia, apesar de toda a densi-

dade da experiéncia, o que si?nifica
Proprlamente “ser”para aqueles que

oram educados no pensamento oci-

dental e em seu horizonte religioso é
abscuro. O que significa a expressao
“Iss0 esta ai"? Trata-se do segredo do
ai, ndo daquilo que & ai, mas do fato

de 0“ai” ser. Isso ndo visa a existén-

cia do homem, tal como na expressdo
sobre a “futa da existéncia”, mas ao
fato de no homem oai se descortinar

e permanecer ao mesmo tempo vela-

do em toda abertura.8

O objetivo desta reflexao: fazer
um recorte tedrico...

Partindo de que nosso objetivo
seria “fazer o recorte teorico do que

seria um ensaio de linguagem teolo-

gica determinada pela racionalidade

Imagética, metaforica e narrativa pro-

pria d cultura afroamericana”, como
um situar-se dentro do mundo.

J& neste situar-se, 0 movimento
de resisténcia pelo pensar teologico
afro-americano, afro-brasileiro e afro-
amerindio buscou ter sua autonomia
reconhecida, divulgada (nem tanto),
mas realmente respeitada e, mais que

1550, valorizada por suas fortes mani-

festacOes que estdo impregnadas de
cultura, da religiosidade e, por tudo
isso, da fe. Hoje esta busca continua,

e ndo é diferente das décadas e dos
contextos (sociais, politicos, religiosos
e historicos). Apenas o que percebe-
mos é uma construcdo conjunta pela
“identidade” da reflexdo. _

Trazendo de volta uma andlise
sobre 0 modo como pensamos nosso
pensamento hermenéutico-teologico,
um reconhecido grupo de teologos e
teologas afro-brasileiros (as), na déca-
da de 1990, produziu um *pensar teo-
logico contextuai, aberto as provoca-
c0es que fizemos neste pequeno relato
sobre opercurso da nossa reflexdo atu-
al”9 E que, além destes questio-
namentos, trazem consigo outros tan-
tos para refletirmos hoje. E por isso

ue preocupa-nos, antes de tudo:
“Para onde caminhamos?”, “por onde
comegamos a pensar sobre 0 pensa-
mento teologico negro?” e “por que
refletirmos a partir deste vies?”,

Este pensar hermenéutico, se é que
ele existe, ja que nos perguntamos por
sua existéncia, € um pensamento de

uem ¢, por definicao, negrofa, afro?

U, mais ainda: € um Pensamento
teologico contextualmente negro, afro-
|atinoamericano, de fato?1)

Talvez alguns se perguntem: “Por
(ue onegro, 0afro, quer saber de pen-
sar teologia?”. Certamente seria ob-
vio que “dentro” do situar-se teologico
contextuai seria praxe pensar que este
ou aquelapensasse sobre si mesmo(a).
Porém, ainda ndo satisfeitos os aca-
démicos perquntariam: Ja nao basta-
ria pensar a historia, como memoria,
ou correcdo,’ ou pensar a partir das



ciéncias sociais, como reivindicagdo ou
‘reparacdo”; ou analisar atraves das

Ciéncias Humanas ou as Ciéncias Re-
ligiosas, e ainda quem sabe em parti-

cular aAntropologia, como pergunta
sobre sua origem cultural; ou como
contribuicdo a pesquisa cientifica, ea

Psicologia como uma analise mais vol-
tada a psique ou alma como afirma-
680 de uma identidade afro?ZLAcredi-
tamos que isso vem sendo feito ape-

sar das resisténcias.

Contudo, a0 querermos mexer em
um “departamento” quase que
exclusivista, do ponto de vista pratico
ou formal, como ja criticava outros
autores ao negar oestatuto de ciéncia

Para a Teologia, cabe perguntar nes-

e caso se as intencionalidades coibem
ainda o pensar livre. RAcreditamos
também que isso esteja superado pela
ciéncia tal como a concebamos. No
entanto, ainda bastaria olhar para as
academias qge lecionam a Teologia e
perguntar: Onde se reflete teologia
afro-indigena? Como se reflete? O que
se fala sobre teologia Afro? E ainda:
Por quem? Quem sdo os sujeitos do

saber teologico negro, afro, no mun-
do, na historia da Teologia, na histo-
ria das Religioes? Ndo céueremos di-

ara aborda-

Zeraqui gue se deva muda
?em teologica por quem ja esteja re-
letindo nas academias, mas acredi-
tamos ser necessario uma ayallagao
e umaretomada historica primordial
resguardando a fé e os sentidos para
alem de uma inculturacdo teologica e
hermenéutica.

Sentimos que se devam valorizar
e empoderar 0s povos e as culturas a
partir do dialogo e da abertura para
eles se encontrarem como “ser”para
0 mundo, para 0s outros e para Si
mesmos, na interacdo livre e respei-
tosa de seus valores.

Querendo, com isso, provocar ou
recordar de um dos “gritos” deste tipo
na América Latina, relatado no livro
Teologia Negra/teologia delaliberacion,
organizado por Paulo Freire, Hu%o
Assman, Eduardo 1. Bodipo-Malumba
e James H. Cone, no inicio da década
de 1970, Babrimos o campo da reflexdo
para discutir a dimensdo de
‘africanidade”, ou “africanizacao da te-
ologia” em nossos momentos, em nos-
sas academias, em nossos grupos soci-
almente constituidos,

Em uma reflexdo intitulada Dia-
logo - Incomunicacion, Eduardo |.
Bodipo-Malumba se apresenta com o
sequinte discurso para uma plateia,
acerca da teologia negra (ouafricana),
neste mesmo evento que “gestou” de-
pois o livro supracitado. Traduzindo o
texto, que se encontra no espanhol,
eis a fala de Bodipo: |

~ Esta comprovado que a diferenca
basica que existe entre nossos padroes
de pensamento € que vocés — guan-
do digo vocés refiro-me ao auditorio
ocidental que se encontra aqui - se-
guem um caminho estritamente

eterminista, enquanto que nossa in-
terpretacao da teologia e do papel que
0 homem desempenha na historia se
encontra enraizada em uma dialética

\N[rf%i



que épuramente negra e sinceramen-
te africana. Atualmente, parece gue 0
oeste pretende defender a liberdade
para sietambém para nos. Conside-
ra-se protagonista da causa daliber-
dade e interlocutor do resto do mun-
do. O ocidente acredita que herdou
uma metafisica do ser que néo pode
construir coerentemente a liberdade.
Esta ¢ a diferenca basica que existe
entre ns. Somente fazendo um esfor-
g0 para a convergéncia poderiamos
chegara entendermo-nos mutuamen-
te. Mas de momento somos dois mun-
dos separados. 4 _

Nota-se que Eduardo Bodipo
abriu caminhos ndo somente para se
pensar um outro tipo de herme-
néutica, teologia, ou 0 que tiuer que
venhamos perguntar, como tambem
procura guestionar uma outra
metafisica” que nao seja determinista
e ocidental, mas africana, negra. E,
neste movimento, poderiamos nos per-
guntar s essa corrente também ndo
nos levaria a uma outra “logica” que
nd0 & que estamos habituados a ‘ver”
em nossos programas e “conteddos
disciplinares™

Uma razdo integrada a imagi-
nacdo e a oralidade: a voz e a
vez dos “senrvoz e sem-vez”

Em uma obra de construcdo mais
recente, Glinter Padilha resgata uma
constatacdo de que “a Teologia da Li-
bertacao e a Teologia Negra e suas
hermenéuticas impulsionaram o

surgimento de uma Teologia Afro-
Americana” BAssim, ja podemos afir-
mar ?ue a “semente”ja cresceu e da
seus frutos, principalmente atraves
deste discurso que estamos analisan-
do- oda Teologia Afro-brasileira,
Embora aqui parecaja estar bem

clara e respondida a questdo, quere-
mos continuar nesta atitude provoca-
dora de perguntarmos sobre ¢ pela
existéncia, ou ndo, da hermenéutica
e da teologia afro (americana, brasi-
leira, etc.) e, se existente, & também
pertinente?

~ Asvezes, nossas perguntas podem
direcionar para caminhos inesperados,
principalmente quando refletidos sobre
tematicas como esta. \Vejamos por qué:
No mesmo hvro que pergunta sobre a
existéncia da teologia negra, otedlogo
Marcos Rodrigues da Silva escreveu o
sequinte: “Entendemos que hoje nao é
mais novidade falar da existéncia de
um pensamento teologico afro-ameri-
cano”. BE, mais a frente, define me-
lhor como se apresenta este tipo de
pensamento, na teoIO(TJ[a:_

~ Opensamento teologico afro-ame-
ricano, embora tenha um ponto de
partida comum determinado pelo ra-
cismo, pela opresséo, marginalizagéo
e exclusdo da comunidade negra no
continente, esta atento tambem as
particularidades geograficas e as pra-
ticas do cotidiano. A comunidade ne-
gravive realidades que fazem delaum
todo. Entretanto, ela constitui tam-
bém uma realidade plural, presente
em todos 0s espagos do continente.



Estes fatores fazem com que o pensa-
mento teologico defma uma otica pro-
pria, priorizando acontecimentos.”
_Acrescentando que além de acon-
tecimentos também nos situamos den-
tro de contextos ja mencionados e que
sdo importantissimos continuamente
se rediscutir na linguagem e na teo-
logia: como cultura(s), identidade(s),
politica(s), economia(s), plurali-
dade(s), etica etc. _
Percebendo que para muitos es-
sas palavras ndo convencem e tiue, por
150, questionam, elencamos algumas
perguntas que necessariamente pre-
cisamos perguntar, na elaboragao de
nosso conhecimento, ou, da constru-
%ao.de N0Ss0 pensamento: de que teo-
0gia partimos? _ _
Seria possivel se refletir teologi-

camente conceitos de povo e de cultu-

ra africana, até mesmo sobre a féea
experiéncia religiosa de africanos e
afro-descendentes, mas com as cate-

gorias latinas (ndo da América Lati-

na), mas “ocidental” e no africana,
ou ndo de “matrizes africanas™ Mes-
mo sendo possivel, qual seria o me-
Ihor caminho? Ainculturacdo?

Reduzir experiéncias de fé, mani-
festacOes religiosas, como “sincréticas”
ou tentar entender a “sintese” que
uma comunidade religiosa afro-des-
cendente faz mediante um contexto e
condicionamentos, parece-nos uma
ma tentativa de inculturacao. Neste
aspecto, 0 essencial ndo seria 0 em-
prego de um outro tipo de herme-
néutica - ndo “tradicional ocidental e

ortodoxo”, mas “tradicional africano
eafro-brasileiro™ ,
Essencialmente importante é a
valorizagdo de aspectos cotidianos ndo
tdo elaborados, como & o dado da “Tra-
dicdo Oral”. Os frutos das compreen-
ses re-significadas a partir das
“Didsporas” de um POVO transplanta-
do de um continente a outro sgo im-
Portanltlssmos elementos para se ler
teologicamente a realidade da vida. O
imaginario constituido de metaforas,
de fabulas, mitos, e tantos elementos
proprios desse povo e das culturas que
permeiam mundo simbolico, imagina-
rio e “real”B sdo manifestacdes de
crengas. Pensamos existir nesta con-
cepgao a visao de uma “razdo integra-
da aimaginacdo e a oralidade”,
Javimos que na Historia, 0 “mun-
do oriental” teve tanta importéncia
para fundamentar uma teologia da
experiéncia do “inefavel”,tanto quan-
to na explicitacdo da mensagem. E,
exatamente por isso, a Teologia orien-
tal € melhor entendida como “sabedo-
ria” e mais voltada ao “mistério”, do
(ue opensamento sobre o mistério.
. Pontuando quanto ao sentido da
Africa e do simbolismo africano para
a teologia afroamericana, sentimos a
necessidade de implicagOes voltadas
para buscas por outras cate?quas nas
culturas e nas religioes Africanas e
Afro-brasileiras. As varias manifesta-
c0es e expressdes de fé —trazem con-
sigo “Tradico Oral”, “Ritual”, histo-
ria vivenciada e contada em um am-
biente enfim “mais Cultural”, do que



propriamente academico. Embora os
‘ambientes de producdo” e de pensa-
mentos afros nao sejam, ainda, teolo-
gicos, por esséncia, todas estas expe-
riéncias de crencas sdo “teologizavels”.

A modo de considerages finais:
a liberdade do fazer...

~ Assim como fazemos no estudo da
filosofia, quando filosofamos sobre
“coisas”, dizemos que tudo o que exis-
te pode ser questionado, € S0 nao ques-
tionamos 0 que nao existe. Logo, 0
pensar hermenéutico-teologico negro
existe! O que no existe € 0 que ainda
NA0 Se pensou sobre este pensamen-
0, OU porque ndo se quer pensar ou
Porque nao se admite pensar diferen-
e. Mas o diferente existe!

O desafio hoje estaria entre 0 que
se faz com o pensamento herme-
néutico-teologico negro, afro, e seus
fundamentos: negar, rejeitar, conde-
nar. ou valorizar, respeitar, incluir,
construir e se afirmar. Parece-nos mais
evidente que aresposta ﬁa_ra esta ques-
tdo dependa de nds que hoje temos este
desafio a nossa espreita. Tudo isto €,
antes de tudo, uma questao de “fiber-
dade” intelectual, de vontade e de fe.

Se a consciéncia ainda ndo se
mostra a partir de uma construcdo
tamhém teorica, podemos comefa,r
agora por auxiliar em um desenvolvi-
mento epistemolagico através de uma
leitura hermenéutica e de uma, ou de
tantas quantas forem possiveis, Teo-
logiaAfroamericana, Afro-brasileira.

E, como afirma Eduardo .
Bodipo-Malumba, na ocasido da mes-
ma conferéncia antes mencionada, na
década de 1970: A consciéncia deve
conduzir a atividade, uma atividade
que implica criatividade! sendo, como
seremos conscientes do que somos? Se
somos conscientes do que somos nes-
te contexto, entdo vamos procurar a
liberdade fazendo-a".9

Nota

1Mestre em Teologia pela PUCRS. Rea-
liza pesquisa na area da Teologia
Afroamericana. Email:
reinaldojoao.olive_ira@?_mail.com. _
2Remetendo, aqui, ao livro organizado
por SILVA, Antonio Aparecido da. Exis-
te um pensar teolégiconegro?” Séo Pau-
lo: Paulinas, 1998.

3 Comentando particularmente sobre o
ca(gnulo “Compreensdo e Historia”, de
CORETH, E. Questdes fundamentais de
qS%lenéutica. SdoPaulo:EPU/EDUSP,
*Descrevendo acerca do conceito de
hermenéutica e em sua elaboragdo
interpretativa sobre este mesmo assun-
to que levou-0 a chegar a suas proprias
consideracGes, sem, porém, abandonar
uma construcdo, Gadamer escreve que
“gostaria de discutir de maneira
introdutoria otermo hermenéutica”, para
depois aprofundd-lo, no sequinte: “Esse
ndo é nenhum termo usual no &mbito da
filosofia. O jurista sabia o que esse ter-
mo significava, mas nao o considerava —
outrora —como efetivamente importan-
te. Com otedlogo, as coisas ndo eram di-
ferentes. Mesmo em Schleiermacher, o
avd da hermenéutica moderna, a
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hermenéutica ainda se mostra quase
como uma disciplina auxiliar, ¢, em todo
caso, como subordinada & dialética, Em
seguida, em Dilthey, a hermenéutica ¢
enquadrada na psicologia. Foi s a apli-
cacdo dada por Heidegger a fenomenologia
husserliana, uma aplicacdo que signifi-
CoU a0 mesmo tempo a recepgao da obra

de Dilthey pela fenomenologia, que for-

neceu a hermenéutica pela primeira vez

a sua significacdo filosofica fundamen-

tal”. . GADAMER, Hans-Georg.
Hermenéutica em retrospectiva.
Petropolis: Vozes, 2007. p. 94.

5Citando Clifford Geertz: “[..] & a cultu-
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1Fazendo uma mencdo a uma reflexdo
muito bem desenvolvida em aula pelo
professor Luiz Carlos Susin que, dentre
outras coisas, afirma cateForlcamente:
“Existem momentos na reflexdo teolé?i-
caem que a ‘ndo-teologia’produz a teolo-
gia”. Entendo que, com isso, a teologia
ebe de varias fontes, e, porisso, acredi-
to firmemente que dentre as mais im-
portantes fontes estdo as culturas e as
manifestacoes rellglosas em suas ex-
pressdes diversificadas, até mesmo como
expressdes de fé presentes e atuantes
no seio das comunidades (cristds e ndo
cristds). E digo até mais, sem tanto
aprofundar agora; essas culturas, mani-
festagdes, expressoes... configuram iden-
tidades em dialogo, e em processo conti-
nuo de expressao de vida, fé, amor, cul-
tura, etc.
2 Dizemos isso refletindo ja sobre os
varios conteddos e estudos elaborados e
amplamente refletidos em todas as di-
recoes sobre o aspecto do pensamento
afro. Porém, sentimos uma imensa de-
fasagem de uma abordagem
hermenéutica e teologica nesta mesma
direcdo. Perguntamo-nos onde estariam
as dificuldades para a “Teologia”, ou para
0s tedlogos refletirem a partir de um
referencial que fosse discutido,
redefinido e constantemente re-elabora-
do, também como quebra de paradigmas
e re-estruturacdo de pensamentos. Afi-
nal, errar querendo acertar nem sempre
foi pecado! Até mesmo para a teologia.
O que serd dito se tentando acertar con-
sigamos também acertar nosso caminho
comegando por isso?



fEnquanto constituicdo e organizagao
teorico-pratica: das disciplinas ensina-
das ndo somente para oS ?asg
afrodescendentes, como para todos(as
aqueles(as) que buscam e interessam-se
pela tematica. Tendo presente a Lei Fe-
deral 10.639/03 que até hoje nunca fora
colocada em pratica nas academias pu-
blicas e particulares da Nacdo Brasilei-
ra, devido a controversa discussdo ou fal-
ta de vontade politica dos governantes,
Coordenadores Pedagégicos, Diretores de
Faculdades para mudanca e
implementacdo das medidas determina-
das por leis que ndo se cumprem.
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se de um simposio realizado em Gene-
bra e intitulado A Symposium on Black
Theology and the Latin American
Theology of Liberation, promovido pelo
Conselho Mundial de Igrejas e com a co-
laboragdo de Hugo Assman, E. I. Bodipo-
Malumba e James H. Cone. Disponivel
em: <http:/lwww freire.de/service/
booksofBau.htm|>. Varios acessos.
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BNao deixando de considerar que tam-
bém osimbélico e 0imagindrio sdo reais
dentro de uma cultura africana. Apenas
mencionamos para designar “os mun-
dos” como comumente, ou ociden-
talmente o separamos para entender
melhor aquilo que, geralmente, em uma
visdo africana, forma um mesmo “todo”
da existéncia real.
2DBODIPO-MALUMBA, p. 102.
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