Hermenéutica intercultural e teologia negra

Acultura, enquanto expressao da
globalldadg davidadeum gruPole rede
econ,cepgoes expressas simholicamente
atraves do qual  possivel aos seres
humanos se comunicar, perpetuar e

desenvolver suas atividades,2‘desenvol-

ve sistemas referenciais proprios que
se condensam em tradicoes que, por sua
vez, servem como ultimas fronteiras
para tudo o que resulta familiar e

compreensivel no interior desta cultu-
ra” 3Enquanto fronteira para o com-

preensivel, a cultura pode ser fonte de
conflito diante de sistemas referenciais

diferentes. Cada sociedade, como expli-

ca Cornelius Castoriadis, é capaz de

criar mundos.4Se a capacidade criati-
va do ser humano ndo permitiraima-

ginagdo de novos mundos a partir da
Interacdo entre as culturas, o conflito
destrutivo, a anulagdo e osilenciamento
da alteridade serdo as consequéncias
inevitaveis, o
Ahistoria do povo afro-brasileiro

esta profundamente marcada pelaim-

possibilidade da interagdo criativa.

Obrigados a se curvar perante a cul-

tura e religido ocidentais, 0s negros

foram reduzidos & condicdo de obje-
tos. As trocas desiguais entre as cul-

turas, como escreve Boaventura de
Sousa Santos, tém sido responsaveis

Eneida Jacobhsen'
Ezequiel de Souza?2

Fela morte do conhecimento acumu-
ado pelas diferentes culturas. Esse
epistemicidio, que tdo fortemente ca-
racterizou a historia da colonizacdo
nos seculos passados, vem assumin-
do novas formas ndo necessariamen-
te menos eficientes, como no caso da
globallzagao hegemonica que, segun-
0 Santos, “canipaliza as dlferenfas
em vez de permitir o dialogo entre efas.
Estdo armadilhadas por siléncios,
manipulagoes e exclusoes”s
~Amonoculturahdade silenciadora
ocidental no foi totalmente supera-
da com o fim do colonialismo. Asrela-
¢0es desiguais entre o Norte e o Sul
persistem até hoje. Ainda de acordo
com Santos, essas “relacoes foram
construidas historicamente pelo
colonialismo e o fim do colonialismo
enquanto relacdo politica ndo acarre-
tou o fim do colonialismo enquanto
relagdo social, enquanto mentalidade
e forma de sociabilidade autoritaria e
discriminatoria™6 Os negros ainda
estdo longe de ter sua alteridade e seus
direitos plenamente reconhecidos. A
dominagao internalizada faz com que
as pessoas rejeitem sua propria tra-
dicdo cultural e permite que a domi-
nacdo colonialista atue na dimensdo
silenciosa do desejo do sujeito.”



Apesar da importancia dessa for-
ma de colonialismo nas sociedades atu-
ais, Boaventura de Sousa Santos cha-

ma atencao Para a emergéncia de
paradigmasa )

tes. Ha uma “globallzagéo contra-
hegemonica”, escreve o autor, formada

por “iniciativas locais-globais dos gru-

pos sociais subalternos e dominados no
sentido de resistir a opressao, a
descaracterizagdo, a marginalizacdo
ﬁrodugldas pela  globalizacéo
negemdnica” 8Adiscussao a respeito da
interculturalidade surge justamente
como critica a todo processo
homogeneizador, manipulador e

silenciador das culturas. A inter-
culturalidade é uma proposta de inter-

cambio cultura] que pressupde ofim das
“trocas_desiguals” entre as culturas
rumo a interculturacdo: “processo
contextuaHmiversal de capacitagdo
para uma cultura de culturas”.9

Hermenéutica intercultural

Ao delinear alguns aspectos teo-

ricos que nortearam um projeto de
pesquisa interdisciplinar e
Intercultural sobre as teologias da

Ameérica Latina em sua historia soci-

al e cultural DRadl Fornet-Betan-

court escreve que, para a aprendiza-

gem e a comunicagao interculturais,
a0 menos no que diz respeito_a

epistemologia e a hermenéutica, cin-

C0 Pressupostos apresentam-se como
fundamentais:

ternativos aos dominan-

1) a busca por condicdes em que
05 povos possam dizer sua propria
palavra e a consequente critica ao
Imperialismo;

2) a disposicdo para a fundagdo de
um espago comum de convivéncia
baseado no reconhecimento, no respei-
to e na solidariedade;

3) a apreensdo da verdade en-
gua_nto processo instaurado por meio
da interdiscursividade do dialogo
intercultural,

4) a receptividade frente a outros
modos de apresentacdo da realidade
rumo a uma totalizacao que abarque
suaglurlversao;

) &, por fim, entre outros passos
a serem tomados no que se refere @
busca por compreender o outro; o cul-
tivo da disposicdo em manter a
alteridade indefinida.

1. O primeiro pressuposto que,

segundo 0 autor, pode resumir-se @
formula “deixar que ooutro hbere sua
palavra” implica uma critica ao im-
perialismo e a toda heranca colonial
que se mantém por meio da
interiorizacdo acritica do codigo cul-
tural ocidental. Tanto a hermenéutica
do invasor, marcada pela violenta ne-
gacao do outro; quanto a herme-
néutica das vitimas, quando esta de-
precia os valores de suas proprias tra-
dicdes culturais, precisam ser supe-
rados ﬁor meio do desenvolvimento de
uma “nermenéutica da libertacdo his-
torica” através da qual “o fndio mudo’
redescobre sua palavra, € 0 negro des-



conhecido’ dispde das condicoes prati-
co-materiais para comunicar sua
alteridade”. Como esclarece o autor,
“no contexto dos povos latino-ameri-
canos, a hermeneutica nao pode jun-
tar-se & historia do colonialismo™. 1
De acordo com Fornet-
Betancourt, esse primeiro pressupos-
to sofre duas implicagbes que se
complementam mutuamente. Faz-se
necessario, em primeiro lugar, uma
deposicdo das formas etnocéntricas de
pensamento que impedem a percep-
¢do da alteridade e, em segundo lu-
gar, em conseguenma, 0 cultivo de
uma abertura descentrada frente ao
outro, o que significa “ndo busca-lo em
N0S OU em nosso ponto de vista, se-
ndo, deixar-nos interpelar por sua
alteridade e tratar de encontra-lo a

Partir de seu horizonte proprio”. 2Tra-

ta-se de um processo de con-versaoque
incita a fundar uma nova dindmica
de relagdo com o outro, como fica
explicitado no s_e?undo, pressuposto
hermenéutico-gpistemologico apresen-
tado pelo autor.

2. Para que a aprendizagem

interculturais sejam possiveis nao
bastaria, segundo Fornet-Betancourt,

uma disposi¢ao de benevoléncia fren-

te dautoridade, umavez que ela ain-
dapermitiria a Instrumentalizacdo ou
incorporacdo seletiva do outro. A
interculturalidade, como o autor a
entende, ndo aponta a “incorporagdo
do outro no praprio”, mas, husca mais
a transfiguracao doproprio e do alheio
com base na interaco e com vistas a

criagdo de um espago comum compar-
tilhado, determinado pela con-
vivéncia”.B O segundo pressuposto
apresentado pelo autor refere-se, pois,
a disposicdo para fundar uma nova
“dindmica de totalizacdo univer-
salizante com o outro”, a qual tenha
como base oreconhecimento, orespei-
to ¢ a solidariedade reciprocos.

Essa meta da con-vivéncia, ex-
Pressa por meio da nocdo de uma to-

alidade universal, ndp emge aanu-
lacdo das diferencas. E verdade, ex-
plica o autor, que a convivéncia re-
quer harmonia, mas esta ndo deve ser
fruto de uma apropriacao reducionista
que, em uma Via rapida, suprimiria
as contro-vérsias entre as direrencas.
“A convivéncia, ao contrario, marca a
harmonia que ir-se-ia logrando pela
constante interagdo no campo histo-
rico-pratico e pela subseguinte plata-
forma intercomunicativa que iriam
tecendo os discursos na mesma expli-
cacao de suas controversias”. %A con-
vivéncia, nesses termos, esta profun-
damente marcada pela solidariedade,
@ qual aceita e acolhe o outro em sua
alteridade. Trata-se de uma “forma
superior de harmonia” que ¢
alcancada por meio da interagao soli-
daria %ue valoriza a diferenca.

3.0 terceiro pressuposto apresen-
ta a verdade nao como condicao ou si-
tuagdo, mas como processo cujoelemen-
to fundamental éa interdiscursividade.
E imperativo, afirma Fornet-
Betancourt, que se passe de um mode-
lomental que fixa a verdade nela pro-



pria para um modelo despido da cate-
goria de totalidade, oqual trabalhe com
anocdo de uma ‘totahzacdo dialética”.

Nesse modelo, a verdade € tida como
um processo a ser alcangado atraves de
uma “dialética do contraste” obtida na
interdiscursividade do dialogo
intercultural. Dessa maneira, nenhu-
ma cultyra,FQderla se entender como
expressdo Ultima daverdade. Nas pa-
lavras do autor, “as culturas ndo dao a
verdade’, sendo a possibilidade para
busca-la; referéncias para por em an-
damento 0 processo discursivo até a
verdade™b _

4. Adialética do discurso concre-
tizaria 0 trans-curso até a verdade.
Esse transcurso é, segundo Fornet-
Betancourt, 0 limite para um
relativismo historico-social descontro-
lado. Com isso apresenta-se o quarto
pressuposto para a interagdo entre as
culturas. Através dareceptividade en-
tre as culturas afirma-se a pluri-ver-
sdo da realidade sem que ela seja, to-
davia, abandonada ao isolamento
S:omo ocorre no caso do relativismo).

or meio da receptividade a outros
modos de realidade apresenta-se a pos-
sibilidade da totahzacao, sob cuja luz
nada mais é indiferente ou relativo. A
inter-relacionalidade entre as culturas
permite, assim entende o autor, 0 es-
paco formal necessario para se pensar
a substancial conexao existente em
meio a Blurl\_/ersao darealidade.

5. Por fim, sobre a questdo das
condicOes necessarias para a compre-
ensdo do que € culturalmente estra-

nho, Fornet-Betancourt redne alguns
elementos dos pressupostos anteriores,
apresentando quatro passos a serem
tomados para um intercdmbio
intercultural efetivo: a) evitar que o
outro seja ajustado em categorias que
Nos a0 compreensiveis; bR_ evitar que
ointercAmbio cultural se limite ao ni-
vel conceituai, abarcando formas his-
torico-concretas de vida dos povos; ¢)
ensalar uma “compreensao receptiva’
gue evite oetnocentrismo e a redugdo
ooutro! e d) cultivar o“inter” da rela-
¢do entre as culturas, percebendo que
toda declaraco aﬁressada arespeito
de uma suposta harmonia pode ser
expressao de mna dominagao camufla-
da. Esse Ultimo passo requer uma dis-
posicdo em manter o outro in-defini-
do, a fim de que ele possa comunicar
sua alteridade sem blogueios.
Fornet-Betancourtafirma que as
consequéncias praticas de todos esses
pressupostos ndo constituem tarefa a
ser assumida por um individuo, mas
sim por um grupo, referindo-se, nes-
s¢ aso, a0 trabalho de pesquisa men-
cionado no inicio do presente topico.
O autor |imita-se, por isso, a mencio-
nar um Ultimo ponto que poderia con-
tribuir como impulso. Ele explica re-
ferir-se a0 “elementar dar-me tempo
para compreender e apreciar ooutro”,
percebendo-0 como “sujeito que inter-
pela a partir de seu ordenamento ou
relagdo com a historia, com o mundo
e com a verdade”,Ao “encarregar-me
de sua interpelagao”e “entrar no pro-
cesso da comunicacdo intercultural”,



assim afirma oautor, & possivel anun-
ciar “o horizonte a partir do qual se
poderia pensar a universalidade con-
creta ndo imperial™.7

Experiéncia e teologia negra

_ Deixar ooutro falar é dar condi-
0es para que ele tome sua palavra.
0 ¢aso da eolog_lane?ra, instrumen-
tos como o conhecimento hermenéutico
e exegético, ahado a um embasamento
teologico bem fundamentado, ao per-
mitirem a releitura do texto sagrado
desde a perspectiva do povo negro,
contribuem para oresgate de vozes
por tanto tempo silenciadas.,
Partindo da experiéncia negra
registrada no texto sagrado, Ginter
Padilha elabora sua hermenéutica
biblica negra a partir do texto de Ex
15.19-21. Para ele, a hermenéutica
biblica ne?ra deve estar em dialogo
com as outras hermenéuticas, como
a indjgena, a feminista e a latino-
americana.BAs comunidades negras
questionam as categorias genéricas da
teolqgla da libertacdo, havendo a ne-
cessidade de um compromisso com
pessoas concretas, de carne e 0ss0. “O
povo negro, com isso, propde o
enegrecimento da teologia e das pes-
soas que fazem teologia, ou seja, a te-
ologia deve partir da realidade do povo
negro” Blevando a sério a experién-
cia neq[a_na producdo e interpreta-
¢do tealdgica. o
ATeologiaAfro-Americana ¢ uma
teologia que parte da realidade do povo

negro, de sua historia, de sua culturae
reflete oser negro. Portanto, a Bibha e
vista com os oculos de sua realidade e,
a partir dela, € feita sua leitura. A co-
munidade negra consideraa Bibha como
palavra segundai ela contém a palavra
de Deus. Portanto, a Biblia pode ser
relativizada pela pratica, ou seja, de-
pende de comoeela e utilizada.d
O autor afirma a experiéncia em
detrimento da Biblia. No entanto, isso
e um criterio que deve ser utilizado
apenas quando houver uma oposicéo
declarada entre osentido da escritura
eosentido da experiéncia. Padilha de-
fende essa posicao porque traz consigo
um prodeto politico bem delimitado.2
Voltando para a hermenéutica, ele de-
fende que um dos primeiros passos a
serem dados em direcdo a uma
hermenéutica negra € a desconstrucdo
de interpretagoes racistas da Bibha. A
hermenéutica biblica negra é uma pos-
sibilidade de interpretacao das experi-
éncias da comunidade negra de forma
coerente € séria. Nesse sentido, a in-
terpretacdo que Padilha faz dé Ex
15.19-21 identifica a presenca de pro-
tagonistas negros na pericope, bem
como a presenca de elementos cultu-
rais oriundos da cultura negra.2
~ Adesigualdade das trocas cultu-
rais entre 0povo negro e opovo branco
provocou 0 echpse darica experiéncia
religiosa negra. A experiéncia é uma
das possibihdades de identificacdo dos
oprimidos. Sua condi¢Ao de oprimido
faz com que seu corpo traga as mar-
cas da opressao, comrepercussoes para



a vida religiosa. Diferentemente da
compreensao hegemadnica ocidental,
Bara 0$ Nnegros, 0 conhecimento de

eus ndo & um conhecimento intelec-
tual, mas, antes de qualquer coisa, 0
reconhecimento da acdo divina em fa-
vor dos oprimidos.23A experiéncia da
escravidao deixou marcas nareligiosi-
dade negra, de modo que a experiéncia
da comunidade negra deve ser consi-
derada uma das fontes da teologia, ao
lado da Biblia e da tradicdo. 2!

Afim de identificar a experiéncia
negra na Bibha, Peter Nash empreen-
deu uma pesquisa acerca da negritude
na Bibha e na Igreja. E importante que
essa questdo seja levantada, pois é par-
te da tradico protestante o clima de
debate e investigacdo teologica. No
entanto, mais do que isso, Nash de-
fende que a presenca negra na Bibha
Eodeser_dpr_nonstr_ada_exegetlcamen;e.

sse artificio auxiliaria na reparagdo
de erros cometidos pelo cristianismo em
relacao aos povos negros, dpermitindo
a reapr_oprla@ao de uma historia que
|hes foi negada. A presenca negra na
Biblia pode ser demonstrada a partir
de quatro eixos: as genealogias, a geo-
g[afla, a mitologia e a teologia

iblicas, & seu reconhecimento eum
elemento que auxilia na retomada da
autoestima do povo negro. Resgatar a
voz dos negros para o fazer
hermenéutico teologlco leva a uma
releitura do texto bibhco, desde a pers-
pectiva da negritude. _

A ideia de uma “universalidade
concreta ndo imperial”provavelmente

apresenta-se para muitos como uma
impossibilidade historica, se ndo como
um novo é)ro eto de dominagdo
distorcido. Em face dessa possibilida-
de, uma interculturalidade global ge-
nuina sempre seria, de alguma ma-
neia, uma realidade a ser persegui-
da, Ela estaria entre aqueles concetos
utopicos como a liberdade e a demo-
cracia; nunca totalmente alcancada,
mas sempre como horizonte em dire-
?ao a0 qual se caminha. Tal horizonte,
rente a ameagas como a da
globalizagdo hegemonica, apresenta-se
como um projeto importante no senti-
do de que as diferencas possam ser
experienciadas de modo criativo. Os
pressupostos hermenéutico-episte-
mologicos propostos por Raul Fornet-
Betancourt apresentam-se como ferra-
mentas importantes a serem conside-
radas e, quem sabe, assumidas por
aqueles que desejam uma interacao
efetivamente comunicativa enfre as
culturas, valorizando a experiéncia
religiosa e cultural negra e evitando o
“desperdicio da experiencia”.Z
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do desejo individual e, por meio dele, o
dominio do sujeito.
DSANTOS, Boventura de Sousa. Intro-
ducdo geral & colecdo. In: SANTOS,
Boventura de Sousa EOr ). Democratizar
a democracia- os caminhos da democra-
cia participativa. Rio de Janeiro: Civili-
zaan Braseira, 2002. p. 13-27. a p. 16.
LLFORNET-BETANCOURT, Raul. Reli-
gido einterculturalidade. Sdo Leopoldo:
Nova Harmonia/Sinodal, 2007. p. 50.
20s resultados das reflexdes do grupo
de pesquisa (que, entre outros, contou
com a participacao de Giancarlo Collet,
Enrique Dussel e Gustavo Gutiérrez) fo-
ram organizados em sete hblocos
tematicos: i) Questdes preliminares de
ordem metodologica e epistemoldgica; 2)
Teologias e culturas indigenas; 3§Te_olo-
glas na pratica missionaria e coloniza-
ora; 4% Etnicidade e cultura nacional;
5) Teologias implicitas no século XIX; 6)
Aspectos teologicos na literatura e 7)
expressoes teolo%l_cas na mudanca soci-
al e cultural no dltimo século. Esses blo-
cos estdo distribuidos em trés volumes.
Cf. FORNET-BETANCOURT, Raul. Pro-
logo. In: FORNET-BETANCOURT, Rall
(Org.?. A teologia na histria social e cul-
tural da America Latina, v. 1. Séo
Leopoldo: UNISINOS, 1995. B 7-11,
BFORNET-BETANCOURT, Radl. Para
um esboco de alguns pressupostos basi-
cos do tema, desde uma perspectiva
hermenéutico-epistemologica. In:
FORNET-BETANCOURT, Radul (Org.l). A
teologia na historia social e cultural da
América Latina, v. 1. S&o Leopoldo:
UNISINOS, 1995. g 13-28. 4 p. 23.
UFORNET-BETANCOURT, 1995, p. 24.



I'FORNET-BETANCOURT, 1995, p. 24.
i, FORNET-BETANCOURT, 1995, p. 24-25.
TFORNET-BETANCOURT 1995, p. 25.
ISO autor explica que “esta in-definicdo
nada tem aver com aindiferenca. E mais
uma medida acética de autolimitacdo do
nosso préprio modo de conhecer,JJeIa qual
expressamos justamente o solidario res-
Eelto frente a alteridade do outro”.
ORNET-BETANCOURT, 1995, p. 27.
">FORNET-BETANCOURT, 1995, p. 28.
2APADILHA, Giinter. Hermenéutica bibli-
ca negra. In: MENA-LOPEZ, Maricel.
NASH, Peter Theodore. (Ovgs). Abrindosul-
cos_Bara uma teologila afro~americana e
caribenha. Sao Leapoldo: EST, 2003. p. 110.
APADILHA, 2003, p. 111
ZPADILHA, 2003, p. 113,
2PADILHA, 2003, p. 117.
APADILHA, 2003, p. 123.
5 CONE, James H. Teolo%ia negra de la
liberacion. BuenosAires: Carlos Lohlé, 1973.
2.CONE, 1973, p. 39.
ZINASH, Peter Theodore. Negrityde na
Biblia e na Igreg]a. In: MENA-LOPEZ,
Maricel: NASH, Peter Theodore. (Orgs.).
Abrindo sulcos para uma teologia afro-
americana e caribenha. Sdo Leopoldo:
EST, 2003. 8 100.
SNASH, 2003, p. 102-105.
ASANTOS, Boaventura de Sousa. A cri-
tica da razao indolente'- contra o desper-
dicio da experiéncia, v. 1. Sdo Paulo:
Cortez, 2000.



