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Introducao

Os resultados dos censos sao esperados durante anos pela sociedade civil e
pela academia na expectativa de encontrar dados que representem a realidade do
nosso pafs. No campo religioso a proposta ¢ a mesma, entender como se
processam as relagdes entre as varias confessionalidades diante de um campo
religioso essencialmente plural e de um processo de seculariza¢ao crescente do

espago publico.

O IBGE vem liberando os resultados do censo 2010 ha algum tempo e
novas reconfiguracdes parecem estruturar o cenario religioso no Brasil. Neste
artigo pretendemos apresentar a consequéncia desta ceza especialmente para a
Umbanda comparando o censo 2010 com outras edicbes na expectativa de
entender dentro de uma perspectiva histérica as mudancias e permanéncias dentro

deste campo religioso.

A fase repressiva, normalizadora, moralizante

Renato Ortiz, em 1999, discutiu no livro A morte branca do feiticeiro negro o

crescimento da religido umbandista entre as décadas de 1950 e 1960. Existia na
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época, como existe atualmente, duas fontes que declaravam o nimero de adeptos
umbandistas, as declaracdes dos proprios dirigentes umbandistas e os dados
fornecidos pelo IBGE. A primeira delas nao retratava com fidelidade os nimeros ja
que os dirigentes, emaranhados que estavam em sua fé, acabavam exagerando e
apresentando estimativas que iam muito além do que se poderia supor. Um
exemplo sdo as declaragcoes de Cavalcanti Bandeira que afirmava que a Umbanda
cresceu 25% em dez anos e 100% em trés anos, algo dificilimo e improvavel de
acontecer. Por outro lado, os dados fornecidos pelo IBGE destacavam-se em uma
margem oposta as declaracdes dos umbandistas, apresentando um crescimento
infimo o que levou Ortiz a dizer que “embora eles provenham de uma fonte oficial,

251

sao incompletos devido as falhas consideraveis do processo de coleta™.

A problematica das formas de coletas de dados nos censos sempre foi uma
questao extremamente delicada porque, ainda que as perguntas sejam formuladas
por pessoas capacitadas em analises estatisticas, elas ndo conseguem dar conta da
complexidade que envolve um campo religioso como, por exemplo, o umbandista,
cujo processo histérico esta relacionado com questoes identitarias e culturais da
sociedade brasileira. Para pensar tais questdes faz-se necessario que discutamos o

processo de formagao dessa religido, tipicamente brasileira.

A umbanda é uma religido afro-brasileira que se constituiu a partir do
encontro com as perspectivas religiosas da matriz africana, amerindia e indo-
europeia. Agregou elementos das nagoes jeje, nagd, bantu, angola entre tantas
outras; recebeu influéncia da pajelanca indigena e também do catolicismo e
kardecismo. Constituiu-se, assim, uma nova religido brasileira pautada no ajuste das

diversas praticas religiosas cultuadas pelas matrizes acima citadas.

Ha bastante controvérsia sobre a fundag¢do da umbanda que pode ser
sintetizada em trés correntes: a primeira cré que a umbanda foi fundada em 1908
pelo médium Zélio Fernandino de Moraes ao incorporar o caboclo das Sete
Encruzilhadas; a segunda entende que a umbanda nio surgiu com uma unica
pessoa, mas que se tratou de um movimento coletivo, espalhado pelos varios
estados do Brasil e concentrado na regiao sudeste a partir dos rituais denominados
de macumbas; finalmente a terceira corrente e de maior visibilidade nas ciéncias
sociais é de que a umbanda aparece entre as décadas de 1920 e 1930 como uma

religidlo nova, ajustada aos padroes de urbanizacio e industrializagdo de uma

1

ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Sio Paulo: Brasiliense, 1999.
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sociedade que safa de um passado agricola e buscava encontrar seu espa¢o na

modernidade com uma identidade prépria.

A primeira corrente foi disseminada pelos filhos espirituais descendentes de
Z¢lio Fernandino de Moraes que fundaram seus terreiros no Rio de Janeiro. Ainda
que essa ideia seja dificil de defender, foi propagada durante muito tempo e ainda o
¢ por aqueles que acreditam nos fundamentos ensinados pela entidade que
“baixava” em Zélio, o Caboclo das Sete Encruzilhadas. Tais ensinamentos sao
essencialmente cristdos e tiveram eco entre os adeptos que praticam a umbanda
cristi ou umbanda branca, uma das escolas afro-brasileiras® cuja caracteristicas
predominantes sio uma influéncia forte de elementos cristdos e recusa dos

elementos africanos.

A segunda corrente é disseminada entre adeptos da umbanda e cientistas
sociais como Emerson Giumbelli’, José Henrique Motta de Oliveira* e Maria Elise
Rivas’ que entendem que o movimento religioso da umbanda faz parte de um
processo amplo envolvendo varias partes do pafs. Um dos argumentos é que por
volta de 1720 ja havia um culto sincretizado de elementos africanos, portugueses e
indigenas em que eram realizadas curas, advinhagbes, com a presenga de espiritos,
dancgas e toques, e, portanto, isso ja era uma representacio da umbanda, apenas
sem a denominagao. A critica dessa corrente é que a ideia de uma fundacdo da
religido ou o mito de origem orientado por um pequeno nimero de pessoas brancas
teria algo ideologico subliminarmente, especialmente porque repercutiam no pafs
teotias acerca do embranguecimento da populacis’, de modo que a umbanda estaria
conivente com elas pela fundagdo por um homem, branco, e estudado. Essa

inclinacio para uma umbanda branca de corpo ¢ alma’ “escondetia um processo de

Escolas Afro-brasileiras sao formas particulares e especificas de pensar e praticar a
religiosidade afro-brasileira segundo uma epistemologia (corpo de conhecimentos), uma ética
(valores de cada unidade-terreiro e sua linhagem) e um método (praticas rituais de aplicaciao da
cosmovisao). O conceito foi desenvolvido por Francisco Rivas Neto em RIVAS NETO,
Francisco. Escolas das Religides Afro-brasileiras. Sio Paulo: Arché, 2012.

> GIUMBELLI, Emerson. “Zélio de Moraes e as origens da umbanda no Rio de Janeiro”, In:
SILVA, V. G. (org.) Caminhos da alma: memoria afro-brasileira. Sio Paulo: Summus, 2002.
OLIVEIRA, José Henrique Motta. “Eis que o caboclo veio a Terra “anunciar” a Umbanda”.
Histdria, imagem e narrativas No 4, ano 2, abril, 2007.

RIVAS, Maria Elise. “O wmito de origem. Uma revisao do ethos umbandista no discurso historico”.
Trabalho de conclusao de curso apresentado na Faculdade de Teologia Umbandista, 2008.

® SCHWARCZ, Lilia Mortitz. “O espeticnlo das ragas”. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1993.

A expressao “branca de pele e de alma” refere-se ao fato da inexisténcia de praticas de origem
africanas, as quais representavam uma origem animista e fetichista.
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constituicio bem mais cadtico e prolongado do que sugere um momento fundador,
processo no qual lentamente se formam as condi¢des imaginarias, culturais e
espitituais para a emergéncia da umbanda”

Finalmente a terceira corrente defendida principalmente por Roger Bastide
e Renato Ortiz afirma que a umbanda surgiu entre as décadas de 1920 e 1930 na
regido sudeste, como resposta a desagregacao do africano a uma realidade urbana e
industrial. Bastide reconhece ser dificil seguir os passos historicos da umbanda
principalmente porque “estamos em presencga de uma religido a pique de fazer-se;
ainda nao cristalizada, organizada, multiplicando-se numa infinidade de subseitas,

cada uma com o seu ritual e mitologia préprios’™

. Na época que o sociélogo
francés escreveu sobre umbanda de fato ela ainda nao era a realidade que assistimos
hoje, como uma religido universal em termos webetianos'’, de qualquer forma, essa
corrente iniciada por Bastide vé o nascimento da religiio umbandista como parte
de um movimento maior de transformacao global da sociedade. A questao deixa de
ser a necessidade de encontrar o foco da irradiagio ou onde e quando a palavra
Umbanda apareceu, mas “compreender como um movimento de desagregacao das
antigas tradicoes afro-brasileiras pode ser canalizado para formar uma nova
modalidade religiosa™"".

Nossa perspectiva sobre o assunto ¢ um misto da segunda e da terceira
correntes. Pensamos que a existéncia de rituais de cura com os mesmos elementos
encontrados hoje na umbanda ja aponta para o surgimento desta muito antes de
1900, entretanto, pensando em macroestruturas, a reviravolta do modelo
economico brasileiro que antes assentava-se na agricultura e passou a basear-se na
industria alterou significativamente todas as dimensoes da vida social: a familia, o
mundo do trabalho e as religides. Nesse sentido, concordamos com Bastide sobre a
desagregacdo do negro na vida urbana ja que afastados que estavam de sua terra de
origem (Africa) tiveram que encontrar meios de fixar a meméria coletiva de suas
tradicbes nos rituais chamados de macumbas rurais. No processo de urbanizacdo
houve um prejuizo porque, para se sustentarem na cidade tiveram que assumir

compromissos trabalhistas e perder o vinculo com a terra, a natureza e todo o

ROHDE, Bruno Faria. “Umbanda, uma Religido que nido Nasceu: Breves Consideragdes
sobre uma Tendéncia Dominante na Interpretacio do Universo Umbandista”. Revista de
Estudos da Religiao, mar¢o, 2009, p.89.

’ BASTIDE, Roger. As religides Africanas no Brasil. Sio Paulo: Edusp, 1971, p. 440.

' SILVA, Vagner Gongalves. Orixds da Metrdpole. Petrépolis: Vozes, 1995.

" ORTIZ, 1999, p. 32.
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arsenal fisico que propiciava condi¢Oes para a realizacdo de suas praticas magicas.
Houve, portanto, uma dupla desagregacdo na oOtica bastidiana, a primeira
proveniente do afastamento da meméria coletiva da Africa fazendo com que os
negros ajustassem suas praticas a realidade encontrada no Brasil e a segunda a
desagregacao na sociedade de classes capitalista, deixando-os a margem no

processo de integracao social.

De todo modo a umbanda “nascida” muito antes de 1900 se atualizou e se
adaptou ao século XXI, principalmente, a partir dos rituais denominados de
macumbas cariocas, refletindo “o primeiro momento de a¢ao da urbanizagao sobre
as coletividades raciais, a passagem dos agrupamentos fechados, candomblés, cabulas,
catimbds, A atomizacio das relagdes interpessoais”'”.

A grande questdo que se coloca, porém, ¢ que a formagiao da Umbanda de
alguma maneira ¢ similar a formacao do povo brasileiro e, ainda que alguns teéricos
apresentem a umbanda como uma religiio voltada para uma elite intelectualizada'
grande parte de sua composicao era formada por negros, indios, brancos pobres. A
Umbanda se disseminou em grande escala a partir da década de 1920 3 1930,
entretanto, o reconhecimento de uma pratica religiosa pelo Estado tinha como
referéncia o cristianismo. Assim, a Umbanda foi enquadrada como uma pratica
magica advinda sobretudo da cabula e os discursos juridicos e médico-cientificos
auxiliavam sua marginalizacio em comparagdio com o que se entendia por

“religido”. Conforme esclarece Paulo Montero

a jovem republica tinha diante de si a dificil tarefa de transformar as
naturezas brutas de negros, mulatos, indios (e imigrantes) em uma
sociedade civil, a qual se fundamentaria sobretudo na producio de
sujeitos passiveis a serem submetidos a normatividade das leis e na
moralidade da religido (cristd)."

Assim, os praticantes da Umbanda ficaram submetidos a uma politica e
policia de choque, obrigados a esconderem suas praticas, silenciar seus tambores e
vestirem a capa de outra confessionalidade diante da sociedade, ja que a sua era

repreendida por ser subversiva a moralidade crista. Esse historico foi claramente

exposto por Emerson Giumbelli®® a0 discutir a categoria “baixo espiritismo” e as

> BASTIDE, 1971, p. 467.

P ORTIZ, 1999; PIERUCCI, 2004.

" MONTERO, Paula. “Religido, pluralismo e esfera pablica”. Novos Estudos. CEBRAP, SP, v.74,
p.51, 2000.

" GIUMBELLI, 2003.
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sangoes impostas pelos aparatos estatais sobre ela. Na abordagem giumbelliana nao
apenas o catolicismo aparece, mas principalmente os espiritas kardecistas por meio
de sua instituicdo centralizadora: a Federacio de Espirita Brasileira (FEB). A
oposi¢ao baixo espiritismo e alto espiritismo vem ressaltar as praticas advindas da
macumba, cabula, umbanda e candomblé como magicas, ligadas a feiticaria,
bruxaria, em tltima instancia ao “mal” enquanto o espiritismo kardecista, com seu
legado filosofico-cientifico apresentava-se como uma religido do “bem”,

moralmente aceita, ainda que mediunica.

Dessa forma seguimos a perspectiva de Paula Montero quando esta afirma
que o quadro das alternativas religiosas esta profundamente marcado pela maneira
como as instituicoes estatais aliadas ao discurso médico-legal posicionaram religiao
e magia:

as particularidades da formacao do estado e da sociedade civil no Brasil
construiram o pluralismo religioso a partir da repressio médico-legal a
praticas percebidas como magicas, ameagadoras da moralidade publica.
Dessa forma, o modo como hoje se apresentam as “alternativas”
religiosas resulta em grande parte de um processo de codificagao de
praticas no qual médiuns e pais ¢ maes-de-santo levaram em conta os
constrangimentos de um quadro juridico-legal em transformagdo, os
consensos historicamente construidos sobre o que oferece perigo e o que

pode ser aceito como pratica religiosa, os repertérios de praticas pessoais

construidos ao longo de suas trajetorias e as expectativas do publico e

16
dos concorrentes ™.

A partir desse quadro normalizador imposto pelo estado e amparado pelo
discurso médico-juridico, seria natural que os adeptos da umbanda nio se
afirmassem como tais com medo e receio das consequéncias desse ato. Para tanto,
nao deixaram de cultuar seus orixas, seus ancestrais nem tampouco de ritualizar seu
sagrado selvagem'” entretanto, voltaram-se para a esfera privada, para dentro das suas
casas, realizando seus rituais em locais que nao perturbassem a ordem da sociedade,

pois se isso ocorresse sofreriam duras penas.

Todo esse processo de repressao influenciou e ainda influencia a forma
com que as pessoas declaram sua religido aos censos. Corroborando com nossa
linha de pensamento “até 1966 a Umbanda nao era considerada pelo IBGE como

uma religidao, mas como um conjunto de crengas supersticiosas. Seus adeptos eram

' MONTERO, 2006, p. 56.
" BASTIDE, Roget. O sagrado selvagem. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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classificados como kardecistas.”"®. Apenas em 1966 2 Umbanda se vé legitimada
como religido, mas ainda assim, aos seus proprios praticantes O Cenario repressivo
ainda estava no plano simbodlico e, muitos continuam nao se denominando
enquanto tais, preferindo declararem-se como kardecistas ou catdlicos. Isso
significa que o processo politico-ideolégico construido a favor da manutencio da
cristandade religiosa transportou-se para o plano identitario dos adeptos, fazendo
com que estes tenham dado preferéncia pela declaracao de religides moralmente
aceitas e nao discriminadas do que “comprar a briga” pela sua propria crenca,

afirmando-se e reconhecendo-se como umbandistas.

Conforme esse raciocinio seria nitido observar que a religido catdlica seria
uma das religides que contivesse um grande aumento pois muitos adeptos nao se
identificam pelas suas crencas de origem optando pela declaracio “catélica” ja que
o Brasil era, até entdio um pafs catolico por exceléncia. Entretanto Pierucci nos
alerta sobre o declinio de trés religides tradicionais no censo 2000, o catolicismo, o
luteranismo e a umbanda."” Pierucci afirma que a sociologia praticada no Brasil
desde 1950 sempre foi uma sociologia do catolicismo em declinio e que a despeito de
todos os esforcos das autoridades eclesiasticas e de novos movimentos catolicos, o
numero decrescente ¢ uma realidade constante. Entretanto, ndo se esperava um

declinio da religiao umbandista.

Se as décadas de 1950 e 1960 foram os periodos que a religiao mais cresceu
apresentando-se como a religido brasileira e feita para todos, em 2000 essa profecia
parecia de desmanchar pelos dados trazidos pelo censo. W. W. da Matta e Silva, um
dos sacerdotes umbandistas mais reconhecidos e praticante da Umbanda Esotérica,
havia escrito em 1956 um livro intitulado A Umbanda é de todos nis. Em 1967 a
demografa e socidloga paulista Maria Stella Ferreira Levy defende seu mestrado na
Universidade de Wisconsin com o titulo The Umbanda is for All of Us. Nao se sabe se
houve cépia do titulo de Matta e Silva, mas o principal era que as publica¢oes
refletiam a esperan¢a de que a Umbanda se firmasse como uma nova alternativa
religiosa, ganhando adeptos em varias regides do pafs. Mas o censo de 2000
demonstrou o contrario, o numero de adeptos retraiu, a religido umbandista que ja

foi dificil de legitimar-se entrava em declinio. Bye, bye diria Pierucci.

¥ ORTIZ, 1999, p. 55.
¥ PIERUCCI, 2004.
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Hipoteses para a manutengao no namero de adeptos.

Os dados censitarios de 1980 a 2010 apontam os seguintes numeros para as
religiGes afro-brasileiras: 0,57%, 0,44%, 0,34% e 0,30%. Aparentemente, as religiGes
afro-brasileiras estdo decrescendo, conforme havia profetizado o sociélogo
Antonio Flavio Pierucci. Entretanto, houve uma mudanga significativa e pouco
explorada nos textos académicos pois no caso especifico da umbanda o numero
manteve-se 0 mesmo, ou seja, ndo houve decréscimo. Segundo o socidlogo José
Reginaldo Prandi isso ¢ sinonimo de estagnagao. Todavia gostariamos de ressaltar a
importancia desse valor numérico. Nossa perspectiva leva em consideragio o
processo histérico de todas as amostras dos censos desde 1980. Se entre as décadas
de 1960 e 1980 a sociologia da religido previa que a umbanda e o pentecostalismo
seriam duas opg¢oes para a sociedade que se afastava do catolicismo, isso nao se
comprovou, entretanto, o fato do nimero manter-se inalterado deve ser de alguma
forma analisado. Talvez nio seja estagnacdo, mas uma possibilidade de futuro

crescimento.

Nao podemos afirmar certezas. Nosso intento é levantar trés hipoteses

sobre a manuten¢ao do numero de 0,30% de umbandistas que discorreremos a

segui.

O discurso da diversidade e liberdade religiosa

A primeira delas refere-se ao constante apelo as sociedades
contemporaneas pelo respeito a diversidade religiosa. Se antigamente possufamos
um padrido de religidio que vinculava-se a autoridade e instincias repressoras a
contemporaneidade assiste a um processe de secularizagao impondo novas formas

e alternativas religiosas, ou como, muitos preferem, um mercado religioso.

O ajuste das religides na atualidade tem de ser pensado também em termos
de relacGes de poder. Se antes imperavam relagOes autoritarias, vide a familia
patriarcal brasileira e formas religiosas repressoras, a contemporaneidade assiste a
um pluralismo de condutas, agoes que nido sustentam mais aquelas que as
precederam. As pessoas nao aceitam mais ideias de autoritarismo e repressao. As
pessoas nao procuram uma religido coercitiva, até porque nos moldes passados
estas nem existem mais. Um exemplo nitido da transi¢ao entre modelos religiosos ¢é

claramente observado na fraqueza da autoridade catélica na Idade Média a partir da
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Reforma Protestante ocorrida em 1517. Essa redefinicao da religidao sé foi possivel
gracas a concep¢ao moderna do individualismo acompanhada pela laiciza¢ao da
sociedade que Woortmann afirma ser fruto da negacao do universalismo da igreja
medieval.”’

Se na Idade Média assuntos religiosos eram resolvidos pela Igreja, na era
moderna eles ficam restritos ao ethos privado ja que houve a instauragao do
individualismo moderno como valor *'e a secularizacio do espaco publico.”” O que move
a experiencia religiosa moderna nao ¢ mais a fé cega ou a sujei¢ao a uma autoridade
eclesiastica, mas sim a interioridade do sujeito e como ele sente, interpreta e vive
essas praticas. As religiGes precisaram se adequar a ideologia moderna. O
crescimento dos movimentos revivalistas como a Renovacao Carismatica Catdlica e
o Pentecostalismo sao exemplos da tentativa de propor modelos religiosos que
possibilitem ao individuo ter uma experiéncia religiosa”” mais completa. As religides
afro-brasileiras, contudo, por serem enquadradas na categoria de minoria e nio

necessitarem disputar fieis, nao tiveram suas praticas muito alteradas.

De qualquer forma, as novas alternativas religiosas foram possiveis gragas
ao processo de secularizagao acompanhado das teorias recentes em prol do respeito
pela liberdade e diversidade religiosa, processo que privilegiou grupos enquadrados
na categoria de minoria como os étnicos e raciais, entre os quais destacamos a

umbanda no Brasil.

Outros fatos marcantes dizem respeito as politicas publicas iniciadas no
governo Lula como, por exemplo, a lei federal numero 10.639 sancionada em 2003
sobre a obrigatoriedade do ensino de cultura africana e afro-brasileira nas escolas
publicas e privadas de todos os estados brasileiros. Ainda que exista um enorme
debate face a duplicidade de posi¢Ges sobre a lei, uns afirmando o combate a
discriminagdo e outros enfatizando o aumento da segregacdo, a notoriedade da
cultura afro-brasileira no espaco secular educacional também possibilitou um novo
arranjo nas formas com que os adeptos lidam com sua religiosidade. Ainda no ano
de 2003 foi criada a Secretaria Especial de Politicas de Promo¢ao da Igualdade
Racial — SEPPIR — cuja énfase é a promogao de politicas publicas de igualdade e

protecao dos direitos de grupos étnicos e raciais. Os projetos da SEPPIR tem sido

2 WOORTMANN, 1997.
2 DUMONT, 1985.

2 MONTERO, 2009.

» BERKENBROCK, 2003.
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de grande valia para a maior articulagio de movimentos sociais, como o dos grupos

religiosos de descendéncia negra, como umbanda e candomblé.

O apelo marcante pela liberdade e diversidade religiosa possibilitaram que
os adeptos passassem a se autodenominar como tais, deixando de se identificarem

como espiritas ou catélicos, conforme atesta Prandi:

Devemos considerar que esses nimeros, a cada censo, sio melhorados,
nao somente pelo crescimento real dos adeptos, mas também pelo
aumento da liberdade de escolha religiosa no Brasil e dos movimentos de
dessincretizagao, que levam cada vez mais afro-brasileiras a deixarem de
se declarar catélicos ou espiritas, declarando-se umbandistas ou de outras
religides afro-brasileiras aos recenseadores.”

Essa primeira hipétese leva em conta a modificagio no carater da
autoidentificagao religiosa atuando em nivel simbélico das representagoes que os

proprios adeptos fazem de sim mesmos.

As novas tecnologias e a religido umbandista

Muitos estudos tem procurado analisar a relacio da midia com as religiGes
afro-brasileiras, como é o caso do trabalho de Cristiana Tramonte (2010) cuja
abordagem reflete momentos de preconceito e de afirmagao. Se por um lado
muitos programas televisivos ainda apresentam estereétipos sobre as liderancas
religiosas, como pais e maes de santo associados a personagens pobres, miseraveis e
trapaceiros, o incremento das novas tecnologias da informac¢do tem possibilitado

uma modifica¢do nesse quadro.

Se os individuos nao podem ter um canal de televisio como a Globo ou
Record podem, tranquilamente, criar um blog ou um site. . o que tem acontecido
com grupos religiosos e movimentos sociais de grupos étnicos e raciais. O dialogo
travado entre as pessoas que fomentam esses recursos digitais na web tem
favorecido lagos maiores e um sentimento de pertenca que poderia ser mais fragil.
Uma mae de santo pode ter receio ou vergonha de apresentar-se como tal, mas,

uma vez que compartilha, troca informagoes e experiéncias com outras liderangas

* PRANDI, Reginaldo. Entrevista concedida a Revista Instituto Humanitas Unisinos.
Disponivel em
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.phproption=com content&view=article&id=4593&
secao=400 Acesso em 30 de agosto de 2012.
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no Brasil e fora dele, pode sentir-se mais integrada e com coragem para declarar-se

como tal.

Um caso que exemplifica nossa assertiva ¢ a criagio do Foérum
Internacional Permanente sobre Diversidade mantido inteiramente de forma virtual
por um sitio eletronico. O projeto iniciado pela Faculdade de Teologia Umbandista
visa a aproximacdao entre as liderancas religiosas afro-brasileiras por meio de
discussoes e postagens de videos sobre o tema da diversidade religiosa. No blog
criado para o Foérum ¢é possivel visualizar aproximadamente quatrocentas

contribui¢oes de pais e maes de santo residentes em varias regioes do pais.

A partir dessa proposta outras instituicoes de ensino superior sentiram-se
atraidas e hoje apoiam o projeto, o que indica que o saber académico tem se
preocupado em disseminar uma ideologia favoravel a expressao da religiosidade de
cada individuo em sua plenitude. Até o momento seis instituicoes de ensino
superior fazem parte do projeto: a Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo,
Universidade Federal da Paraiba, Pontificia Universidade Catélica de Goias,
Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Universidade Federal do Maranhao
e Universidade Federal de Juiz de Fora.

Esse ¢ um exemplo particular, mas que representa a mudanca de
perspectiva que as novas tecnologias te possibilitado para o rearranjo da vivéncia e
da autoidentificacdo acerca da religiosidade afro-brasileira e que, possivelmente,

tem favorecido que seus adeptos afirmem-se enquanto tais.

O saber teolégico da tradigdo oral afro-brasileira

Finalmente, a dltima hipotese para a manuten¢ao do numero de adeptos da
umbanda e o seu nao decréscimo no censo 2010 refere-se a institucionalizacao da

episteme da tradicao oral afro-brasileira.

No campo teolégico varias confessionalidades possuem longa trajetoria de
existéncia como ¢é o caso, por exemplo, da teologia luterana e catolica.
Recentemente, as religiGes afro-brasileiras ousaram sair da condicao de mero acervo
cultural-religioso para apresentar uma teologia pautada em sua tradi¢ao oral, o que
causou bastante desconforto e inseguranca para os ja consagrados tedlogos de

outras tradicoes.

Revista Eletronica do Grupo de Pesquisa zdentidade! da Escola Superior de Teologia (Faculdades EST)
Disponivel em: http://www.est.edu.br/periodicos/index.php/identidade



122 idertidadel, Sio Leopoldo, RS, v. 11, . 1, jam-jum. 2012

A teologia se instituiu como ciéncia atrelada as confessionalidades
afirmando a existéncia de um campo sobrenatural que poderia ser abordado
segundo as particularidade de cada segmento religioso. Se o campo das ciéncias
sociais privilegia o meio social a teologia abre possibilidade de discutir as
cosmovisoes de cada tradicdo religiosa, inclusive, o que estas pensam acerca do

sobrenatural.

Nos primeiros anos do século XXI as religides afro-brasileiras
formalizaram sua teologia a partir da criacio do bacharelado em teologia de
tradicdo oral regulamentado, credenciado e reconhecido pelo Ministério da
Educagao em 2003. A partir desse momento o universo afro-brasileiro que ora foi
marginalizado como rituais magicos e negativos,” ora exaltado como parte
integrante do acervo cultural-religioso brasileiro passa a ter existéncia a partir de
uma lente académica, dialogando em condi¢des isondémicas com outras

confessionalidades.

Esse fato alterou o campo religioso afro-brasileiro, j4 que seus adeptos
passaram ndo s6 a vivenciar, mas a refletir e pensar sobre suas praticas, como
sugere Foucault acerca da reflexividade que marca a era moderna. As pessoas
refletem nao apenas sobre sua vida intima, afetiva, familiar, mas também religiosa ¢

sua posicao no mundo.

Além do abalo nos aspectos intrarreligiosos (o proprio campo religioso
afro-brasileiro), o diadlogo interreligioso foi muito mais disseminado e,
principalmente o didlogo interdisciplinar, a partir de varios encontros académicos.
O processo de visibilidade da epistemologia afro-brasileira ainda que nio tenha
repercutido quantitativamente no censo 2010, possibilitou que seus adeptos

iniciassem uma articulagdao atuando em nivel identitario e de pertenca de grupo.

Considerag¢des Finais

Os dados censitarios auxiliam que a populacdo tenha acesso a um quadro
claro de varias situagdes sociais e as comparem com outros momentos historicos
do pais. No caso religioso, assiste-se a um processo crescente de reconfiguracio

marcado principalmente pelo decréscimo do numero de adeptos catdlicos e pelo

% MONTERO, 2006.
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alargamento do grupo multivariado dos “sem religido”. Nesse artigo apresentamos
uma interpretagao sobre a manutencao do numero de adeptos umbandistas a partir
de trés hipoteses que podem ou nio se confirmar para as proximas edi¢oes dos
censos. As trés hipoteses sobre o nao decréscimo da umbanda foram associadas (i)
ao discurso da liberdade e diversidade religiosa com o incremento de politicas
publicas para grupos étnicos e raciais, (i) pela uso das novas tecnologias da
informac¢ao que vem permitindo maior articulagdo e senso de pertenga entre os
adeptos de varias regides do pafs e (i) pela visibilidade de uma teologia
sistematizada das religides afro-brasileiras por meio de uma instituicio de ensino

superior que dialoga com outras confessionalidades em condi¢Oes isonomicas.

As hipéteses apresentadas auxiliam a propor elementos para uma
interpretacao dos dados censitarios acerca da umbanda, mesmo sabendo das
dificuldades metodolodgicas para tal. Os dados sobre o campo religioso umbandista
devem ser analisados por uma perspectiva historica e nesse sentido, vemos que a
manutenc¢ao de 0,30% de adeptos nio representou em estagnacao mas pode indicar
que os individuos comeg¢am a assumir mais livremente sua identidade religiosa,
fruto de um processo de legitimagdo afro-brasileira que deve demorar ainda
bastante tempo. Nao pretendemos escrever profecias mas se o arranjo da sociedade
contemporanea caminhar por uma transparéncia das praticas religiosas, talvez
veremos nos proximas edi¢coes o numero de umbandistas e de outros setores afro-

brasileiros crescerem.
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Por uma interpretagdo do Censo 2010
da Repressdo ao Movimento Umbandista atual

Resumo

O presente trabalho discute os dados trazidos pelo Censo 2010 (IBGE) sobre as
religides no Brasil, especialmente na tentativa de compreender o espaco destinado
as religides afro-brasileiras. A discussao central esta focada no levantamento de
hipoteses sobre a manutencao de nimero de adeptos das religides afro-brasileiras

desde a ultima edicao do censo em 2000.
Palavras-chave
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Toward an interpretation of census 2010 from repression
to the actual religious movement of Umbanda

Abstract

The present paper discusses some information that have been brought from
Census 2010 (IBGE) about the religions in Brazil, especially in the attempt to
understand the space destined for African-Brazilian Religions. The central point is
focused in the mapping of some hypothesis about the number of adepts from
African-Brazilian religions since the last edition of the Census in 2000.
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