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Introdugao

“[...] o territério ¢ ‘um construtor de identidade,

»1

talvez o mais eficaz de todos’ [...]

Este artigo consiste em uma versio modificada do Capitulo
“Autoidentificacio  quilombola: estratégias de territorializacdo, lagos de
reciprocidade e Associagdo Quilombola” da Dissertacio “Uma Etnografia na
Comunidade Negra Rural Cerro das Velhas: memoria coletiva, ancestralidade
escrava e territorio como elementos de sua autoidentificagio quilombola™,
defendida junto ao Programa de Poés-Graduacio em Ciéncias Sociais da

Universidade Federal de Pelotas, em setembro de 2010.

A referida Dissertagio investigou como se da o processo de
autoidentificagdo quilombola vivenciado pela comunidade negra rural Cerro das
Velhas, situada na localidade da Armada, 5° Distrito do municipio de Cangucu,
Brasil, identificando e analisando, entre outras questoes, a nog¢ao de territorio como

um dos principais elementos de seu processo de autoidentifica¢ao quilombola.
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Dessa forma, nesta oportunidade apresento dados etnograficos e tedricos
acerca da categoria “‘territério”, fortemente presente na realidade de
autoidentificagdo quilombola do coletivo afrodescendente compreendido como
“Cerro das Velhas”, identificando sua ancestralidade escrava, estratégias de
territorializacdo e da importancia da Associacio Quilombola Cerro das Velhas

neste processo.

Territério, estratégias de territorializagdo, lagos de reciprocidade,

Associagdo Quilombola e autoidentificagdo quilombola

No contexto do pés-Abolicao, surgem inumeras comunidades negras rurais
no territorio brasileiro, a partir de quilombos formados por negros fugidos do
sistema escravocrata ou por dominios doados com ou sem formalizagdao juridica

a0S CX—CSCI‘Q.VOSB.

Com a Constituicao Federal de 1988, essas comunidades negras rurais
adquirem uma grande visibilidade social e também politica a partir, especialmente,
do Artigo 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitoérias — ADCT, que
passou a criar a possibilidade concreta de registro e posse definitiva de suas terras
tradicionalmente ocupadas®. Esta realidade concreta impulsiona o surgimento de
novas identidades coletivas: os “remanescentes de quilombo” reconhecidos pelo
Estado e os “quilombolas”, como essas comunidades geralmente se
autoidentificam, tendo em vista suas trajetorias historicas e culturais, memorias e

estratégias proprias.

Com a emergéncia dessas novas identidades coletivas, muitas reflexoes,
discussoes e pesquisas no sentido de compreender melhor esses “novos sujeitos” se
fazem necessarias, sobretudo suas condi¢ées de vida e processos de construgao e
reelaboracao identitaria. Além disso, acredito que esta discussao seja importante a
medida que mostra um viés da resisténcia negra/permanéncia em determinado
territério, onde a tematica “formagido de quilombos” ainda apresenta aspectos

historiograficos a serem considerados.

> ANJOS, José Carlos Gomes; BAPTISTA DA SILVA, Sergio (Orgs.). Sdo Miguel e Rincio dos
Martimianos: ancestralidade negra e direitos territoriais. Porto Alegre: UFRGS, 2004.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno. Terras de quilombo, terras indigenas, “babacuais livres”,
“castanhais do povo”, faxinais e fundos de pasto: terras tradicionalmente ocupadas. Manaus:

PPGSCA-UFAM, 2006.
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Compreendendo “quilombola” nio somente como categoria juridica mas,
sobretudo, identitaria, como algo niao dado a priori mas em constante construcao,
este artigo apresenta uma breve discussio acerca do conceito de territorio,
experiéncias de ocupacio/estratégias de territorializagdo da referida comunidade,
apontando alguns elementos de construcao de identidade étnica e a0 mesmo tempo
de autoidentificacdo quilombola, como a nogao de “raga” negra, seus fortes lagos
de reciprocidade e a constituicdo da Associacio Quilombola Cerro das Velhas

como instrumento de articulag¢do politica.

Territorio

A concepgao de territério encontra-se prioritariamente pautada pela
“natureza simbolica das relagdes sociais™, de modo que territério seja um elemento
fundamental na construcao de identidades. Os autores utilizam o termo “laco
territorial” para mostrar que existem valores simbolicos (“éticos, espirituais,
simbolicos e afetivos”), além dos valores materiais existentes no espago vivido;

<

territorio inicialmente ¢ “um valor”. Por estas razbes, “[..] o territorio cultural

precede o territério politico e com ainda mais razio precede o espaco econdmico™.

Esta “logica culturalista” ou “pds-moderna” que abrange o simbdlico e a
representa¢ao — elementos necessarios para a compreensio do pertencimento dos
individuos a determinado territorio, seu vinculo — favorece a reflexao acerca de
tensoes presentes no mundo contemporaneo, questao que fica descoberta em uma

perspectiva cartesiana de territorio. Para o autor:

O territorio, de qualquer forma, define-se antes de tudo com referéncia
as relagbes sociais (ou culturais, em sentido amplo) em que esta
mergulhado, relacOes estas que sao sempre, também, relacdes de poder

[.].
Assim, a compreensio do conceito de territério inclui uma dimensio
simbolico-identitaria, em que as relacGes sociais ocorridas no espago vivido e
reivindicado acabam por ressignifica-lo constantemente. Neste sentido, considera

esta realidade como “sentido relacional de territ6rio™; tertitorio ¢é relacional porque

> HAESBAERT, 2006.
° HAESBAERT, 2006, p. 51.
" HAESBAERT, 2006, p. 54.
5 HAESBAERT, 2006.
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¢ construido no seio das relagbes sociais, englobando poder, processos sociais e
espago vivido, praticas cotidianas, influéncia de agentes externos e a proptia
dinamica do local. Inserido no conceito, esta “o movimento, a fluidez, as

conexoes”.

Territorialidade e estratégias de territorializagdo na comunidade negra rural
Cerro das Velhas

O Cerro das Velhas pode ser descrito como um territério negro misto,
formado por negros e “alemies”, entre outros, uma comunidade camponesa que
mantém relagdes de complementagio econdmica’ com pessoas que circundam o
meio urbano, principalmente com o centro de Cangucu e outros municipios
geograficamente proximos como Cristal e Camaqua. A comunidade apresenta
aproximadamente 45 familias, tendo na agricultura, nas criacbes e nas

aposentadorias rurais suas principais fontes de renda.

Em média, a quantidade de terras que cada familia negra possui ¢ de cerca
de dois hectares de extensdo, e as plantacbes em sua totalidade sio para a

subsisténcia, nao visando a venda para o mercado urbano.

Ha, nos termos de Weber' a predominincia na crenga de uma
“ancestralidade comum”, pois parte expressiva da comunidade — precisamente os
negros de sobrenome Mendes — se reconhecem como descendentes dos ex-
escravos das velhas escravocratas que deram origem a comunidade, a partir de uma
“deixa” de terras. Nao ha, até onde a etnografia empreendida junto a comunidade
tenha percebido, referéncia a nomes de ancestrais escravos, mas sim uma
identificacdo bastante forte com as proprietarias de terras de sobrenome Mendes,
senhoras ditas “bondosas”, que doaram suas terras aos ex-escravos, registrando os
“negrinhos” com seu sobrenome, por isso, uma ancestralidade “por adogao”,

conforme aponta a etnografia realizada.

Além disso, como observa Anjos e Baptista da Silva:

’ BARCELLOS, Daisy Macedo; CHAGAS, Miriam de Fatima; FERNANDES, Mariana Balen
et al. Comunidade negra de Morro Alto: historicidade, identidade e territorialidade. Porto Alegre:
Editora da UFRGS, 2004.

WEBER, Max. Relacdes comunitarias étnicas. In: Economia e sociedade: tundamentos da
sociologia compreensiva. 3. ed. Vol. 1, Editora UnB, 1991, p. 267- 277.
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A identidade das referidas comunidades negras rurais ou das
denominadas terras de preto baseia-se na crenga em uma origem comum,
articulando-se internamente e mantendo uma regularidade nos padroes
de comportamento. A identidade emerge a partir da afirmacdo dos
sujeitos politicos que se organizam, como forma de reagdo a processos
violentos que colocam essas coletividades em ameaca, além de serem
mantidas sob opressio socioecon6mica [...]'.

Nessa perspectiva, a etnografia aponta a noc¢ao de territorio como
categoria-chave na constituicdo de um espaco de sobrevivéncia das pessoas, de sua
cultura, favorecendo a organizacio interna do grupo e de um estilo proprio,
manifesto por seus costumes, tradicoes e uma memoria coletiva vinculada nas
velhas “bondosas”. Além disso, os recursos naturais e valores simbolicos sao
fundamentais para o reconhecimento dos membros da comunidade negra rural

Cerro das Velhas enquanto um coletivo de negros rurais.

A constitui¢dao do territério do Cerro das Velhas aconteceu pela deixa de
terras por parte das velhas escravocratas a seus ex-escravos, fato presente na
memoria coletiva da comunidade, bem como pela concessao de alforria aos negros
escravos somente apos a morte de Maria Altina Mendes, uma das velhas
escravocratas. Surge como um territorio negro a partir da doagdo de terras das
velhas Mendes anteriormente pertencentes a elas a seus ex-escravos. Por conta
disso, a memoria coletiva acerca da escravidao no espago hoje compreendido como
o Cerro das Velhas remete, conforme as pessoas com as quais dialoguei durante a
etnografia, a senhoras “bondosas”, “solteiras”, “sem descendentes”, “fazendeiras”,

que deixaram suas terras a0s seus €x-escravos.

Com o pés-Abolicao, esses negros ja ocupavam as terras de suas antigas
donas, as velhas fazendeiras Mendes, a partir da memoria coletiva da comunidade.
No entanto, ¢ preciso considerar que niao foram poucas as narrativas em que
apareceram relatos de que fazendeiros iam “empurrando com a barriga” as cercas de
suas fazendas, ocupando assim parte das terras dos negros, em especial as mais
propicias para a agricultura. Outro relato que segue o mesmo sentido excludente
apresentado, ¢ que “o negro aqui estd em cima da pedra’, referindo-se a parte nio
agriculturavel do espago, a parte que “sobrou” para eles ficarem e sobreviverem,
em outras palavras, o pequeno espago de terra que os fazendeiros nao chegaram a

ocupar, ou a “‘empurrar com a barrigi’ suas cercas. Em ambos os relatos, fica

"' ANJOS; BAPTISTA DA SILVA (2004, p. 28).
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evidenciada a questao da perda da terra por parte dos negros da comunidade negra

rural Cerro das Velhas.

A etnografia realizada indica que a ocupagio do territério hoje
compreendido como o Cerro das Velhas se deu pelos descendentes de seus ex-
escravos e por suas familias. Nao por acaso, os afrodescendentes que vivem nesta
localidade buscam se manter no territério onde se preserva suas relagdes sociais.
Assim, presume-se que 0s antigos ex-escravos ¢ seus descendentes — os Mendes —
permaneceram ocupando tradicionalmente as terras das antigas proprietarias — as
velhas Mendes — tendo, como elemento primordial, a subsisténcia da familia e,
muito possivelmente, “negocia¢des” com as velhas escravocratas a fim de constituir
familia e habitacdo. Esta observacio ¢ coerente como conceito de terras de preto'?,
que relaciona diretamente a questao de dominios doados com ocupagio tradicional

de terras.

Associado a isso, a migracao ocorrida nos ultimos dois séculos entre essas
pessoas, dessa localidade para outra (e vice-versa) ajuda a compreender a forma
com que as terras sao passadas de geracdo a geracdo. E comum os casais terem
muitos filhos e um pequeno espago de terra, de modo que nao comporta a
subsisténcia de todos. Nesse sentido, os mais velhos, ou morreram ou foram para
outros municipios trabalhar. Muitos, assim, vao buscar trabalho e moradia em
propriedades de outros ou nas periferias, estabelecendo-se fora da comunidade.
Segundo Anjos e Baptista da Silva: “A migracdo tem a funcdo explicita de garantir a
reproducao simples da unidade camponesa, mas nao chega a evitar a “reproducio
negativa”, ou seja, menos terra para mais gente [...]”".

E o caso de muitos negros do Cerro das Velhas que foram para “as cidades”
com a inten¢ao de uma vida melhor, muito embora nesta migracdo o fato das
familias disporem de poucas terras tenha sido a mola-propulsora da migracao, pois
nao seria possivel a subsisténcia de todos e mais suas familias em tio pouco espago.
Muitos parentes encontram-se nos municipios do entorno, como Camaqua e
Piratini, outros na grande Porto Alegre, trabalhando em granjas, fazendas, como
prestadores de servigos gerais e pedreiros, domésticas e na economia informal.
Também ha casos de pessoas que se encontram em acampamentos do Movimento

Sem Terra — MST — na expectativa de receberem terra.

2 ALMEIDA, 2006.
3 ANJOS; BAPTISTA DA SILVA, 2004, p. 96.
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Nessa perspectiva, pode-se afirmar que a migracdo para outro municipio
consiste em uma importante estratégia de territorializacdo por parte de irmaos e
filhos de moradores da comunidade negra rural Cerro das Velhas, ndo apenas por
que o parentesco constitui um critério émico de pertencimento, mas, sobretudo,
por este ser um movimento ciclico, ou seja, ¢ comum o retorno dessas pessoas a
comunidade, seja na forma de visitas ou de uma permanéncia maiof,
“reterritorizalizacio” nos termos de Haesbaert (2006)'* dada a partir da fortificacio

do “lago territorial” na concepgao do mesmo autor.

Durante o processo de pesquisa, observei que em se tratando de
titulos/matriculas de terras, muitos falam na necessidade “dos papéis”, mas como a
realizacao de inventario se torna um processo financeiramente dispendioso e, além
disso, em geral ha um grande nimero de irmaos para a divisao, o que vale para
aquela realidade é o que fora acordado na proépria familia, tendo como lastro a
memoria coletiva. Todos respeitam porque foi acordado em familia e ¢ de

conhecimento publico.

A sucessao das terras, entdo, tem sido feita através de “acordos”, entre um
filho que fica na terra e os demais que saem para um acampamento do MST, para
trabalhar de pedo em uma propriedade, para uma empreitada ou para morarem “za
cidade” em busca de emprego. Esses aspectos consistem em uma importante

estratégia de territorializagdo por parte dessas familias.

E importante agregar sua ancestralidade como outro fator constituinte do
territério e, por sua vez, de sua autoidentificacio quilombola. A forma como
utilizam seu espago e os conhecimentos tradicionais, transmitidos de geracdao a
geragao, acabam por favorecer uma ideia sobre territorialidade, vista pela ocupagao
ancestral e tradicional das terras. Além da heranca ancestral, outra forma comum de
constituir propriedade no Cerro das Velhas, é a partir da doagdao por amizade ou
compadrio, em que a doacao “de boca” de um pedaco de terra sio bastante

comuns.

A razdo para as pessoas deixarem as terras devolutas, esta, principalmente, a
procura de outras oportunidades “za cidade’ normalmente por disporem de pedaco
de terra muito pequeno, que nao seria suficiente para o sustento da familia e do

niamero de filhos, o que se configura na principal razio do “abandono”.

“ HAESBAERT, 2006.
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Entretanto, cabe salientar que se trata de um abandono relativo, ou seja, areas que
podem ser reterritorializadas” por integrantes da familia ou por relacdes de
amizade e compadrio. Muito provavelmente o avango de cercas tenha se dado em
razdo da auséncia de documentagio das terras ou, como explicitam Barcellos,
Chagas e Fernandes et al'®, “[...] Diante da precariedade dos registros de escrituras,
muitas terras foram lavradas as ocultas [...] ou ocorreu, ainda, a expansao de cercas
para dimensOes muito superiores as inicialmente adquiridas e registradas |[...]”,
forma muito apropriada da comunidade de Morro Alto se reportar a necessidade de
documentacio ou, como ja referido acima na etnografia realizada junto a
comunidade negra rural Cerro das Velhas, “empurrar com a barriga” e a importancia

da posse efetiva, através “dos papéis”.

No Cerro das Velhas, observei algumas casas de barreado, importantes pois
dao uma nogdo de que as pessoas resistem naquele local ha muito tempo. Uma
interlocutora, reconhecida na regiao por saber construir casas de barreado, descreve
0 passo a passo da construcao de uma casa de barreado. A descricio comeca com o
esposo e um vizinho fazendo os esquadros, depois cravando os esteios, em seguida
as linhas (que vao apoiar os caibros) e logo apés os caibros e a ripa (no caso de
santa-fé, bambu ou taquara, e depois o arame). O pé do pau a pique ¢ pregado no
baldrame e a parte de cima na linha. Usa-se vassoura vermelha para trangar. Por
fim, é s6 deixar o quadro da porta e janelas livres, se poe o barro entre as varas e
esta pronta uma casa de barreado. Com certeza, uma constru¢do complexa cujo
saber tradicional fora aprendido de geracdo a geragio, que remonta a uma ciéncia, a
uma memoria negra. Muito provavelmente, por este motivo, muitas familias fazem
questao de manter suas casas de barreado, seja na forma de moradia propriamente

dita, seja na forma de outros usos como galpdes para a guarda de materiais de

trabalho.

E comum entre os interlocutores haver um historico de intima relacao com
a terra, seja pelo tempo que trabalham em atividades agropastoris, seja por terem
nascido 14 e permanecido arraigados a mesma, seja por terem morado e trabalhado

em outras atividades agrarias.

5 HAESBAERT, 2006.
16 BARCELLOS; CHAGAS; FERNANDES et al, 2004, p. 137.
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Lagos de reciprocidade e sistema de trocas

Nesta experiéncia etnografica, pude perceber fortes exemplos de
reciprocidade entre as familias negras do Cerro das Velhas. Esta ajuda mutua foi
percebida a partir do uso da terra, da agua, da experiéncia coletiva de manutenciao
de uma lavoura comunitaria, entre outros, traduzidos em sua vivéncia em
comunidade. Os lagos de reciprocidade remontam a uma tradicao, tradicdo esta
erigida quando o assunto autoidentificacio quilombola se faz presente na

comunidade.

Nessa perspectiva, torna-se apropriado fazer mengao ao sistema de trocas
apontado por Mauss'’, em que coletividades trocam e contratam, muito além da
nossa relacdo entre moeda e servicos. Uma “obrigacio” de retribuir ou de
presentear, cujo contrato é ritualizado entre a propria comunidade. Desse modo, a
obrigacio de dar, receber e retribuir é exaustivamente praticada e ritualizada por

essa comunidade.

Um exemplo de pratica que reforca seus lacos de reciprocidade entre os
moradores do Cerro das Velhas é o que se pode chamar de uso comum de agua, ou
seja, o fato das pessoas utilizarem a mesma cacimba, emprestando agua a seus

vizinhos lindeiros. Nas palavras do presidente da Associagao Quilombola Cerro das
Velhas:

“no geral, uma cacimba atende duas, trés casas ai, dependendo da forca da dgna.
Agquela minha cacimba, se nio exagerar, ela dd para ontra casa. SJ que ja foi pedido,
aquela senhora de idade alz, dessa familia, a mae dessa familia toda a, embaixo. Ela
pedin se nao dava para mim encanar dgua, daqui dessa dgua, puxar um cano para
ela, §6 que, daria para mim botar nma dgua |[...] en nao me importo que ela on outro
vizinho qualquer venba com o balde aqui, buscar quantos baldes quiser, tem a, a
dgua, Deus den para todo o mundo, pode vir buscar e se quiserem vir lavar uma
roupa ai no tanque pode lavar também, se quiserem tomar banho também, tomem
banho ai, nio me importo |...] entio é solidario, vamos dizer, o pessoal nao tem nada
disso, se ajudam uns aos outros”.

O uso coletivo de agua, entio, ¢ um exemplo dos fortes lacos de
reciprocidade criados e mantidos pelos negros da comunidade negra rural Cerro
das Velhas, configurando-se na utilizagio de um recurso natural que subverte a

légica predominante.

7 MAUSS, Marcel. Ensaio sobre a dadiva. In: Sociologia e Antropologia. Sio Paulo: EPU, 1974,
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Plantar em sociedade, também, é uma pratica bastante frequente (ou, para
usar um termo mais técnico, “parceria”). Algum vizinho que tenha mais posses
contribui com a terra e com o lavrar utilizando cavalos, enquanto que a outra parte

fica responsavel pela semente, plantio e capina.

Muitos plantam na terra um do outro, plantam de sécio e se ganha uma
porcentagem, ja plantaram ganhando 20% ou até a metade da producao de feijao e
de milho, por aproximadamente 5 anos, em uma terra de “wm senhor que nao existe
mais”. Quanto o senhor entregava a terra lavrada e ajudava nos tratos culturais, o
ganho era de 20% sendo, se essa contrapartida do dono da terra ndo acontecia, o

ganho era maior.

Mesmo havendo cercas separando as propriedades, mesmo elas sendo

“privadas”, este processo é envolto por lagos de reciprocidade, ou, como observa

Godoi:

a nogao de propriedade privada existente nesse sistema de relagdes
sociais que estamos descrevendo ¢é sempre revestida de lagos de
reciprocidade e caracterizada por uma diversidade de obrigacdes para
com os vizinhos, que sdo também parentes'®.

O que orienta as légicas sao os principios de reciprocidade que ajudam a
compreender o sistema de trocas que lhe ¢ proprio e no Cerro das Velhas essas

relaces aparecem com forga.

Esta etnografia realizada junto a comunidade negra rural Cerro das Velhas,
aponta outro forte exemplo de reciprocidade que estd na chamada lavoura
comunitaria, que continua em funcionamento apoés decisio coletiva tomada em
reunido. A lavoura comunitaria ¢ um projeto introduzido pelo Centro de Apoio ao
Pequeno Agricultor — CAPA — bem recebido pela comunidade. As familias que
participam da lavoura comunitaria ajudaram em todas as suas fases: preparo do

solo, plantio, capina, colheita e divisio da produgao entre os participantes. E,

portanto, um espaco de produgao coletiva.

Observou-se na lavoura comunitaria que as relacdes de amizade e
compadrio contribuem para o andamento do trabalho, no sentido de gestio da
lavoura, em todas as suas fases, desde o plantio, tratos culturais e colheita. Ou

ainda:

' GODOI apud Anjos; BAPTISTA DA SILVA, 2004, p. 92.
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Redes de relacbes de solidariedade transcendem a unidade dos troncos
familiares, forjando outras relagdes que fundamentam a reciprocidade no
compadrio e na amizade. Por toda essa teia de relagoes, é possivel o
estabelecimento de estratégias estaveis de complementagao de atividades
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[.]°.
Nesta experiéncia coletiva com a lavoura comunitaria, os associados
participantes ja plantaram batata, abdbora, cebola, feijao e mandioca. Parte dessa
producdo ¢é armazenada em seus galpdes ou cozinha, quando forem usar nos

proximos dias.

Também é verdadeiro, a partir da nogio de reciprocidade de Mauss™, que a
coesao social ndo acontece de forma imposta, mas sim de maneira espontanea,
muitas vezes, através das praticas de ajuda mutua e troca de favores entre os
membros da comunidade negra rural Cerro das Velhas, praticas que se estabelecem
em funcao das afinidades e projetos de vida. Assim, o uso comum de agua, de terra,
a lavoura comunitaria, e as negociacoes internas constituem-se as principais formas

de trocas na perspectiva de reciprocidade que percebemos nesta etnografia.

Pode-se perceber, entio, que os lagos de reciprocidade sdo importantes
dentro da realidade etnografada, em especial por se tratar de praticas e saberes
tradicionais, muitas vezes, lembrado como “cvisa de guilombola” e vinculado a sua

definicao como tal.

A Associagiao Quilombola Cerro das Velhas

A iniciativa de fundar uma associa¢do quilombola surgiu dentro de um
momento historico bastante especifico: um momento em que as discussoes sobre
os direitos das comunidades negras remanescentes de quilombo ganham forga,

num contexto nacional como um todo.

A criacdao da Associagao Quilombola Cerro das Velhas teve apoio de um
agente externo, o Centro de Apoio ao Pequeno Agricultor — CAPA, através de

reunides frequentes com a comunidade e também pela continuidade de trabalhos ja

realizados com a mesma, relacionados a questao da agricultura.

¥ ANJOS; BAPTISTA DA SILVA, 2004, p. 92.
2 MAUSS, 1974.
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Os associados tém na Associa¢do seu 6rgio politico maximo. E em suas
reunides que se realizam debates em torno dos problemas da comunidade e sobre
questoes fundiarias, tornando visivel seu processo de reivindica¢ao. Este espaco
retne sua luta, desejos e expectativas, em torno de uma causa. Causa que niao se
esgota na questio quilombola, mas trata também de seu cotidiano e de problemas
da comunidade, evidenciando a necessidade de se serem reconhecidos como

sujeitos historicos.

Entendem que o momento atual favorece a retomada de dividas historicas
para com a populacdo negra brasileira, juridicamente falando. Comentam em uma
dada reunido que se sentiam praticamente “invisiveis” durante muito tempo e que,
atualmente, se debate racismo e cotas, se estimula a formacdo de associacOes
quilombolas e que esta realidade favorece, inclusive, sua visibilidade social e politica

como quilombolas e a possibilidade de posse das terras que ocupam.

Entre um dos seus objetivos do Estatuto Social da Associa¢ao Quilombola
Cerro das Velhas esta “I-Buscar o reconhecimento da comunidade negra do Cerro
das Velhas, verdadeiros remanescentes de Quilombos, perante os 6rgios publicos,

conforme Legislacio em vigor’™'.

A Associacao Quilombola Cerro das Velhas foi fundada em 13 de janeiro
de 2007, entretanto, os membros da comunidade ja participavam, antes desta data,
de outra Associac¢do, na comunidade da Armada, a qual reunia os trés nucleos da

localidade da Armada, quais sejam: o Cerro Pelado, o Campo do Estado e o Cerro
das Velhas.

Contudo, a fundacgao de outra associacao, a Associacao Quilombola Cerro
das Velhas, aconteceu por motivos de discordancias internas entre os proprios

membros quando da participagdo na primeira Associagio Quilombola.

Houve entio, uma desterritorializagio™ no momento em que o moradores
da comunidade negra rural Cerro das Velhas decidem afastar-se da Associacdo
Quilombola da Armada e constituir a Associacio Quilombola Cerro das Velhas.

Também é possivel pensar no processo de retertitorializagio™ na constituicio da

?' ASSOCIACAO QUILOMBOLA CERRO DAS VELHAS. Estatuto Social. 2007, (mimeo.),

p. 1.
? HAESBAERT, 2006.

» HAESBAERT, 2006.
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Associacao Quilombola Cerro das Velhas como instrumento essencial de

articulagdo politica.

A partir das narrativas observadas no transcorrer das varias reuniodes a que
assisti, fica reiterada a vontade de que a comunidade seja reconhecida como
remanescente de quilombo, mesmo porque percebem seu territério como
tradicionalmente ocupado. Muito embora seja necessario reconhecer a existéncia de
projetos individuais e familiares, como a busca de acampamentos e assentamentos
do MST, bem como a “cidade” como tentativa de melhorar as condi¢bes de vida e

futuro de seus filhos.

Os afrodescendentes do Cerro das Velhas entendem que as terras
necessitam ser regulamentadas, eles precisam “dos papéis”, por mais que suas terras
sejam tradicionalmente ocupadas com uma sucessio propria. Nesse sentido, a
Associagio também possibilita a ampliacio das informagoes acerca da propria
condi¢ao étnica colocando um projeto que se apresenta como reivindicador de

outra categoria que ¢ a quilombola.

Os associados entendem que a discussao sobre regulamentagdo é uma
discussio a posteriori, a partir do momento do reconhecimento formal perante o
Estado. Em termos de conquistas familiares aspiram a uma vida melhor, capaz de
trazer beneficios a fim de melhorar a vida de varias familias negras do Cerro das
Velhas, pessoas que acreditam na comunidade e “na possibilidade de vir alguma coisa do

Governo Federal”, entre elas, terra.

A contribuicao da Associacao Quilombola Cerro das Velhas para o
processo de autoidentificacao da comunidade enquanto quilombola e também para
o reconhecimento como tal tem sido de extrema importancia, pois enquanto 6rgao
politico ela tem ajudado em primeiro lugar porque os que estio dentro da
Associac¢ao se autorreconhecem como quilombola. De acordo com o presidente da
Associacao Quilombola Cerro das Velhas: “os gue estao dentro da comunidade, eles se
reconhecem, se auto reconhecen, como remanescentes de quilombo |...] os que estao dentro da

comunidade e sdo socios, atualmente, todos estao conscientes do que sao”.

Assim, a Associagao Quilombola Cerro das Velhas constitui-se como 6rgao
politico da comunidade negra rural Cerro das Velhas. E o espaco politico onde se

debate realidades e problemas da comunidade, sobretudo, a articulagdo da mesma
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na busca por seus direitos, especificamente, a condicao legal de remanescente de

quilombos.

A realidade da autoidentificagao quilombola

“Aqui nds somos quilombolas’, “somos negros”, ““descendentes de escravos”, “eu son
negro porque a minha mae era negra”’, sao frases recorrentes na comunidade negra rural
Cerro das Velhas, quando se faz referéncia a questao quilombola. Ser negro, ser
reconhecido como negro ou ser da “raga” negra dentro da referida comunidade é
um critério émico e pertencimento, condi¢ao primeira para que assumam uma

identidade quilombola.

Muito embora seja necessario considerar que nao existam “ragas” humanas
e sim uma raca humana®, além deste conceito ser em si mesmo indeterminado, o
termo tem grande popularidade e abrangéncia nativa e opera em distintas realidades
empiricas. Como afirma Guimardes™, “[...] no tocante a espécie humana, nio
existem ‘racas’ bioldgicas, ou seja, nao hd no mundo fisico e material nada que

possa ser corretamente classificado como ‘raga’ [...]”.

A forma como se constréi o processo de autoidentificagio quilombola hoje
acontece a partitr da memoria coletiva acerca de uma histéria, e no debate e
participagao efetiva no processo mais amplo de reivindicagao de seus direitos,
categorias presentes na estrutura de significacio™ dos membros da comunidade.
Entio, nesta perspectiva de territério” adotada nesta etnografia, a identidade

adquire carater central.

Fundamental para a compreensio da nocao de autoidentificagio na
realidade investigada ¢ a énfase na identidade cultural como resultado de uma

construgio social®®. Nesta perspectiva apontada pelos autores, nio se pode buscar

* GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Classes, raas ¢ democracia. Sio Paulo: Fundagio de
Apoio a Universidade de Sao Paulo; Editora 34, 2002. SANSONE, Livio. Negritude sem
emnicidade: o local e o global nas relagdes raciais e na producdo cultural negra do Brasil.
Salvador: Edufba/Pallas, 2003.

» GUIMARAES, 2002, p. 48.

* GEERTZ, Clifford. A interpretagio das enlturas. Rio de Janeiro: 1.TC, 1989.

*" HAESBAERT, 2006.

*® BARTH, Fredrik. Grupos étnicos e suas fronteiras, In: POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-
FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade seguido de Grupos étnicos e suas fronteiras. Sio Paulo:
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uma identidade ou uma autoidentificagio como algo tnico, reduzido ou encerrado
em uma tnica perspectiva/definicio. E preciso considerar o complexo do todo
social. A identidade assim como o processo de autoidentificagdo ¢ fluido e se
(re)constréi constantemente a partir das relagdes com os grupos e as diversas

situacdes que a vida apresenta.

Na perspectiva adotada por Barth”, ¢ de fundamental importincia a
compreensao da organizacao social, nao apenas como critério de distin¢dao, mas,
especialmente, pela atribui¢do ou assuncdo de determinada identidade basica geral,
em que a origem tem influéncia significativa e na organizagao do grupo. “[...] os
grupos étnicos sao categorias de atribuicao e identificagao realizadas pelos proprios

atores e, assim, tém a caracteristica de organizar a interacio entre as pessoas [...]”"".

Para Cuche’, a identidade social pode ser compreendida como uma série
de vinculacbes de um individuo dentro de uma estrutura social especifica,
precisamente diferentes vinculagdes a grupos e categorias identitirias. Em seus
termos: “[...] A identidade permite que o individuo se localize em um sistema social
e seja localizado socialmente™. Esta perspectiva subjetivista assumida pelo autor
chama a atencdao para o viés variavel da identidade e por esse motivo, adverte a

necessidade de utilizacio do termo identidade em um sentido relacional.

A partir de Barth® e de Cuche™, pode-se compreender, inclusive, que fazer
parte de uma cultura especifica, nao significa, via de regra, possuir uma identidade
unica. Esta formulacdo tedrica possibilita compreender o porqué, nos mais
distintos contextos sociais, determinado grupo aciona ou afirma determinada
identidade em detrimento de outras. O encontro de uma tunica identidade reduziria

a heterogeneidade cultural da coletividade.

Em outras palavras, a coletividade nido esta encerrada em uma unica

dimensiao da identidade, mas se encontra constantemente se ressignificando e,

UNESP, 1998, 183-227. CUCHE, Denys. Cultura ¢ identidade. In: A Nogao de Cultura nas
Ciéncias Sociazs. 2. ed. Bauru: EDUSC, 2002, p. 175-202.

* BARTH, 1998,

* BARTH, 1998, p. 189.

' CUCHE, 2002.

? CUCHE, 2002, p. 177.

» BARTH, 1988.

* CUCHE, 2002.
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muitas vezes, acionando uma em detrimento de outra, justamente em razao da

fluidez que a identidade apresenta.

Essa compreensao de “identidades” e niao de “identidade”, é importante
para a analise de comunidades negras rurais que estejam tomando visibilidade social
pela sua autoidentificagdo como quilombola, favorecendo a compreensao de que
determinada identidade emerge com maior for¢ca quando grupos reforcam sua

pertenca através de categorias politicas, na construgio de um nés coletivo™.

Outro aspecto a ser reconhecido, é que o conceito quilombola é um
conceito “de fora”, mas que se torna émico em razio de seus usos e da propria
articulagao politica dentro da comunidade e fora dela. Foram muitas as vezes que
percebi que a questio quilombola encontra-se relacionada a nog¢ao de projeto e
conquista de direitos. Nesta perspectiva, “O territério é mais um lugar de
investimento de projetos, desejos, representagoes, comportamentos [..] é o
investimento do desejo no ritmo temporal muito préprio de um lugar [...]".

Assim, a questao do territério, dentro de um olhar quilombola, contempla
suas expectativas, desejos, expectativas de um futuro melhor, ou, em outras
palavras, seus projetos, e a no¢ao de autoidentificacao quilombola esta diretamente

relacionada a nocao de raca e vinculacao étnica.

Sua identidade quilombola e formas de resisténcia encontram-se calcadas
nas diversas experiéncias que constituem e trocam cotidianamente, tendo em vista a
emergéncia “dos quilombolas” como novos sujeitos politicos no contexto historico

nacional.

O reconhecimento de que aquelas terras haviam sido de propriedade das
velhas escravocratas que deram origem a comunidade ja oferece uma importante
indicagao de possibilidade de comunhao de terras e, quica, uso coletivo de agua, de
lavouras, etc. As pessoas mais velhas da comunidade reforcam o pensamento de
que a “bondade” das velhas teria sido o fato preponderante na doagao das terras.
Isto ¢é presente na memoria coletiva do grupo e na constitui¢io do seu territorio.
Também ¢é fundamental reconhecer que a memoria coletiva da comunidade negra
rural Cerro das Velhas em torno das velhas escravocratas que deram origem a esse

coletivo e, sobretudo, a identificagdo da comunidade como um espaco negro,

» NOVAES, Sylvia. Jogo de espelhos. Sao Paulo: EDUSP, 1993, p. 21-74.
** ANJOS; BAPTISTA DA SILVA, 2004, p. 73.
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quilombola, calcado na sua ancestralidade negra, memoria e territorialidade, torna
possivel a manutencao de lagos de reciprocidade desencadeando em projetos como

lavoura comunitaria e a propria Associagdo Quilombola Cerro das Velhas.

Muito além de sua reproducido fisica e material, é importante que se
reconheca o elemento simbodlico como construtor do territorio; a identidade
quilombola ou o processo de autoidentificagdo quilombola vem sendo construido
no proprio cotidiano das pessoas, buscando seus direitos e garantia legitima da
propriedade, ou, aproximando de Haesbaert”, territorializacio e vinculada 2

memoria coletiva da comunidade.

Com base no trabalho etnografico realizado, pode-se afirmar que estdo
vivenciando uma experiéncia quilombola, com algumas tensGes. Através da
participacio em reunides da Associagado Quilombola Cerro das Velhas,
representagao da comunidade em diversas instancias, troca dessas experiéncias
quilombolas com os associados e seu cotidiano, expresso em seu dia-a-dia na
qualidade de uso/ocupac¢io e vivéncia em seu tertitorio. Quilombola nio é, nem
poderia ser, uma categoria dada a priori e sim vivida no cotidiano, como suas

devidas tensdes, relacbes de poder e hesitagdes.

A nocdo de territorio, dessa forma, adquire centralidade na discussao sobre
o processo de autoidentificacio quilombola entre os negros do Cerro das Velhas,
tanto no que se refere a quilombo, acampamento e periferia dos municipios do
entorno. Isto porque as pessoas que la vivem possuem sentimento de pertenca a
propria comunidade, sao ligados por lagos de parentesco, no caso, em sua maioria,
os negros Mendes descendentes dos ex-escravos das velhas escravocratas e pela
propria da categoria “quilombola”; ainda em processo de acomodagao dentro da
comunidade, de onde deriva sua autoidentificacio quilombola e, a0 mesmo tempo,
a atribui¢do desta categoria por agentes externos. De modo que pude reparar em
minha etnografia, a categoria negro ¢ ¢mica, enquanto que a categoria quilombola,

externa, mas aos poucos sendo acomodada nos pensamentos dessas pessoas.

Pelo que foi relatado até o momento, ¢ imprescindivel destacar a
“Ceriméonia de Entrega das Certidoes de Autodefinicio — Comunidades
Quilombolas”, evento realizado na cidade de Pelotas, no Tourist Executive Hotel,
no dia 19 de fevereiro de 2010. Com representantes da FCP, do CAPA e de

7 HAESBAERT, 2006.
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politicos locais, foram entregues as respectivas Certidoes de Autodefinicao a 24
comunidades da Zona Sul do RS, através de seus representantes. Este foi um
momento de muita felicidade aos presentes, pois o recebimento deste importante
documento reflete a conquista de um passo fundamental para a aquisicao de seus

direitos.

As comunidades certificadas naquele 19 de fevereiro foram: Tamandua e
Vila da Lata em Acegua; Quilombo do Candiota em Candiota; Estancia da Figueira
e Cerro das Velhas em Cangucu; Serrinha do Cristal em Cristal; V6 Ernestina em
Morro Redondo; Varzea dos Baianos, Solidio e Bolsa do Candiota em Pedras
Altas; Algodao, V6 Elvira e Alto do Caixdo em Pelotas; Rincio do Quilombo em
Piratini; Tio D6 em Santana da Boa Vista; Picada, Rincao das Almas, Monjolo,
Torraio e Coxilha Negra em Sio Lourenco do Sul; Mutuca em Turucgu; Vila

Progresso em Arroio do Padre; Madeira em Jaguario; e Lichiguana em Cerrito.

Este evento propiciou um reencontro entre liderancas de comunidades da
Zona Sul do Rio Grande do Sul e troca de experiéncias acerca de suas Associagoes
Quilombolas, organizagao social e projetos politicos. Também foi um momento de
forte visibilidade social e politica dessas comunidades negras rurais que se
encontram atualmente reivindicando seus direitos territoriais junto ao Instituto

Nacional de Coloniza¢ao e Reforma Agraria.

A partir dessas consideragoes, pode-se afirmar que mais recentemente a
atribuicao de quilombolas, seja pela comunidade ou por agentes externos, acaba se
incorporando de modo a tornar-se émico na cotidianidade dos seus processos,
quando tem sido erguida com maior for¢a. Um exemplo disso seria a participacao
dessas pessoas nas reunioes da Associagao Quilombola Cerro das Velhas como
organizacio social® ou quando alguma lideranca desta representa a comunidade
seja no Férum de Agricultura Familiar, seja em eventos organizados pelo CAPA.
Esta realidade pode ser vislumbrada na sua organizacio politica através da
Associa¢do e na relagdo com agentes externos e pesquisadores de universidades,
como a Universidade Federal de Pelotas, além da articulacdo com outros setores da

sociedade, como é o caso do Movimento Social Negro.

O processo de autoidentificagilo como quilombola ainda sofre de

interrogacdes e incertezas para a comunidade. Faz parte de um processo mais

* BARTH, 1998.
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amplo de autodefinicio como negro, cuja crenca na ancestralidade comum
incorpora a nog¢ao de quilombola, conceito novo, mas tornado émico sendo
elaborado e acomodado através do seu uso constante ¢ potencial de reivindicatorio.
Assim, a construcao da autoidentificacio quilombola no que tange a comunidade
negra rural Cerro das Velhas esta em processo de elaboragao na prépria realidade

social na qual as pessoas se encontram inseridas.

Consideragoes finais

Neste texto, procurei tratar da especificidade do conceito de territorio na
perspectiva mais ampla da autoidentificacdo quilombola, apresentando a categoria
territério como um dos elementos que, marcadamente, favorece o processo de

autoidentificacao quilombola da comunidade negra rural Cerro das Velhas.

A partir dos dados etnograficos da pesquisa, pode-se supor que oOs
ancestrais dos negros Mendes da comunidade negra rural Cerro das Velhas, filhos
de criacdo das velhas escravocratas, realizavam negociacbes com estas no sentido

de conquistarem espago para construir moradia, lavouras e familia.

Os marcadores identitarios identificados sdo atravessados pelo
reconhecimento de uma identidade anterior a quilombola: sua identidade como
negros. Em outras palavras, a condi¢do e a autoidentificagdo como negros ¢é
anterior a autoidentificagao quilombola. Esta dltima — um conceito até bem pouco
tempo externo a comunidade — esta sendo acomodado aos poucos, de modo a

tornar-se émico.

O processo de autoidentificacio quilombola tem sido afirmado, construido
e reconstruido cotidianamente em suas praticas e relagdoes sociais em que o
parentesco, a memoria coletiva e uma origem comum tornam-se elementos
fundamentais da identidade. Embora o passado comum e sua ancestralidade
escrava, entre outros aspectos, destacam a autoidentificagio quilombola, esta
categoria ndo é exclusiva na realidade investigada; em determinadas circunstancias
acionam outras identidades, pelo préprio carater polissémico e fluido que a nocio

de “identidade” apresenta.

Por fim, o processo de autoidentificagio quilombola ainda sofre de

interrogagcoes e incertezas para a comunidade. Além disso, a autoidentificagdao
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encontra-se hierarquicamente situada em um processo no qual o “ser negro”
absorve o “ser quilombola”, por ser anterior e interno as relacdes sociais da
comunidade: o conceito quilombola é um conceito “de fora”, mas que se torna
émico em razdao de seus usos e da propria articulagdo politica dentro e fora da
comunidade. Assim, a constru¢do da autoidentificagaio quilombola no que tange a
comunidade negra rural Cerro das Velhas, estd em processo de elaboracao e
ressignificacao na propria realidade social na qual as pessoas se encontram inseridas

e na relacao de trocas com outros agentes.
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A categoria “territorio”

como elemento de autoadscri¢do étnica

Resumo

O texto que segue apresenta e discute alguns dados etnograficos e tedricos acerca
da categoria “territério”, que adquire centralidade no que se refere ao processo de
autoidentificacdo quilombola da comunidade negra rural Cerro das Velhas. Nesse
sentido, a partir do método etnografico, desenvolvemos alguns elementos deste
processo, como a ancestralidade escrava, as estratégias de territorializacao, os lagos
de reciprocidade e a importancia da Associagao Quilombola Cerro das Velhas no
processo de autoadscri¢do étnica deste coletivo afrodescendente. Assim, destaca-se
que “quilombola” ¢ um conceito externo a comunidade, que vai sendo incorporado
aos poucos em sua realidade cotidiana e o processo de autoidentificacio
quilombola encontra-se em processo constante de elaboragdao, permeado por

movimentos e fluidez.

Palavras-chave

Autoidentificacdo quilombola. Memoria coletiva. Ancestralidade escrava.

Territorialidade.
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The category “territory”
as element of self ethnic adscription

Abstract

The following text presents and discusses some theoretical and ethnographic data
about the category "territory", which acquires centrality in relation to the marron
self-identification of Comunidade Negra Rural Cerro das Velhas. In this sense,
from the ethnographic method, developed some elements of this process, as the
slave ancestry, the strategies of territorialization, the bonds of reciprocity and the
importance of the Associa¢io Quilombola Cerro das Velhas in the process of
ethnic self-ascription of this group of African descent. Thus, it is emphasized that
"maroon" is a concept foreign to the community which will be incorporated
gradually into your everyday reality and the process of marron self-identification is

in constant process of development, permeated by movements and fluidity.

Keywords

Marron self-identification. Collective memory. Slave heritage. Territoriality.
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