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Introduzindo os leitores para mais perto de nossos objetivos

Esta investiga¢do da continuidade aos estudos realizados no mestrado em
educagio no Programa de Pos-graduacao/UNIMEP, no Nucleo de Praticas
Educativas e Processos de Interagao, entre os anos de 2009 e 2010. A pesquisa teve
como foco de estudo o Quilombo Ivaporunduva e a sua evolugao historica, assim
como a compreensao da organizacdo social e territorial ali estabelecida. Concluf
que: a) no processo historico e dialético de aquilombamento, a comunidade negra
rural Quilombo Ivaporunduva esta inserida num ciclo de desvantagens acumulado
durante o processo historico da formacgao da populagao negra no Brasil; b) viver no
territério supde constantes embates: no passado, com o sistema escravagista, por
meio de fugas; em um segundo momento, com o poder dos fazendeiros;
atualmente, com o poder publico, por direito a posse de terra e contra os grandes
empreendimentos de barragens para a construcio de hidrelétricas que
desestabilizam as condi¢ées de trabalho e renda; c) configuram-se trabalho
educativo a luta pela sobrevivéncia, a participacio no Movimento Nacional
Quilombola, as relacbes com outras associagoes que os apdlam para que
mantenham seu territério, as dentincias concretizadas por meio desses movimentos
e as propostas de desenvolvimento social e economico e d) a aquisicio de
conhecimentos escolares, em curso superior, pelos membros jovens da
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comunidade, tem sido incentivada e valorizada pelos lideres da comunidade. Essa
ultima questdo ficou sem o aprofundamento necessario e nos estudos do
doutorado me proponho a investiga-la.

Para a comunidade negra agroflorestal Quilombo Ivaporunduva, inserida
num contexto rural em condi¢des de subdesenvolvimento em virtude da negagio
de acesso aos bens culturais e materiais que nao os seus, tem sido um desafio
manter a sobrevivéncia dentro do territorio por meio da atividade humana trabalho
— atividade vital pela qual a vida é garantida. Os trabalhos que movimentam a
economia de Ivaporunduva, hoje, sdo a produgdo e a comercializagao de banana
organica e convencional (principal atividade econémica na comunidade, realizada
por quase todas as familias) e, em fase de implantacdo, a agricultura de subsisténcia
(arroz, feijio, mandioca, cara, frutas, verduras etc.)' o artesanato da palha de
bananeira e o Ecoetnoturismo.” Mesmo em fase de reajustes, essas atividades tém
gerado renda as familias da comunidade. O manejo de plantas medicinais, a
recupera¢io do palmito jucara e a fabrica de processamento de banana sio
investimentos que estdo em desenvolvimento.

Nesse texto, pretendo compartilhar um dos objetivos da minha pesquisa
que é compreender o saber escolar em nivel superior como mediador na formagao
entre o individuo e sua vida cotidiana na formaciao do jovem quilombola e seu
compromisso com a atividade social da comunidade. Para isso busco identificar e
analisar a) a motivacdo que impulsiona os jovens a buscar o conhecimento e
formagao tedrica e tecnologica no ensino superior; b) o nivel de participagao e
envolvimento desses jovens nas discussoes e agdes sociais, politicas e economicas
da/com a comunidade.

' As comunidades do Vale do Ribeira, a partir de 2010, passam a vender os alimentos

produzidos na agricultura familiar, por meio de sua Associagdo ou Cooperativa, para as
prefeituras dos Municipios da regiao do Vale do Ribeira-Sao Paulo. A partir de politicas
publicas e da publicagio da Lei Federal n. 11.947/2009, Art. 14, o Programa Nacional de
Alimenta¢ao Escolar (PNAE) transfere os recursos financeiros as prefeituras dos estados, para
alimentagao escolar dos alunos da educagao basica das escolas publicas e filantropicas. As
administragdes municipais, por sua vez, utilizardo 30% do recurso na compra dos produtos da
agricultura familiar das comunidades tradicionais: indigenas e quilombolas, assentamentos de
reforma agraria. Disponivel em: <htpp://www.mda.gov.br/portal/saf/programas/alimen
tacaoescolar>. Acesso em: 19 ago. 2010.

O Ecoetnoturismo realizado pela comunidade tem caracteristicas especificas de participacao,
cooperagao e autogestio dos membros da comunidade, e procura valorizar o modo de vida e a
cultura tradicional quilombola, por meio de passeios, compartilhando e apresentando a
histéria da formacao da comunidade, é também um programa de geracdo. O turismo étnico
trabalha com grupos especificos: alunos de escolas publicas e privadas, professores,
pesquisadores. Nesse programa, todo trabalho é desenvolvido pelos proprios quilombolas em
fungdes como artesanato, monitoria ou guia turistico, cozinha, limpeza, palestra de boas-
vindas, plantacdo e colheita dos alimentos oriundos da agricultura familiar, etc. Toda renda
gerada pelo programa ¢ fruto do trabalho dos quilombolas.
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Localizag¢ao do Quilombo Ivaporunduva

O quilombo Ivaporunduva localiza-se na regido do Médio Ribeira, na
rodovia SP 165, que liga Eldorado a Iporanga, ocupando uma area de 2.800
hectares no municipio de Eldorado.

A regiao do Vale do Ribeira, cujo Indice de Desenvolvimento Humano
(IDH) ¢ o mais baixo do Brasil por razbdes historicas, abriga comunidades
tradicionais que sao vitimas de um persistente e perverso ciclo vicioso de
marginalizacdo, pobreza e baixissimos niveis de acesso aos direitos constitucionais a
terra, educacao, saude, moradia, trabalho e a tantos outros aspectos que constituem
o homem emancipado.

Na regido, existem 57 comunidades quilombolas, considerado o maior
nimero do Estado de Sao Paulo. A formacao dessas comunidades teve origem com
a exploracao de minérios no século XVII. Com o declinio, no século XVIII, os
tazendeiros brancos abandonaram suas terras, das quais os quilombolas se
apropriaram, conseguindo manter seus lagos histéricos e de parentesco com as
comunidades vizinhas da regiao. “Ivaporunduva é a comunidade mais antiga do
Vale do Ribeira, anterior até a fundag¢ao de Eldorado e da qual originou outras

comunidades como: o quilombo de Sio Pedro, Pildes, Maria Rosa, Nhunguara”.’

Aproximando-se do método da pesquisa

Ha um conjunto de determinagdes que justificam a intencionalidade desta
pesquisa. Inicialmente, considero, concordando com Marx e Engels," que a riqueza
espiritual do individuo depende inteiramente da riqueza de suas relagoes reais.

A populagio negra quilombola de Ivaporunduva surge dentro de um
contexto histérico da sociedade brasileira em condigoes de pessoas escravizadas.
Em um segundo momento, essa mesma populagao se posiciona contra o sistema
escravagista e passa a confrontar e a resistir ao sistema opressor e, atualmente, a
luta dos quilombolas é pelos direitos sociais. O processo histérico da comunidade
de Ivaporunduva mostra que ela se organizou para produzir a vida material e
conservar suas crengas — unindo a tradi¢io com o novo — que foram criando e
transformando, refletindo no que atualmente a comunidade é. Como explica Marx,
“Os homens fazem sua propria histéria, mas nio a fazem como querem; nao a
tazem sob circunstancias de sua escolha e sim sob aquelas com que se defrontam

diretamente ligadas e transmitidas pelo passado”.’

ISA = Instituto Socioambiental. Agenda Socioambiental de Comunidades Quilombolas do 1 ale do
Ribeira. Sio Paulo, 2008. p. 93.

* MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A Ideologia Alema. 10. ed. Sio Paulo: Hucitec, 1996.

> MARX, Kartl. O 18 Brumirio ¢ Cartas a Kugelmann. 6. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. p.
21.
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A forma de organizacao dos quilombolas que pude apreender por meio da
historia e dos conflitos por mim captados na convivéncia com essa comunidade diz
respeito as relagdes sociais construidas. E, para o pensamento marxiano, esta
materialidade histérica pode ser compreendida a partir das analises empreendidas
sobre uma categoria considerada central: o trabalho como atividade vital — tipo de
atividade exercida, ou seja, a atividade pela qual a vida ¢ garantida.

Um primeiro pressuposto de toda existéncia humana e, portanto, de toda
historia [...] [€] que os homens devem estar em condigoes de poder viver
a fim de “fazer a histéria”. Mas, para viver, é necessario, antes de mais
nada, beber, comer, ter um teto onde se abrigar, vestir-se etc. O primeiro
fato historico ¢, pois, a producao dos meios que permitem satisfazer
essas necessidades, a producdo da propria vida material; trata-se de um
fato histérico; de uma condi¢ao fundamental de toda a historia, que é
necessario, tanto hoje como ha milhares de anos, executar, dia a dia, hora
a hora, a fim de manter os homens vivos.®

A contribuicio do Materialismo Histérico e Dialético na tarefa de
compreender o modo como os quilombolas dessa comunidade significam as suas
relages sociais, economicas e politicas nas condi¢oes concretas de vida social para
o desenvolvimento local diz respeito a necessidade de descobrir nos fenémenos, na
realidade empirica, o elemento mais simples (o empirico) para chegar a categoria
sintese de multiplas determinagdes (concreto pensado). Significa que é possivel
apreender a realidade, partindo das mais simples manifestagoes, debrucando-nos
sobre elas e elaborando abstracoes.

Nesse momento, devo retomar a histéria a partir da minha vivéncia na
comunidade por meio de observagoes, registros e sistematizacao dos relatos dos
proprios quilombolas, apresentando as “experiéncias historicas” de “homens e
mulheres, frequentemente ignoradas, tacitamente aceitas ou mencionadas apenas de

passagem na principal corrente histérica”.”

Para Sharpe,® grande parte da histéria ensinada nas universidades, em toda
parte do mundo, “ainda considera a experiéncia da massa do povo no passado
como inacessivel ou sem importancia; nao a considera um problema histérico; ou,
no maximo, considera as pessoas comuns como ‘um dos problemas com que o
governo tinha que lidar”. Esse mesmo autor menciona que o conceito da historia
vista “de baixo” é um meio de reintegrar, a partir dos grupos sociais, “sua propria
histéria, que podem pensar ter perdido, ou que [da qual] nem tinham
conhecimento”.” A histéria vista “de baixo”" tem dois pontos fundamentais:

¢ MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema. 4. ed. Sao Paulo: Hucitec, 1984. p. 33.

7 SHARPE, Jim. A histéria vista “de baixo”. In: BURKE, Peter (Otg.). A escrita da histéria: novas
perspectivas. Sio Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1992, p. 41.

® SHARPE, 1992, p. 41.

’ SHARPE, 1992, p. 59.
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primeiro, “servir como um cotretivo a histéria da elite”, e o segundo ponto é que
sua abordagem alternativa “abre possibilidade de uma sintese mais rica da
compreensao historica, de uma fusio da historia de experiéncia do cotidiano das

pessoas com a tematica dos tipos mais tradicionais de hist6ria”."!

E importante atentar para o fato de que, apesar de nio ser quilombola, e,
portanto, nao poder produzir um registro sob a oOtica quilombola, minha
convivencia e meu compromisso mantém-se como trilhos sobre os quais pretendo
produzir um registro o mais proximo do olhar dos quilombolas.

Nos estudos realizados no mestrado sobre a histéria de uma comunidade
quilombola, seus conflitos e seus problemas tedricos e praticos e meios de
superacao em um determinado tempo e contexto, identifiquei que a apropriag¢ao de
conhecimentos escolares em curso superior pelos membros jovens da comunidade
tem sido incentivada e valorizada pelos lideres da comunidade.

Manter um contato regular com essa comunidade, o que ja fago desde 2005,
aproxima minha pesquisa de um trabalho antropolégico, de cunho etnografico. O
que faco é acompanhar de perto suas atividades, absorver valores e sentimentos,
observando, registrado e videogravando o que fazem e dizem, em uma atitude que
pretende ser de “despojamento e inser¢ao”, como propde Malinowski. Em sua
obra Nos bastidores da pesquisa de Campo, Vagner Gongalves da Silva esclarece que

Na antropologia brasileira, o fato de os antropélogos pesquisarem
grupos pertencentes a sua propria sociedade coloca questdes especificas
para a relacdo entre pesquisador e pesquisado, pois se, por um lado,
‘pesquisamos a nés mesmos’, por outro, nao se pode esquecer a distancia
que muitas vezes separa as camadas intelectualizadas dos grupos
socialmente excluidos que a antropologia tem estudado: indios, negros,
populagdes rurais.'”

""" Sharpe (1992) em seu ensaio “A Histéria Vista de Baixo”, diz que o termo teve origem com os

historiadores marxistas ingleses “que escreveram dentro da tradi¢ao marxista ou tradicional da
historia britanica do trabalho” (SHARPE, 1992, p. 40). “A importancia da histéria vista “de
baixo” — diz ele - é mais profunda do que apenas propiciar aos historiadores uma
oportunidade para mostrar que eles podem ser imaginativos e inovadores. Ela proporciona
também um meio para reintegrar sua propria historia aos grupos sociais que podem ter
pensado té-la perdido, ou que nem tinham conhecimento da existéncia de sua historia”
(SHARPE, 1992, p.59).

" SHARPE, 1992, p. 53-54.

'? SILVA, Vagner Gongalves. Nos Bastidores da Pesquisa de Campo, 1997. In: NAU-Nucleo de
Antropologia Urbana da USP. Disponivel em: <http://www.n-a-
u.org/nomedoarquivo.html>. Acesso em: 08 ago. 2010.
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Compreendendo a comunidade e os modos de vidas que ali sdo
estabelecidos

Ao estudar a organizacao social e territorial dessa comunidade, afirmei que
¢ nas relagoes sociais que os quilombolas vio se constituindo. Os quilombolas de
Ivaporunduva ja nasceram inseridos na cotidianidade das familias e assimilam
elementos dessa cotidianidade. Tais modos de vida dos que sio parte dessa
comunidade podem ser sintetizados nos aspectos: familiar, escolar, religioso,
artistico e organizativo do trabalho agricola e da vida grupal.

Agnes Heller é uma das autoras a quem recorro para dar suporte tedrico as
questdes do cotidiano e do nao cotidiano da historia, bem como outros estudos
que discutem o Ensino Superior no Brasil, em uma perspectiva marxista e critica,
como o faz Sguissardi sobre os desdobramentos e reformas do modelo
expansionista das universidades no Brasil. Para esse autor, a funciao da universidade
deve ser a “formacao dos profissionais/cidadios, nao apenas para o mercado, mas
principalmente para uma sociedade democratica com o maximo de justica e
igualdade”.” Sguissardi ainda pontua que aumenta rapidamente a inversio do papel
da universidade com o processo da mercadorizagao do sistema universitario, ja
prevista por Marx:

“No limite, tudo seria transformado em mercadoria”; “no limite, esse
espaco seria o planeta”; [a sociedade capitalista] seria compelida a
inventar sempre novos bens e novas necessidades” e “Para criar o
homem portador daquelas necessidades alteraria profundamente a
cultura e as formas de sociabilidade” [...] essa compulsao de aumentar e
transformar indefinidamente toda a massa de bens, inclusive simbdlicos,
em mercadoria atingira o campo educacional, tanto no ambito do
Estado, quando do mercado educacional propriamente dito."*

Sobre a inversao do objeto da universidade — questao presente em estudos
realizados por diversos autores — transformado em educagio-mercadoria,
identificar a que tipo de conhecimentos, simbolos e valores os quilombolas estio
tendo acesso nas universidades sera um desafio.

Para Heller, as normas assimiladas pelos individuos (no caso, os
quilombolas) durante a histéria de insercao nos grupos sociais poderdo ganhar
novos valores, no momento em que os individuos forem capazes de sair do grupo
familiar e de manter-se com autonomia neste € em outros espagos com maiores
integracoes e ‘“de orientar-se em situacdes que ja nao possuem a dimensio do

SGUISSARDI, Valdemar. Modelo de expansao da educag¢ao superior no Brasil: Predominio
ptrivado/mercantil e desafios para a regulagio e a formacao universitaria. Revista Edue. Soc.,
Campinas, vol. 29, n. 105, p. 991-1022, set/dez. 2008. p. 993. Disponivel em: <http://
www.cedes.unicamp.br>. Acesso em 04 nov. 2010.

" SGUISSARDI, 2008, p. 994. Aspas do autor.
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grupo humano comunitario, de mover-se no ambiente da sociedade em geral e,

, . . 1
além disso, de mover por sua vez esse mesmo ambiente”. >

Uma das estratégias da comunidade e de seus lideres tem sido a discussao
da importancia da formagdo dos jovens quilombolas no ensino de nivel superior,
visto como forma de reorganizar a comunidade para avangar no desenvolvimento
social, politico e econémico.

Vejamos o que ouvi de um dos principais lideres quilombolas:

Entrou a molecada ai correndo pra estuda, a comunidade comegou a
incentiva a educag¢do, que os jovens fosse forma, tem os resultado, ta
aqui [aponta o Laudessandro|, fio do cumpadre Paricio, que foi pra
replaneja o quilombo, né?, E como tinha que repraneja o quilombo,
aproveita, certo?, o potencial existente daqui, tinha muita, tinha e ainda
tem até hoje muito aproveitamento por pessoas de fora, mas quem tinha
que aproveité isso era nois. '’

Sobre esse tipo de escolha dos jovens quilombolas — personagens de minha
pesquisa — de sair da comunidade em busca de novos conhecimentos, posso
encontrar em Heller contribuicdes importantes para compreender a elevagao da
vida cotidiana - que a fé e a confianca orientam — a um nivel no qual possa produzir
objetivacdes duradoras.'”

Creio que, no fundamental, a esséncia da alienacdo da vida cotidiana nio
ha de ser buscada no pensamento ou nas formas de atividade da vida
diaria, mas sim na relacio do individuo com essas formas de atividade,
assim como em sua capacidade ou incapacidade para hierarquizar por si
proprio essas formas; em sua capacidade ou incapacidade, enfim, para
sintetiza-las em unidade. De fato, essa capacidade depende da relagdo
que o individuo mantém com o nao cotidiano, isto é, com as diversas
objetivagdes genéricas para-si."

O lider quilombola Benedito Alves — Ditdo — relata que “Ewntron a molecada
af correndo pra estuda, a comunidade comecon a incentiva a educagdo, que os jovens fosse forma”.
Desde 2002, alguns jovens quilombolas estio frequentando cursos superiores nas
faculdades de Sao Paulo e regido, no sentido de ter acesso aos conhecimentos
produzidos pela humanidade e que sao apreendidos por alguns. Alguns desses
jovens quilombolas retornaram a comunidade, ja graduados; outros nao
conseguiram concluir os cursos pela dificuldade de se manterem fora da
comunidade e voltaram para o quilombo e outros nao voltam a comunidade, ficam

" HELLER, Agnes. O cotidiano e a Histéria. Sio Paulo: Paz e Terra, 2008. p. 34.

' BENEDITO ALVES — DITAO. Trecho da palestra realizada em 16 de janeiro de 2010, no
Quilombo Ivaporunduva.

" HELLER, 2008, p. 40.

" HELLER apud DUARTE, N. A individunalidade para-si: contribuicdes a uma teoria histérico-
social da formacao do individuo. Campinas: Autores Associados, 1993. p. 144.
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nas grandes cidades. Esses jovens estudantes sdo agricultores familiares e seus
valores — a especializacao profissional da roga — niao sao reaproveitados na zona
urbana para onde se deslocam a fim de concluir os estudos. O que esta posto é que
manter os custos para estudar na cidade é um desafio para o jovem e suas familias
quilombolas. A comunidade espera desses jovens que os novos conhecimentos
adquiridos por eles, articulados com os saberes aprendidos na convivéncia com a
lideranca local, estio constituindo mudancas na comunidade — trazendo os
conhecimentos do passado para compor junto com as novas possibilidades de
replanejamento e esperancas de um futuro — que ja vem sendo construido — para a
efetivacao das politicas publicas que implica os direitos sociais.

Ainda, quando o lider quilombola afirma que a comunidade precisa
“aproveitd o potencial existente daqui”, parece dizer que ha uma necessidade de
formacao escolarizada dos jovens da comunidade, no sentido de que
conhecimentos sistematizados da escola podem fortalecer a organizacdo da
comunidade. Nesse sentido, a partir dos recursos naturais existentes no territorio, a
organiza¢do no processo da producao da vida — o trabalho que gera renda— sera
possivel manter a sobrevivéncia dentro da comunidade, o que reduzira o éxodo
rural dos jovens que tém buscado emprego para ter renda.

Ditdo finaliza com uma denuncia: "#nbha muita, tinha e ainda tem até hoje muito
aproveitamento por pessoas de fora, mas quem tinha que aproveiti isso era ndis”. A
comunidade esta em um momento de transicao frente as expectativas no que se
refere as possibilidades de acesso aos bens comuns produzidos pela humanidade; o
que implica um movimento de transitoriedade em busca de emprego, visto que o
trabalho da agricultura familiar nao tem gerado renda suficiente para atender as
demandas basicas de consumo. As evidéncias apontam para a falta de acesso aos
bens materiais e tecnologicos em decorréncia da marginalizacao oriunda da l6gica
do sistema capitalista. Por outro lado, o sistema que esta disponivel para atender as
comunidades é contraditorio, pois a populagdo depende totalmente dos 6rgaos
publicos: o Estado e a Prefeitura Municipal — duas instituicbes geradoras de
empregos e prestadoras de servigos nas areas da saude, educacio e transporte.

Existe uma relagao de interdependéncia entre os programas assistencialistas
tinanciados pelo Governo, projetos de ONGs e mesmo de Universidades. As
comunidades tém sido pegas estratégicas para captagao de recursos para pesquisa
ou para estudos académicos, cujos projetos apontam como objetivo central a
geracdo de renda para determinada comunidade. Porém, o recurso nao fica para os
membros da comunidade, nao sao deles os conhecimentos; os técnicos contratados
sao de fora ou ligados a ONG e Universidades e, ao término dos projetos, a
comunidade volta a ser dependente de outros projetos — ndo se concretiza a
autonomia desejada; o que me leva a questionar se a partit do acesso aos
conhecimentos, das especializacoes de nivel superior adquiridas nas universidades,
os quilombolas poderiam contribuir com a comunidade. Se a especializagao, nas
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mais variadas areas, garantiria o trabalho e a renda a partir dos recursos naturais
disponiveis no territério, o que faria com que a populacio quilombola nio
necessitasse procurar os grandes centros urbanos como unica op¢ao em busca de
renda, faz-se necessaria uma analise sobre os riscos que uma comunidade
quilombola corre diante de uma sociabilidade altamente complexa (a capitalista) que
subjuga todas as demais.

Seguindo essa linha de pensamento marxista de Heller, se a interferéncia e
mudancas de valores é resultado das relagoes e situagdes sociais — “a propria

producao humana pode ser universal, livre, consciente ou, ao contrario, como

. ~ . g A . . L, . 16
ocorre na alienacio especializada, mecanica, escravizada ao salario”."

Os jovens quilombolas tém participado de forma efetiva do movimento e
das transformagbes que estio ocorrendo no quilombo a partir das agbes para o
desenvolvimento social, econémico e politico da populacao quilombola. Veja a fala
de uma das liderangas - Z¢é Rodrigues:

Os jovens quilombolas por si eles...tem a formagao politica, porque
assim, a luta do nosso povo ¢ uma luta em todos os sentidos: luta por
educacio, luta por saide, luta por moradia, luta por terra né? Entio
dentro dessas luta, ndis, mais velhos, vamos trabalhando e os mais
jovens vao continuando, entao eles vao aprendendo a questao politica,
porque tudo depende da politica né? Essa questio de conseguir esse
objetivo, a questio da politica do povo quilombola, ja aprende na luta
né? Porque a gente luta por terra, a gente procura saber quem resolve
esses pobrema, quais sdo as politica voltada, entao a questao da formacio
politica, ele aprende logo na caminhada junto com os mais velhos.
Entdo os jovens quilombolas tém um pouco mais de formagao politica
porque eles participam da luta pela vida, né? Em todos os sentidos:
saude, educacio [...].%

Ficou evidenciada, em minha pesquisa, a relevancia do trabalho de interesse
coletivo para a consolidacao das relagoes e dos lagos sociais do povo quilombola,
ao longo de séculos. Esse foi e continua sendo um compromisso assumido
individualmente e pelas familias do quilombo Ivaporunduva, quando juntam
esforcos no trabalho cooperativo da defesa do territério, construcao das casas, na
agricultura, na caga e na pesca. Vale considerar o que os quilombolas falam sobre o
trabalho que realizam. Zica diz:

Eu vejo um trabalho coletivo, um trabalho é... que possa organizar todo
mundo, pensar junto e desenvolver aquilo que ja existe, nao introduzir
nada, mas desenvolver o que ja existe pra chegar num ponto final. Hoje,
hoje além das rogas né, que a gente trabalha na forma de lavoura, pras
familias pra geracao de produtos assim internos, também tem a questdo

" HELLER, 2008, p. 16.
* JOSE RODRIGUES — ZE RODRIGUE. Trecho de conversa realizada em 20 agostos de
2008 no Quilombo de Ivaporunduva.
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da banana, que pessoal trabalha organico, que as familias trabalham.
Hoje o desenvolvimento sustentavel aqui esta sendo basicamente a
banana, que ¢ trabalhado nas familias; que todo mundo tem um
pouquinho, e af a associagdo entra com a parte burocratica pra conseguir
comércio pras familias da comunidade, que ¢ pra quem ela defende, que
somos nés também a associagio.”

A fala de Zica chama nossa aten¢ao para pensarmos o trabalho na
comunidade como “coletivo”; que supoe atividade consciente e ¢ organizador da
vida social — ‘pensar junto e desenvolver a partir do que ji existe”. Pois, assim é que o
homem se constitui cotidianamente no processo de hominizacao. Zica pontua que
“nao introduzir nada, desenvolver o que jd existe pra chegar no ponto final”. Ao pensar na
relacio homem e natureza, o sentido do trabalho é a sobrevivéncia, diferentemente
de como o trabalho se apresenta no capitalismo: “pervertido e depauperado, cuja

finalidade vem a ser a produ¢io de mercadoria.”.”

Esse socidlogo do trabalho, no livro “Adeus ao trabalho?”, enfatiza que o
homem ao produzir e reproduzir a sua existéncia a partir do trabalho se constitui
como ser social. Esse processo se desenvolve por meio da cooperagdao social na
produgao

A definicao dada por Marx nos permite entender “o trabalho como a tnica
lei objetiva e ultra universal do ser social; ou seja, trata-se também de uma lei
histérica, a medida que nasce simultaneamente com o ser social, mas que
permanece ativa apenas enquanto esse existir”.”> Por meio do trabalho, observa-se a
dupla transformacdo. O homem que trabalha ¢é transformado pelo seu proprio
trabalho; ele atua e domina a natureza, ele subordina, transforma e exerce o seu
poder sobre ela. Por outro lado, os objetos e as forcas da natureza sido
transformados em objetos de trabalho, em matérias primas etc., como meio de
obter o poder sobre outras coisas, de acordo com a finalidade.**

“Se na formulacao marxiana, o trabalho ¢ o ponto de partida do processo
de humaniza¢ao do ser social”, na sociedade capitalista “o trabalho ¢é degradado e
aviltado. Torna-se estranhamento”.”> O sentido do trabalho seria a realizacio do
individuo, porém, no capitalismo, ele se reduz a unica possibilidade de subsisténcia
do despossuido; assumindo as palavras de Marx: “a precariedade e perversidade do

*' IVONETE ALVES DA SILVA PUPO — ZICA, 26 anos — Lideran¢a quilombola. Trecho de
conversa realizada em 25 de julho de 2010, no Quilombo de Ivaporunduva

* ANTUNES, Ricardo. Adeus ao trabalho? 3. ed. Sio Paulo: Cortez; Campinas: Editora da
Universidade Estadual de Campinas, 1995. p. 123-124.

» LUKACS apud ANTUNES, 1995, p.123.

* ANTUNES, 1995, p.123.

» Antunes utiliza a expressdo “trabalho estranhado” e nio “alienado”. O estranhamento refere-
se a existéncia de barreiras sociais que se opdem ao desenvolvimento da personalidade

humana. ANTUNES, 1995, p. 132, nota 14.
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trabalho na sociedade capitalista”. Desfigurado, o trabalho torna-se meio e niao
“primeira necessidade” de realizacio humana.”

O Quilombo Ivaporunduva tem discutido e buscado o conceito mais
amplo de ‘desenvolvimento’ para uma ‘comunidade sustentavel’; passando,
evidentemente, pelas politicas publicas, no sentido de que a comunidade possa
alcancar a desejada qualidade de vida. A sociedade precisa admitir que essa
populagao ¢ constituida, em especial, “[de] sujeitos sociais organizados, possuidores
de um bem fundamental como a terra, e que hoje lutam para preservar as bases
essenciais de sua existéncia”’ o que exige de todos nés um olhar atento, que
reconheca “a nao-uniformidade do meio rural e da sua prépria questio negra
brasileira”.*® A necessidade de organizacio e insercio nos movimentos mais globais
das lutas sociais, no campo, permitiu 2 comunidade negra quilombola o apoio de
entidades e partidos, o que fol necessario para que ela pudesse utilizar dos
instrumentos de embates frente ao Estado “que historicamente (lhe) tem sido

adverso”.”’

Para José Rodrigues, lider comunitario:

Cultura desenvolvimentista quilombola tem que ter investimento, tem
que ter estudo, né; o que a comunidade faz, o que a comunidade tem, pra
melhorar, tentar melhorar aquilo que ja tem, respeitando a cultura e
respeitando o sustentavel. Nos temos condi¢bes de ter toda estrutura
dentro do prano do desenvolvimento sustentavel. E um tipo de politicas
publica que estamos discutindo faz tempo, precisamos mais de apoio
nisso. Noés trabalhamos agricultura organica, pra fazer com que isso
tenha uma boa produc¢ao, melhor qualidade, dentro do sustentavel, tem
que ter investimento [...]"”

Na comunidade, pensar sustentabilidade esta ainda ligado ao
desenvolvimento coletivo, nao se descola dos lagos da tradicdao passada. Existe uma
luta constante na comunidade para manter os jovens na terra. Entendo que a terra
prove o sustento e constitui o homem pelo trabalho ao transformar a natureza, e
essa ¢ uma atividade consciente. A apropriacao de outros conhecimentos tem sido
uma estratégia da comunidade para manter a sua sobrevivéncia no territorio. Zica,
lideranca jovem, me explica o retorno dos universitarios para a comunidade. Eles
nomeiam esses universitarios como “técnicos’:

* MARX apud ANTUNES, 1995, p. 123-124.

GUSMAO, Neusa. M. M. Negro e camponés: cultura politica e identidade no meio rural

brasileiro. Revista Sao Paulo em Perspectiva, Sao Paulo, v. 6, n. 3, 1992. p. 121.

» GUSMAO, 1992, p. 121.

» GUSMAO, 1992, p. 121.

* JOSE RODRIGUES — ZE RODRIGUE. Trecho de conversa realizada em 18 de julho de
2010, no Quilombo de Ivaporunduva.
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Esses técnicos sao pessoas que sao nossos, como posso dizet... eles vao
se formar, mas pra entender a nossa causa, a nossa luta e voltar pra
ajudar a no6s a defender isso|...] Quando se pensa em técnico agronomo,
¢ pra nos té¢ qualidade na nossa producio e também eliminar essas
pessoas que veém de fora, assim, ndo que sao negativa pra nos, elas sao
boas até certo ponto, mas tem um momento que a gente tem que fazer
sozinho. A partir do momento que tem gente aqui dentro, vamos deixar
os nossos fazerem pra nés. Nao precisamos contratar alguém de fora. A
gente faz um projeto, o governo quer investimento em alguma coisa
aqui, pra desenvolver a comunidade, contrata pessoas de fora, e se a
gente tem eles aqui dentro, o trabalho é melhor, a gente conhece, a gente
convive, e eles conhecem e convive, e eles conhecem o dia-a-dia, a forma
de viver de cada um, entao eles vao respeitar isso, com certeza o trabalho
vai ser melhor. Entdo os nossos técnicos sao os nossos olhos, os nossos
ouvidos pra entender aquilo que a nossa comunidade, em alguns pontos,
nao tem estudos e nao entende, a nossa boca pra falar porque sabe nosso
sofrimento também, entendeu? E ajuda a ndis a desenvolver aquilo que a
gente tem, pra nois correr atras do mercado que seja acessivel pra nois
também, que esteja dentro da nossa linha de trabalho, pra desenvolver a
comunidade no sentido coletivo. Entao ele, pra nois, eles significam isso,
significam mudanga pra comunidade de forma coletiva [...] eles também
sao pessoas da nossa comunidade e tem visao social de trabalhar esse
lado pela comunidade, independente da vida particular deles, ja tem isso
como consciéncia, como forma de luta, pra devolver aquele ensinamento
que ele teve na comunidade. ™

O momento ¢ de reorganiza¢io social, economica e politica da
comunidade, o que implica em dar continuidade as atividades em processo de
geracdo de renda, pelos préprios membros da comunidade, inclusive retomando
algumas dessas atividades, as quais, no final do prazo estipulado perderam o
recurso financeiro de iniciativas e investimentos do terceiro setor ou de empresas
publicas e privadas. Termino este texto trazendo, mais uma vez, a voz de Zica.
Quando lhe pergunto se ¢é possivel viver na comunidade e conciliar o modo de vida
quilombola de hoje com o das futuras geragoes, escuto:

Eu acho que da pra viver aqui tranquilamente, sem pensar em sair pra
outro lugar, porque... vocé tem a terra, a terra, ela é fonte de vida, tudo
que vocé pranta vocé vai colher. Mas ¢ logico que tudo tem um tempo
vocé vai pranta feijao, por exemplo, de final de julho a novembro, entio
vocé vai colher ele nesse periodo no maximo até dezembro cé vai
colhet][...]”

*' IVONETE ALVES DA SILVA PUPO — ZICA, 26 anos - Lideranga quilombola. Trecho de
conversa realizada em 25 de julho de 2010, no Quilombo de Ivaporunduva.

”? IVONETE ALVES DA SILVA PUPO — ZICA, 26 anos - Lideran¢a quilombola. Trecho de
conversa realizada em 25 de julho de 2010, no Quilombo de Ivaporunduva.
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Consideragdes finais

Se no primeiro momento, o da escravizagao, o trabalho da populagiao negra
de Ivaporunduva foi covardemente aviltado pelo sistema escravista brasileiro, o
qual perdurou, nessa localidade, por aproximadamente 263 anos, numa segunda
etapa, caracterizada pelo isolamento ou abandono, por aproximadamente 168 anos,
o trabalho dessa populacio teve os seguintes desdobramentos: a) produgio e
reproduciao da existéncia, por meio do trabalho cooperativo, para atender aos
interesses da coletividade e b) trabalho para produc¢iao de excedentes agricolas, para
troca com mercadorias basicas necessarias a sobrevivéncia. No segundo momento,
despreparada para o capitalismo, a comunidade quilombola precisou exercitar
praticas de producao de excedentes para troca com outros produtos basicos que
nao existiam na comunidade. Sem condi¢bes de negociacdo, tornou-se refém do
unico comerciante local.

Numa terceira fase, ja caracterizada por uma maior interagdo com a
sociedade de consumo, a partir dos anos 1960-70, com as limitagdes da legislacao
ambiental a produgdo agricola e coleta de palmito, a vida ficou dificil e quase
inviavel para muitas pessoas na comunidade. Muitos quilombolas foram para as
cidades em busca de vender sua for¢a de trabalho para construtoras - no caso dos
homens -, e para familias da classe média, como domésticas ou faxineiras - no caso
das mulheres. Eles deixam de produzir o que é deles, no lugar que ¢é deles.

Ja no contexto mais contemporaneo, nos ultimos 10 anos, a desilusio com
cidades para onde foram e com as formas de sociabilidade capitalista traz de volta
muitas pessoas ao quilombo.

Por outro lado, alguns jovens, agora formados em cursos superiores,
retornam a comunidade, avidos no sentido de trabalhar no territorio, conciliando
os conhecimentos adquiridos a pratica da agricultura, da educagio, da
administragao, a implanta¢ao de um sistema de producgao de banana para comércio,
em areas produtivas individualizadas bem definidas.

Configuram-se modos diferentes de vida na comunidade. Basta que nos
lembremos: a ponte sobre o Rio Ribeira facilitara o transporte de pessoas e
viabilizara o escoamento da produ¢ao, mas também vai trazer outro modelo
economico e social. A chegada da energia elétrica da a comunidade acesso a
tecnologia, mas pode corrompé-la também. Crescem os dilemas, os conflitos de
idéias e a ansiedade diante da chegada do modelo de sociedade capitalista, baseado
no mercado de trabalho e no mercado de consumo.

Ficam minhas indagacbes para continuidade dos estudos: nesse sistema, as
necessidades materiais basicas estardo mascaradas pelas necessidades manipuladas
pelo sistema capitalista e, consequentemente, a forca de trabalho da comunidade
voltar-se-a para formas de conquistar o dinheiro (capital/renda) para a compra ou
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troca por produtos ou servicos. E nesse processo, a comunidade estara, enfim,
refém, como o estao milhdes de trabalhadores manipulados e inconscientes na
sociedade capitalista. Ha uma multiplicidade de fios ideolégicos entrelagados.
Contraditoriamente uma Ponte e muitas pontes. Para onde?
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Quilombo Ivaporunduva: o saber escolar em nivel superior como
mediador na formagdo do jovem quilombola e seu compromisso com
a atividade social da comunidade

Resumo

Uma vez analisada a formagao e evolugao histérica do Quilombo Ivaporunduva e
sua organizacdo territorial e social, no curso de mestrado em educacdo, na
continuidade dos estudos, minha proposta é aprofundar a discussao teodrica da
questao da apropriagdo, por parte dos jovens quilombolas, de outros
conhecimentos adquiridos em cursos de nivel superior como estratégia da
comunidade e seus lideres para manter a sobrevivéncia no territério e, estando
presente no quilombo, acompanhar o movimento de busca por esses
conhecimentos escolares, o inicio e a permanéncia nos cursos escolhidos e o
retorno dos jovens quilombolas ao cotidiano da comunidade. Pergunto sobre as
relacoes entre duas esferas da vida humana: as esferas cotidianas e a nao cotidianas
na formacao do individuo, ancorando-me nos escritos de Agnes Heller. No caso
desta pesquisa, o foco sera a escolaridade em nivel superior dos jovens
quilombolas.

Palavras-chave:

Quilombo. Organizagao Social. Juventude.
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Quilombo Ivaporunduva: knowledge in higher education as a
mediator in the formation of the young quilombola and their
commitment to the social activity of the community

Abstract

After analyzing the historical formation and evolution of Quilombo Ivaporunduva
and its territorial and social organization in the Master degree in education,
continuing studies, my proposal is to deepen the theoretical discussion on the
issues of appropriation on the part of the community youths, of other knowledge
acquired in higher education courses as a strategy of community and its leaders to
keep the survival in the territory and being at Quilombo, following the movement
of students seeking such knowledge, the beginning and remain in the courses
chosen and the return of the young quilombolas daily life of the community. I
question about the relationship between two spheres of human life: the daily
spheres and not daily spheres in the individual development, basing me in the
writings of Agnes Heller. In this research, the focus will be the higher education of
young quilombolas.

Keywords:

Quilombo. Social Organization. Youth.
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