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RELIGIAO E EDUCACAO PARA A CIDADANIA:
O CASO DA BENZEDURA!

Religion and education for citizenship:
the case of benzedura

Carolina Teles Lemos?

Resumo: O objetivo deste artigo é realizar uma andlise sobre a inter-relacdo entre a
religido, a educacdo ¢ a cidadania na sociedade atual. Para tal, colocamo-nos as seguintes
questdes: em que consiste tal interagdo e de que forma se pode verifica-la? Para respondé-
las, recorremos a pesquisa bibliografica para a constru¢do dos conceitos de cidadania e
de educagdo e, para a verificag@o da interagdo desses aspectos com a religido, recorremos
a depoimentos de uma benzedeira, coletados em pesquisa de campo, realizada na regido
central de Goidnia, no primeiro semestre de 2009. Tal procedimento nos permitiu perceber
que a benzedura se configura como um espago privilegiado de educagio para a cidadania,
uma vez que em tal pratica religiosa a forma de agir se d4 nos moldes de compartilhar
conhecimentos sobre aquilo que realmente significa para aquela comunidade.
Palavras-chave: Religido. Educagdo. Cidadania. Benzedura.

Abstract: The goal of this article is to perform an analysis of the interrelation between
religion, education and citizenship in today’s society. To this end, we place ourselves the
following questions: what is that interaction and how can you check it? To answer them,
we use the bibliographic research for the construction of the concepts of citizenship and
education and, for the verification of the interaction of these aspects with the Religion,
we used the testimony of a benzedeira, collected on field research conducted in the
central region of Goidnia, the first half of 2009. This procedure has allowed us to
realize that the benzedura (healing by prayers) configures itself as a privileged space of
education to citizenship, since in such religious practice the way of proceeding is giving
to us manners of sharing knowledge about what it really means to that community.
Keywords: Religion. Education. Citizenship. Benzedura.
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este artigo parte-se do pressuposto de que na sociedade atual hd uma

profunda inter-rela¢do entre a religido, a educacgdo e a cidadania. Vi-

sando aprofundar a andlise sobre tal fendmeno, colocam-se as seguin-
tes questdes: em que consiste tal interagdo e de que forma se pode verifica-la? Para
respondé-las, recorrendo a pesquisa bibliografica e a depoimentos de uma benzedeira,
apresenta-se a andlise da articulagdo dessas trés dimensdes. Os depoimentos da ben-
zedeira foram coletados em pesquisa de campo realizada na regido central de Goiania,
no primeiro semestre de 2009. A pesquisa foi realizada em dois espagos de benzedura:
um na casa da benzedeira D. Zélia, que desempenha seu oficio no Setor Universitario
de Goiénia; o segundo espago foi a casa da benzedeira D. Ludmila’, que desempenha
suas fungdes no Setor Pedro Ludovico, também em Goidnia. Entende-se que essa
expressao religiosa permite verificar processos educativos de construcdo da cidadania
nos micros espacos sociais, na busca de solugdes imediatas as questdes que emergem
do cotidiano das pessoas e que, aparentemente, nada as relaciona com a cidadania
entendida em um sentido politico mais amplo.

Benzedura: espaco sociorreligioso tipico do catolicismo popular

Entendemos a benzedura como um ritual realizado, na maioria das ve-
zes, por uma “mulher, geralmente idosa, quem tem ‘poderes de cura’ por meio de
benzimento™. No entanto, destacamos que tal pratica religiosa ndo consiste apenas de
um rito, trata-se de um sistema simbdlico’® constituido por muitos elementos, como o
conteudo especifico da crenga (concepgdo de sagrado, mitos de referéncia ou contet-
do teoldgico, simbolos utilizados ¢ seus significados, ¢ o desenrolar do proprio rito),
o ambiente em que se realiza, os agentes envolvidos na efetivacdo da pratica religiosa
(trazendo consigo seu ethos e visdes de mundo® ( e as relagdes de poder que se estabe-
lecem entre eles). Tudo isso efetivando-se em um processo interativo com o contexto
sociocultural mais amplo em que tal pratica esta inserida. Como podemos situar a
benzedura em seus processos educativos de constru¢do da cidadania em um contexto
sociocultural mais amplo? Vamos lancgar luz a essa questio retomando o pensamento
de Canclini sobre a relagdo entre cultura popular e os demais ambitos da cultura. Para
o autor, cultura refere-se a

produgdo de fendmenos que contribuem, mediante a representagdo ou reelaboragdo
simbdlica das estruturas materiais, para a compreensdo, reproducdo ou transformagio

Com o objetivo de preservar a privacidade das benzedeiras, os nomes aqui utilizados sdo ficticios. O
mesmo critério € utilizado quando nos referirmos as mulheres que procuram pelos servigos das mesmas.
4 CASCUDO, Luis da Camara. Diciondrio do folclore brasileiro. Sdo Paulo: Global, 2001. p. 587.

5 GEERTZ, Clifford. 4 interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

¢ GEERTZ, 1989, p. 143.
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do sistema social, ou seja, a cultura diz respeito a todas as praticas e institui¢des dedi-
cadas a administragdo, renovagdo e reestruturag¢do do sentido’.

Ao apresentar sua concepgdo de cultura, Canclini destaca um dado interessan-
te: a articulagdo entre as dimensdes subjetivas da cultura e a materialidade das rela-
¢des sociais. A importancia de tal dado se torna evidente quando se analisam as forcas
em jogo quando se trata da apropriagdo da cultura. Ou seja, a materialidade das rela-
¢des sociais ¢ um dado importante no que tange a cultura, mas nas relagdes cotidianas
os elementos materiais sio distribuidos de forma desigual. E na analise do jogo das
relagdes, quando se trata da apropriagdo cultural, que se insere o significado do debate
entre cultura popular e oficial-erudita. Na perspectiva de Chartier®, é “inutil querer
identificar a cultura popular a partir da distribuicdo supostamente especifica de certos
objetos ou modelos culturais. O que importa, de fato, tanto quanto sua reparti¢do,
sempre mais complexa do que parece, € sua apropriag¢ao pelos grupos ou individuos”.

E enquanto apropriagdo desigual da cultura produzida e em produgdo que o
debate sobre o catolicismo popular se insere. Segundo Suess’, o catolicismo popular
origina-se do desnivel entre o catolicismo oficial e o catolicismo do povo simples,
pois esse mantém, em sua pratica religiosa, os tragos culturais proprios de seu meio
e que nem sempre sdo idénticos aos conceitos e a doutrina do catolicismo oficial.
Quais seriam, entdo, os tragos da cultura presentes na benzedura, esse ritual tipico do
catolicismo popular? De que forma tais tragos sdo ritualizados e apresentam-se como
processos educativos de construg@o da cidadania?

Benzedura: um espaco de construcio da cidadania

Retomando o pensamento de varios autores'® que conceituam cidadania, veri-
ficamos que, em sintese, cidadania significa direito a vida, a liberdade, a propriedade,
a igualdade perante a lei, a participagdo no destino da sociedade, a votar ¢ ser votado,
a educagdo, ao trabalho, ao salario justo, a saude, a uma velhice tranquila. A cidada-
nia ndo ¢ algo pronto, mas em permanente construco, ¢ a luta para que ela acontega
deve ser marcada pelo sentido de solidariedade, de fraternidade e de ética, que devem
caracterizar as relagdes cotidianas. E a partir dessas consideracdes que entendemos
que as praticas de benzedura se constituem espaco de construgdo de cidadania. Sdo
esses direitos que as benzedeiras, ao modo tipico dessa forma de crer ¢ de expressar as

7 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. Sdo Paulo:
EDUSP, 2003. p. 29.

8 CHARTIER, Roger. Cultura popular: revisitando um conceito historiografico. In: Estudos histéricos, Rio
de Janeiro, v. 8, n. 16, p. 184, 1995.

> SUESS, Guenter Paulo. Catolicismo popular no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1979. p. 26.

10 MARSHAL, T. H. Cidadania, classe social e status. Rio de Janeiro: Zahar, 1967; PINSKY, Jaime. Cida-
dania e Educagdo. Sao Paulo: Contexto, 2002. p. 10; PINSKY, Jaime; PINSKY, Carla (Orgs). Historia
da Cidadania. Sdo Paulo: Contexto, 2005.
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crengas, buscam garantir e, ao fazé-lo, estdo construindo a cidadania em seu contexto
cultural especifico.

As benzedeiras sdo vistas pelos clientes ndo s6 como agentes religiosas, mas
também terapéuticas, compartilhando com esses o mesmo universo social. Ela é, en-
tao, “um membro das classes populares de cujo modo de vida e de pensamento ela
participa™!. Tal perspectiva é compartilhada pela benzedeira que se expds enquanto
sujeito em nossa investigagdo. Dona Ludmila mesma explicita como se autopercebe
enquanto benzedeira. Para ela:

Se perguntam se eu sei benzer, eu falo que sei fazer novena. E porque as pessoas podem
pensar que a gente faz outras coisas e eu ndo sei nada. E s6 as novenas. Ndo tem outras
coisas no meio. E isso ai. De um lado, remédio, eu sei fazer bastante. Mas também néo
fago o remédio sem pedir pra Deus, sem fazer a prova na mao e pedir em nome de Deus
se da certo aquele remédio ou se ndo da praquela pessoa. Se ndo da, ndo da. Eu nio faco.

Pelas caracteristicas da lideranca que exerce na comunidade e pelas questdes
com que se ocupa, podemos dizer que D. Ludmila é uma cidada que luta constante-
mente em seu cotidiano para que os direitos de cidadania de outros membros da comu-
nidade e dela propria sejam garantidos. Tal luta ndo se da nas formas em que lutam os
movimentos sociais em geral'?, mas na garantia de bom andamento da vida cotidiana,
com a melhor qualidade possivel de todos os aspectos que, de fato, contam para aque-
la comunidade. Compreender como a construgdo da cidadania se da nos meandros da
“vida cotidiana” é de fundamental importincia, uma vez que, como afirma Martins'?,
“os grandes embates pela redengdo do género humano de suas limitagdes ¢ misérias
estdo sendo readaptados a esse novo territério da vida e do viver”. Para ele,

a histdria bloqueada pelo capital e pelo poder fez da vida cotidiana o refagio para o
desencanto de um futuro improvével. A sociedade esta sendo reinventada (...). E nesse
ambito que ganha uma nova relevancia a mediagdo do conhecimento do dia-a-dia na
construcdo das relagdes sociais.'

Se, como afirmam Pinski e Pinski'®, a cidadania ¢ um conceito historico, cujos
significados variam no tempo ¢ no espago, a presenca ¢ as agdes de D. Ludmila estdo
nos desafiando a repensar nossa propria concepgio de cidadania.

I CASCUDO, 2001, p. 587.

12 Uma descri¢@o das diferentes formas de lutas em busca da cidadania encontra-se em GOHN, Maria da
Gléria. Teoria dos movimentos sociais: paradigmas classicos e contemporaneos. Sdo Paulo: Loyola, 1997,
SCHERER-WARREN, Ilse. Redes de movimentos sociais. Sao Paulo: Loyola, 1993; MELUCCI, Alberto.
A invengdo do presente: movimentos sociais nas sociedades complexas. Petropolis: Vozes, 2001.

3 MARTINS, José de Souza. O senso comum ¢ a vida cotidiana. Tempo Social. Rev. Sociologia, S&o Paulo:
USP, 1998. Disponivel em: <fflch.usp.br/sociologia/temposocial_2/pdf/voll10n1/0%senso.pdf>. p. 1.

4 MARTINS, 1998, p. 1.

15 PINSKI e PINSKI, 2005, p. 9.
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Podemos aprofundar a compreensdo dessa forma de busca de cidadania re-
ferindo-nos aos desafios apresentados por Hochschild'®. A partir de depoimentos de
mulheres cuidadoras de criangas, de idosos e de doentes, oriundas de paises pobres
e migrantes nos mais diferentes paises do chamado Primeiro Mundo, a autora faz
uma interessante analise sobre como a globalizagdo incide sobre os mais diferentes
aspectos da vida humana, destacando o deslocamento de afetos. Tal deslocamento
se da naquilo que a autora chama de cadeias globais de assisténcia: “uma série de
vinculos pessoais entre pessoas de todo mundo com base no trabalho, remunerado ou
ndo, de cuidar e tomar conta”"’. Ela afirma que, em geral, sdo as mulheres que fazem
essa cadeia, que se articula mais ou menos assim: uma mulher, mae de filhos e com
necessidades financeiras para manté-los, deixa-os aos cuidados de uma outra mulher
que também se encontra na mesma situagcdo, mas que se contenta em ganhar pouco;
vai, entdo, cuidar de filhos de casais ricos em algum pais do Primeiro Mundo, onde
ganha bem mais, enviando, assim, o dinheiro ganho tanto para a manutenc¢éo de seus
proprios filhos como, indiretamente, para a manutencéo dos filhos da cuidadora dos
filhos dela. Como ela fica muito tempo longe de seus filhos, ocorre muitas vezes que
vai transferindo os afetos que seriam de direito deles aos filhos de outros, dos casais
para os quais trabalha. Tal fendmeno ¢ visto pelos seus empregadores e, muitas vezes,
por ela mesma como naturais, como sinal da amorosidade dela. A autora destaca nossa
incapacidade, enquanto cientistas, de colocar perguntas a tais situagdes. Segundo a
autora, estamos acostumados a nos concentrar em pessoas no atacado e ndo langamos
boa luz sobre as relagdes humanas individuais: “a maior parte do que se escreveu
sobre globalizagdo concentra-se nos fluxos de dinheiro, mercado e mao-de-obra ¢ da
pouquissima aten¢do a mulheres, criangas ¢ como umas cuidam das outras” e, quando
se ocupa das mulheres, esquece-se das cadeias em que as relagdes entre elas se de-
senrolam, bem como da ecologia emocional da qual as trabalhadoras fazem parte.'
A autora desafia-nos, entdo, a voltar nosso olhar tanto para o lado macro como para o
lado micro da historia.

Chamei o pensamento de Hochschild para dizer que os estudos sobre educagéo
e cidadania podem incorrer nos mesmos riscos que ela denuncia. Ou seja, pensar a
cidadania somente enquanto espago de embate entre cidaddo, no coletivo e em suas
organizagdes em movimentos sociais ¢ ONGs, ¢ o Estado, que deve lhes garantir o
acesso aquilo que lhes ¢ de direito. Ouso dizer que, para essa forma de entender a
cidadania, o caso de D. Ludmila é pouco esclarecedor. Mas se nds nos capacitarmos
para ver mais de perto o desenrolar das relagdes cotidianas € como as pessoas as pre-
servam e buscam vivé-las de acordo com o que aprenderam nos diferentes processos
de construgdo e de transmissdo da cultura, entdo tal espago se nos apresenta privile-
giado, como um espago de educagdo para a cidadania.

' HOCHSCHILD, Arlie Russell. As cadeias globais de assisténcia e a mais-valia emocional. In: HUTTON,
Will e GIDDENS, Anthony (Orgs.). No limite da racionalidade: convivendo com o capitalismo global.
Rio de Janeiro: Record, 2004. p. 188-195.

7 HOCHSCHILD, 2004, p. 188.

'8 HOCHSCHILD, 2004, p. 190.
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Benzedura: um espaco educativo de construcio da cidadania

Na perspectiva de Paulo Freire', a educac¢do é um processo continuo que
ocorre em diversos contextos sociais, possibilitando a constru¢do de novos conheci-
mentos, o crescimento pessoal e o melhor relacionamento do individuo na familia,
escola, comunidade, sociedade. E através de trocas e vivéncias que ampliamos
nosso conhecimento, mudamos nossas agdes e nossa forma de ver e sentir o mundo.
Qual ¢ a perspectiva dos conhecimentos veiculados no espago da benzedura? O que
tém a ver tais conhecimentos com a cidadania? As benzedeiras, como qualquer pessoa
que convive com a cultura popular, t€m como perspectiva de seu pensamento as ques-
tdes relacionadas a vida cotidiana. Um dos primeiros aspectos da vida cotidiana por
ela destacado foi a maternidade. Um outro aspecto da vida cotidiana que ocupa grande
parte das preocupacdes e das acdes da Sra. Olivia € o da sobrevivéncia econdmica. Ela
ocupa-se ainda com problemas conjugais e afetivos; maes preocupadas com os estu-
dos dos filhos ou a sua moral; homens com problemas nos negécios, no emprego ou
desempregados; pessoas com conflitos familiares, profissionais ou vicios; estudantes
em vésperas de exames; pessoas com problemas de satide e outros.? Tais questdes sdo
tratadas por elas de modo pragmatico, sem a construgdo de muita filosofia em relagio
a clas. Se as pessoas tém uma necessidade, elas fazem uma “prova”, descobrem qual
¢ a vontade de Deus para aquele problema e pronto, é so realizar o rito adequado para
soluciona-lo.

Entendemos que os problemas com os quais se ocupa a benzedeira, bem como
a forma de soluciona-los estdo entre os aspectos destacados por Paulo Freire?!, ao enu-
merar os contetdos que seriam sistematizados e trocados no processo educativo. Para
ele, tais conteudos referem-se as diferentes qualidades ou virtudes da vida humana.
Que lugar seria dado nos processos educativos as teorias que tanto prezamos? Para
o0 autor, teorizar é contemplar. Mas é um contemplar que implica atividade, um ver e
agir, uma praxis, que “¢ acdo e reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-
lo”. Se aderirmos as proposi¢des do autor, entdo podemos afirmar que D. Ludmila ¢
uma educadora por exceléncia. A resisténcia cultural que se da através das praticas
de benzedura por ela realizadas ndo ¢ elaborada, sistematizada, pensada em vista de
transformagdes politico-econdmicas. Dadas as circunstancias do espago social em que
suas praticas se ddo e o universo cultural em que ela esta inserida, nem se pode esperar
dela tais posicionamentos. Naquele espago social, resistir culturalmente ¢ “apenas”
uma necessidade para que a sobrevivéncia, com dignidade, seja possivel. Coerente

1 FREIRE, Paulo. Educagdo como prdtica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979; FREIRE, Paulo.
Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983.

20 Para maiores esclarecimentos sobre tipos de béngdos e de seus praticantes, bem como as relagdes de
alianga e conflito entre agentes de religido no Brasil, ver OLIVEIRA, Elda Rizzo. O que é benze¢do. Sao
Paulo: Brasiliense, 1985 e BRANDAO, Carlos Rodrigues. O festim dos bruxos: estudos sobre as religides
no Brasil. So Paulo: icone, 1987. p.15-84. Utilizamos o trabalho de OLIVEIRA como referencial basico
para nossa pesquisa.

2l FREIRE, 1983.
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com essa perspectiva, uma primeira forma de conhecimento que podemos perceber no
espago da benzedura é o que se refere as ervas para os chas. Embora nio se apresen-
tando como um conhecimento erudito, e sendo necessario recorrer ao sagrado como
forma de reconhecimento sobre a eficacia dos remédios indicados, Dona Ludmila,
como qualquer benzedeira, ndo apresenta dividas sobre seus critérios de escolha:

Que tem remédio que eu pego sem saber se ¢ remédio. Porque se vocé precisa de um
remédio, eu faco uma prova de uma coisa, ndo da; faco de outra, ndo da. Vou fazendo
até saber qual ¢ o remédio melhor. Porque me vem na ideia o que eu posso fazer. Entdo,
o remédio que da certo, pode ir pegando que é aquele. Porque ja (...) eu podia saber
remédio ensinado, mas eu ndo quis.

Pelo que pudemos perceber, nas praticas da benzedura ¢ a concepgao de sau-
de articulada com uma cosmologia especifica em que informag¢des da vida pratica
ganham vida e sentido quando colocadas na boca de deuses e de entes sobrenaturais.
Tal forma de conceber a vida e as relacdes sociais pode ser entendida a luz da antro-
pologia da religido.

Geertz afirma que a religido ¢ “um sistema de simbolos™?. Para Bourdieu,
tal sistema de simbolos é estruturado, ¢ sua estrutura corresponde a estrutura social
na qual estd inserida; mas ela é também, gragas ao seu efeito de consagracio ou de
legitimagdo de diferentes situagdes, um sistema de simbolos estruturante, e por esse
motivo ela delimita o campo do que pode ser discutido em oposi¢éo ao que esta fora
de discussdo.”® Geertz nos diz ainda que o contetido da religido é uma sintese do ethos
de um povo.?* Se assim for, entdo podemos inferir, a partir dos depoimentos de D.
Ludmila, que entre os elementos do ethos da populagdo com a qual ela interage esta a
boa qualidade da saude ¢ as boas relagdes familiares. Isso porque a benzedura é tam-
bém um espago de conhecimentos que evidenciam a centralidade da familia naquela
cultura. Tal centralidade na familia pode ser entendida nos apoiando nas afirmagdes
de Brandao.

Na compreensdo de Brandao, a soliddo ndo é um costume nas culturas popu-
lares. O solitario ¢ definido como um triste, um infeliz, um coitado. Pessoas (nesses
espagos sociais) sdo parentes, s30 amigos, sdo vizinhos, sdo compadres; sdo feixes de
relagdes e ndo existem para estar s6s.”

Se as pessoas ndo querem estar sos, a familia ¢ o lugar que garante o estar
juntos de forma mais significativa. Alids, a familia é tdo importante na concepgdo de
tais relagdes que ¢ apresentada como o modelo das relagdes ideais. Ou seja, se alguma
relag¢do ¢ boa, ela é igual a uma familia. Um dos aspectos centrais da cultura em que
a benzedura esta inserida é, como ja afirmamos acima, a centralidade na familia. No

2

2 GEERTZ, 1989, p. 104.

3 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1998. p. 45 e 33.

4 GEERTZ, 1989, p. 103-104.

5 BRANDAO, Carlos Rodrigues. A partilha do tempo. In: SANCHIS, Pierre (Org.). Catolicismo: cotidiano
e movimentos. Rio de Janeiro: ISER; Sao Paulo: Loyola, 1992.
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entanto, coerentemente com o fato de se situar em um universo marcado pela cultura
popular, a realidade das familias que compdem a populag@o dos praticantes de tal ex-
pressdo religiosa nem sempre se coaduna com as familias descritas pelo catolicismo
oficial. Vale ressaltar que a propria concepgdo da familia na cultura popular € tecida
pelo ideario religioso que compde a referida cultura. Ou seja, a familia faz parte de
uma ordem sagrada que deve ser preservada pelo grau de importancia que tem, de
tal forma que ¢ protegida pelas proprias entidades sagradas que povoam o universo
religioso daquela populagdo. A importancia da familia ¢ evidenciada nas praticas da
benzedura, através da maneira como deuses e espiritos (quer do mal, quer do bem)
dela se ocupam. Ou seja, se algo na familia ndo esta conforme o esperado, ¢ porque
alguém (um outro benzedor ou chefe de terreiro de candomblé¢) acionou um espirito
do mal, fez um “mal feito” para destrui-la, necessitando, portanto, de um outro ritual
religioso (a novena ou a béng¢do) para solucionar o problema.

Pinski afirma que a luta pela construcdo da cidadania ndo pode perder de vis-
ta o sentido de solidariedade, de fraternidade e de ética, que devem caracterizar as
relagdes cotidianas.?® Se assim for, entdo se constituem em processos educativos de
construc¢do da cidadania os rituais realizados por D. Ludmila. Isso porque esses visam
a manuten¢do de uma familia bem estruturada, onde a harmonia das relagdes ¢ resta-
belecida, os desequilibrios econdmicos, se ndo sio solucionados, pelo menos encon-
tram um sentido no quadro de valores implicitos na crenca e na pratica da benzedura.

Religido popular, o cotidiano e a cidadania

Comegamos esta analise perguntando-nos que relagdes poderiamos estabele-
cer entre as formas de crer e praticar a religido no caso especifico da benzedura e os
processos educativos de construgdo da cidadania. Ao relacionarmos as proposigdes de
Paulo Freire sobre a educagdo com o que acima delineamos em relagdo a cidadania,
pode-se vislumbrar que a propria concepgio de cidadania, bem como dos diferentes
aspectos que dela desejamos perseguir em distintos tempos e espacos ja devem ser
definidos e perseguidos em processos educativos. Processos esses que, por sua vez, se
retroalimentam pela a¢do-reflexdo-acdo, o que, em si, ja estaria sendo uma experién-
cia de cidadania enquanto se luta pela construcéo dela.

Na perspectiva de Marshal?’, a cidadania abrange trés dimensdes da vida socio-
politica: a) os direitos civis, que implicam o direito a vida, a liberdade, a propriedade,
a igualdade perante a lei; b) os direitos politicos, que consiste em participar no destino
da sociedade, votar e ser votado; c) os direitos sociais, que garantem a participacdo
do individuo na riqueza coletiva: o direito a educagdo, ao trabalho, ao salario justo,
a saude, a uma velhice tranquila. Pela analise dos elementos constituintes da cultura,
que estdo presentes nas crengas ¢ praticas presentes na benzedura, ¢ pela forma como
a benzedeira realiza suas atividades, vislumbramos o quanto tal rito se apresenta como

26 PINSKI, 2005, p. 10.
7 MARSHAL, 1967.
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um processo educativo de construcdo da cidadania. Isso porque os elementos que D.
Ludmila busca preservar para si ¢ para sua clientela sdo esses mesmos que compdem
os direitos proprios da cidadania.

Para D. Ludmila ha uma concep¢do de maternidade e de estrutura familiar
que, embora possa ndo estar coerente com a legislacdo ou os ensinamentos religio-
sos oficiais, ndo deve ser questionada. Ou seja, para que seu cotidiano faga sentido,
as familias devem se estruturar daquela forma. Sendo assim, quando em sua pratica
religiosa percebe distanciamentos entre o esperado e o real, ha que fornecer explica-
¢des plausiveis. E as explicagdes para tais distanciamentos s6 podem vir do universo
sobrenatural (foi um mal feito) e ¢ também nesse universo (benzedura e novena) que
devera ser corrigido. Esse é o mundo coerente para D. Ludmila e sua clientela.

As pessoas recorrem a D. Ludmila porque confiam em suas habilidades, seus
conhecimentos relacionados a medicina caseira, e por isso acessivel, e a outros setores
de seu cotidiano. Tal realidade nos faz destacar o significado de educacgéo nos moldes
do senso comum. Martins?® afirma que o senso comum é comum ndo porque seja
banal ou mero e exterior conhecimento, mas porque ¢ conhecimento compartilhado
entre os sujeitos da relacdo social. Nele, o significado o precede, pois ¢ condigdo de
seu estabelecimento e ocorréncia. Sem significado compartilhado ndo ha interacio e,
diremos nds, sem interagdo ndo ha eficacia na benzedura.

Martins® afirma que ndo ha possibilidade de que os participantes da interagio
se imponham significados, ja que o significado € reciprocamente experimentado pelos
sujeitos. A significacdo da agdo ¢, de certo modo, negociada por eles. Em principio,
ndo ha um significado prévio ou, melhor dizendo, ndo € necessario que haja signi-
ficagdes preestabelecidas para que a interagdo se dé. No caso das benzeduras, fica
evidente que os significados sobre como se deve estruturar a vida cotidiana, com uma
determinada forma de organizagio familiar e de solucionar os gravissimos problemas
de satude sdo compartilhados pelas pessoas envolvidas: a benzedeira e sua clientela. A
forma de agir, nos moldes de compartilhar conhecimentos sobre aquilo que realmente
significa para aquela comunidade, € que nos faz ver em D. Ludmila e em suas praticas
de benzedura um processo educativo de construgéo de cidadania, ou seja, de garantia
do direito de viver conforme vivem, conforme possam entender-se a si mesmos ¢ aos
outros, em um universo de valores compartilhados. No caso do senso comum presente
no espago social da benzedura em questdo, uma vida cotidiana dotada de significados
¢é aquela em que as relagdes familiares, ainda que marcadamente patriarcal, acontecem
com um minimo de conflitos possiveis ¢ a situag¢do de saude deve permanecer em um
estado toleravel.

Segundo o pensamento de Martins*’, os significados sdo reinventados continu-
amente ao invés de serem continuamente copiados. As situa¢des de anomia ¢ desor-
dem séo resolvidas pelo proprio homem comum justamente porque ele dispde de um

2 MARTINS, 1998, p. 3.
» MARTINS, 1998, p. 3.
% MARTINS, 1998, p. 4.
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meio para interpretar situagdes (e a¢des) sem sentido, podendo, em questdo de segun-
dos, remendar as fraturas da situagdo social. A forma que os praticantes da benzedura
encontram para interpretar as situagdes sem sentido por eles experienciadas e remen-
dar as fraturas de sua situag@o social é remetendo-a para a dimensao religiosa, espago
em que a ordenacdo social é entendida como “uma criagdo de poténcias transcen-
dentes, ou esta ¢ como ¢ porque as poténcias transcendentes assim o tém querido ou
permitido™!. Como o pensamento religioso é elemento constituinte do senso comum,
ele contribui para o carater pratico desse, uma vez que fornece respostas “seguras” e
“praticas” a questdes complexas e praticamente impossiveis de serem solucionadas,
como ¢ o caso das questdes enfrentadas no espago da benzedura. No caso de D. Lud-
mila, de que forma ela sintetiza e expressa o processo de aquisicdo e de transmissdo
do conhecimento necessario a sobrevivéncia dela e de sua comunidade? Certamente
ela se expressa a partir de um codigo de linguagem propria de seu universo cultural,
ou seja, da linguagem religiosa. E, assim fazendo, nos desafia a uma outra forma de
educag@o para a construcdo da cidadania, ou melhor, nos desafia a repensar as proprias
proposicdes da cidadania.

Ideias conclusivas

A partir da analise da benzedura como espago de processos educativos para
a construgdo da cidadania, podemos concluir que o desafio da religido em relagdo a
educagdo para a cidadania é o mesmo desafio geral enfrentado por todas as dimensdes
da vida social. E a vida social, no seu todo, que precisa ser educada; é o que queremos
como seres humanos que somos, que precisa ser esclarecido, para que a educagéo ¢ a
religido, como uma das formas de educagdo, possa dar sua contribui¢do no processo
de construgdo da cidadania.
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