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TEOLOGIA DO RECONHECIMENTO:
PROVOCACOES DECOLONIAIS E A ETICA DO BEM Comum?

Theology of recognition:
decolonial provocations and Ethics of the Common Good

Carlos Alberto Motta Cunha?

Resumo: Nosso objetivo é propor uma intelecgdo da fé em perspectiva decolonial, que aqui
chamamos de “teologia do reconhecimento”. Ou seja, repensar ndo so a epistemologia da
teologia, mas também sua tarefa, iluminadas pela situacdo de colonizagdo dos excluidos.
Esse hiimus de reflexdo também permite avaliar criticamente os interesses por tras de
uma teologia hegemonica propiciando, como sugere Juan Luis Segundo, a libertagdo da
propria teologia. Para isso, faremos uma breve introdugao sobre a situagao de intolerancia,
tolerancia e reconhecimento na atualidade, para, no segundo momento, avaliar criticamente
as provocagdes decolonias a teologia e, por fim, propor uma intelec¢do da fé disposta a
“ouvir” o grito dos excluidos e com eles refazer a tarefa teoldgica a luz da ética do Bem
Comum. O caminho proposto permite uma formagao teoldgica em didlogo com as teorias
decoloniais e capaz de abracar horizontes mais amplos, reconhecendo as minorias ¢ sua
importancia ndo so para a teologia, mas para a construg¢éo de outro mundo possivel.
Palavras-chave: Teologia cristi. Reconhecimento. Pensamento decolonial. Etica. Bem
Comum.

Abstract: This paper aims to propose an intellection of faith in a decolonial
perspective, which we call here “theology of recognition”. Namely, the need to rethink
the epistemology of theology as well as its task, in the light of the colonization of the
excluded. This core of reflection also allows for a critical evaluation of the interests
behind a hegemonic theology providing, as suggested by Juan Luis Segundo, the
liberation of theology. In order to do so, we will briefly introduce the present situation
of intolerance, tolerance and recognition, before evaluating critically the decolonial
provocations directed at theology. Finally, we will propose an intellection of faith,
willing to “hear” the cry of the excluded and, with them, reshape the theological
task in the light of the ethics of the Common Good. This path promotes a theological
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|| formation dialoguing with decolonial theories and able to embrace broader horizons
I by recognizing minorities and their importance not only for theology, but also for the
r construction of another possible world.
Keywords: Christian Theology. Recognition. Decolonial Thought. Ethics. Common
I Good.
B
Introduciao

A teologia do reconhecimento ndo é uma nova teologia do genitivo. O termo
“reconhecimento”, utilizado aqui ¢ atrelado a teologia, evoca uma tarefa desafiadora
para uma intelec¢@o da fé que almeja contestar sistemas totalitarios e seus mecanis-
mos de exclusdo. Uma teologia em perspectiva decolonial ¢ marcada nao s6 pela
desobediéncia epistémica de referenciais tedricos incapazes de reconhecer a legitimi-
dade do labor teoldgico feito nas periferias, mas, sobretudo, impulsionada por praticas
libertadoras concretas. Para reforgar esse “fazer decolonial” da teologia, propomos
um didlogo provocador entre a teologia cristd e o pensamento decolonial com o obje-
tivo de repensar a tarefa teoldgica a partir do reconhecimento dos excluidos e balizada
pela ética do Bem Comum.

O “uni-verso” (unidade a partir do diverso) daqueles que foram excluidos e
marginalizados desafia a teologia de hoje a rever seus conceitos e sua praxis diante de
uma realidade marcada pelo sofrimento de pessoas que foram silenciadas pelo poder
hegemonico. O sistema colonial negou a esses seres humanos, e as suas respectivas
culturas, o privilégio da manifestagdo ao mundo da sua riqueza identitaria. Gragas
aos movimentos pos-coloniais ¢ decoloniais, dos grupos de estudos subalternos do
Sul Global, passando pelas reflexdes do grupo modernidade/colonialidade, a voz do
subalternizado pode ser ouvida na atualidade e garantido o seu direito a vida.

Para um fazer teologico libertador, que almeja ser publico e pertinente, ¢ im-
possivel ignorar ou colocar-se a margem das profundas transformag¢des culturais do
nosso tempo. Novas interpelagdes impdem-se a teologia obrigando-a a um alargamen-
to do seu conceito ¢ de sua tarefa. Acreditamos que o pensamento decolonial é uma
chave de leitura importante para potencializar a perspectiva libertadora de teologias
progressistas do Sul Global. Essas teologias abragam dentro de si um leque de possi-
bilidades e novidades para uma intelec¢do da fé efetivamente decolonial.

No inicio de 1970, Juan Luis Segundo ja falava sobre a libertagdo da teologia
das amarras colonizadoras no seu livro Libertagdo da Teologia. Essa libertagdo acon-
tece quando a teologia se submete ao exercicio libertador de suas ideias e métodos
arcaicos proprios de um labor teoldgico encerrado em sua torre de marfim. Remexer
a base da teologia crista a partir das demandas dos excluidos e exigir que ela tenha
uma palavra/agdo efetiva parece ser fundamental para uma teologia que anseia ser
contextual.?

3 SEGUNDO, Juan Luis. Libertagdo da teologia. Sdo Paulo: Loyola, 1978. p. 252.
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Assim, o caminho proposto no nosso artigo consiste em mostrar que, em um
mundo marcado por tanta intolerancia, o reconhecimento do outro, mais do que a
tolerancia, abre espago para a aceita¢do e o respeito pelos “diferentes”. No segundo
momento, avaliamos criticamente as provocacdes decolonias a teologia e, por fim,
fazemos apontamentos para uma teologia disposta a “ouvir” o grito dos excluidos e
com cles refazer a sua tarefa a luz da ética do Bem Comum. Nossa caminhada permite
pensar na possibilidade de uma formagao teoldgica capaz de abragar horizontes mais
amplos, reconhecendo as minorias e sua importancia ndo so6 para a inteligéncia da fé,
mas para a constru¢ao de outro mundo possivel.

Intolerancia, tolerancia e reconhecimento

O sistema moderno/colonial favorece a intolerancia. Historicamente, com o
processo de racializagdo, classificagdo ¢ hierarquizacdo, a intransigéncia em relagdo ao
diferente tem sido uma constante.* A coacdo ¢ a forga tém sido os instrumentos para
a repressdo de opinides, comportamentos, crengas ¢ modos de ser tidos como errados
pelos intolerantes. O mundo cada vez mais globalizado e conectado compartilha atos de
intolerancia por toda parte. Os motivos para tal sdo os mais variados possiveis. Desde
guerras entre paises a conflitos de classes e religiosos, o planeta tem sido palco das mais
terriveis atitudes de intolerancia extrema gerando dor, sofrimento ¢ muita morte.

A intolerancia nao tem um espaco definido. Suas manifesta¢des estdo dissemi-
nadas por todos os lugares, independentes do status socioecondmico. Presenciamos
atitudes de homofobia, xenofobia, racismo ¢ intolerancia religiosa (s6 para ficar nas
mais comuns) todos os dias. Para a antropéloga francesa Francoise Héritier, a intole-
rancia manifesta-se na dificuldade de reconhecer a expressdo da condi¢do humana na
figura de tudo o que nos ¢ absolutamente diverso. Sob tal perspectiva, a intolerancia
consiste em restringir a defini¢do de humano ao “diferente”, sendo ndo humano.’ Ja
para Leonardo Boff, a intolerancia

Reduz a realidade, pois assume apenas um polo e nega o outro. Coage a todos a assu-
mir o seu polo e a anula o outro, como o faz de forma criminosa o Estado Islamico e a
Al Qaeda. O fundamentalismo e o dogmatismo tornam absoluta a sua verdade. Assim
eles se condenam a intolerancia e passam a ndo reconhecer e a respeitar a verdade do

4 Para Anibal Quijano, a questéo da classifica¢do social ¢ um instrumento importante para a empresa colonial.

Raga, género e trabalho foram as trés linhas principais de classificagdo que constituiram a formagao de um
sistema mundial colonial/moderno no século XVI. E nessas trés instancias que as relagdes de exploragio/
dominagao/conflito estdo ordenadas. Cf. QUIJANO, Anibal. Colonialidad del poder y clasificacion social.
p. 285. Disponivel em: <http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/se/20140506032333/ejel-7.pdf>. Acesso
em: 06 fev. 2018.

5 HERITIER, Frangoise. O eu, o outro e a intolerdncia. In: BARRET-DUCROCQ (dir.). 4 intolerdncia:
Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco, 27 de margo de 1997, La Sorbonne, 28 de margo de
1997. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. p. 25.
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outro. O primeiro que fazem € suprimir a liberdade de opinido, o pluralismo e impor o
pensamento Gnico®.

Seria a tolerancia entdo uma resposta ideal para a intolerancia? Sim e ndo, isto
¢, a tolerancia ndo seria uma boa resposta para a intransigéncia quando ela se limita
a uma tendéncia a admitir, nos outros, modos de pensar e agir “diferentes”. Ai ela
seria, como diria Boaventura de Sousa Santos, uma resposta fraca a perguntas fortes
da contemporaneidade.” A tolerancia é uma resposta forte quando, para além da ten-
déncia da aceitacdo, acolhe efetivamente as diferengas, quer dizer, quando provoca o
reconhecimento. Segundo Héritier:

Se o Eu implica um Outro necessariamente diferente e, portanto, o estabelecimento de
critérios de reconhecimento, a logica da diferenca ndo deveria acarretar, automatica-
mente, nem a hierarquia, nem a desconfianga, nem o 6dio, nem a explorag@o, nem a
violéncia. [...] Tolerar é, portanto, aceitar a ideia de que os homens ndo sdo definidos
apenas como livres e iguais em direito, mas que todos os humanos sem excecao sao
definidos como homens. Sem divida, ¢ ai que reside o fundamento de uma hipotética
ética universal, com a condi¢do — que comporta consideraveis condigdes — de que haja
uma tomada de consciéncia individual e coletiva, uma vontade politica internacional ¢
o estabelecimento definitivo de sistemas educacionais que ensinem a nao odiar®.

Nao basta, na atualidade, ser tolerante no sentido de somente respeitar as di-
ferengas. O reconhecimento, mais do que esse tipo de postura tolerante, surge como
resposta forte as sociedades plurais de hoje. Reconhecer ¢ dar sentido ¢ legitimidade
ao outro. E um ato libertador. Ja o tolerar, por mais que se admitem modos de pensar,
agir e de sentir diferentes das nossas, ndo ¢ capaz de conferir ao diferente a dignidade
que lhe é merecida.

Dentre os varios autores que escreveram de forma direta ou indireta sobre o
tema do reconhecimento, selecionamos dois filésofos que viveram em épocas dis-
tintas e que, nos seus escritos, o tema do reconhecimento aparece de forma esclare-
cedora. Pingar, com todo cuidado para evitar interpretagdes equivocadas, o tema do
contexto das suas reflexdes pode ajudar na elaboragdo de uma teologia do reconhe-
cimento sensivel a diversidade do tempo atual. Nao faremos uma exposig¢do sobre o
pensamento desses autores, mas iremos direto ao modo como eles trabalham a ideia
do reconhecimento em obras especificas. Para essa finalidade, uma breve introducdo
sobre a filosofia de cada um basta.

BOFF, Leonardo. 4 intolerdncia no Brasil atual e no mundo. Disponivel em: <https://leonardoboff.
wordpress.com/2015/01/22/a-intolerancia-no-brasil-atual-e-nomundo/>. Acesso em: 06 fev. 2018.
Boaventura de Sousa Santos diz: “O nosso tempo no é um tempo de respostas fortes. E antes um tempo
de perguntas fortes e de respostas fracas”. Cf. SANTOS, Boaventura de Sousa. Os direitos humanos na
zona de contacto entre globalizagées rivais. Disponivel em: <http://www.boaventuradesousasantos.pt/
media/Direitos%20humanos%20globaliza%C3%A7%C3%B5es%20rivais_Cronos2007.pdf>. Acesso
em: 07 fev. 2018.

8 HERITIER, 2000, p. 27.
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O reconhecimento na dialética do senhor e do escravo de Hegel

O primeiro filosofo ¢ Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). O mais im-
portante filésofo do idealismo alemdo pds-kantiano ¢ um dos que mais influenciou o
pensamento de sua época e o desenvolvimento posterior da filosofia. Situado entre o ra-
cionalismo de Kant, excessivamente formalista e voltado para o ideal do conhecimento,
e a irracionalidade dos romanticos, inspirados na intui¢ao e nos sentimentos, a filosofia
de Hegel pode ser considerada o ultimo grande sistema da tradigdo classica. O idealismo
hegeliano ¢ complexo. Sua elaboragdo filosofica estd enraizada nos eventos historicos
transcorridos durante sua vida, como a Revolugdo Francesa e as guerras napolednicas.

A filosofia de Hegel parte da necessidade de examinar as etapas de formagdo
da consciéncia, tanto em seu sentido subjetivo, no individuo, como em seu senti-
do histdrico, ou cultural, representado pelo desenvolvimento do espirito (Geist). Sua
obra classica Fenomenologia do espirito (1807) inaugura esse pensamento. Para o fi-
l6sofo alemdo, a consciéncia ¢é o resultado de um processo de formagdo, mas também
de seu lugar na histdria. O percurso da consciéncia humana vai até o espirito absoluto,
quer dizer, as etapas do caminho que o espirito percorre através da consciéncia huma-
na até chegar em si mesmo. E o saber humano em busca da verdade e em sua diregio
ao Absoluto.’

No capitulo IV da Fenomenologia do espirito, Hegel aborda o tema da dia-
1ética'® do senhor e do escravo. O assunto também esta presente em outros textos
hegelianos. O senhor e o escravo sdo figuras filosoficas para entender o momento do
reconhecimento de si e do outro. Para ter consciéncia de si precisa ter consciéncia
do outro, aquele que se opde. A consciéncia-de-si € em si e para si, porque necessita
buscar sua verdade pelo reconhecimento de outra consciéncia-de-si. Assim aconte-
ce o desdobramento da unidade espiritual, denominada por Hegel como movimento
de reconhecimento. Consciéncia-de-si e consciéncia para outra sdo dois momentos
representados por duas figuras opostas da consciéncia: a primeira, a consciéncia inde-
pendente do senhor, cuja esséncia é o ser-para-si e, a segunda, a consciéncia depen-
dente do escravo, cuja esséncia ¢ a vida. Segundo Hegel:

Mediante essa experiéncia se pdem uma pura consciéncia-de-si e uma consciéncia que
ndo ¢ puramente para si, mas para um outro [...] S8o essenciais ambos 0s momentos;
porém como, de inicio, sdo desiguais e opostos, ¢ ainda ndo resultou sua reflexdo na
unidade, assim os dois momentos sdo como duas figuras opostas da consciéncia: uma, a

 Cf. A apresentagdo que o filésofo jesuita Henrique Claudio de Lima Vaz faz da obra classica de Hegel.

In: HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do espirito. 9. ed. Petropolis: Vozes; Braganca
Paulista: Ed. Universitaria Sao Francisco, 2014. p. 11-22.

10 Segundo Sponville, dialética ¢ um “pensamento da complexidade, da interdependéncia, da ndo-separagio.
Para o dialético, tudo estd em tudo e vice-versa”. Citando o proprio Hegel, Sponville acrescenta: “O
movimento racional superior no qual termos que parecem totalmente separados transformam-se um no
outro por si mesmos, pelo proprio fato do que sdo, e no qual a pressuposi¢do da sua separagao se suprime”
(Logica, 1,1). Cf. COMTE-SPONVILLE, André. Diciondrio filoséfico. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003.
p. 163.
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consciéncia independente, para a qual o ser-para-si ¢ a esséncia; a outra, a consciéncia
dependente, para a qual a esséncia ¢ a vida, ou o ser para um Outro. Uma ¢ o senhor,
outra é o escravo'l.

A imagem proposta por Hegel sugere a importancia da relagdo com o outro na
constitui¢do da identidade. Dentro da dialética do senhor e do escravo emerge o reco-
nhecimento de cada um a medida que a relagdo entre eles aguga a consciéncia-de-si e
do lugar que ocupa na hierarquia das posi¢des que assumiu. O escravo € escravo por-
que tem um senhor que manda e a ele deve subordinagdo. Quanto ao senhor, ele ndo
teria consciéncia-de-si sem a figura do escravo, isto é, ao exigir trabalho e submissdo
do escravo, o senhor percebe o quanto é dependente do escravo e o risco de ndo-ser
caso o0 escravo se rebelasse. A partir de entdo, o senhor assume a posi¢do de escravo.
O escravo revela o mundo pobre do senhor porque este s6 tem o escravo enquanto
aquele tem a for¢a do trabalho.!?

Henrique C. de Lima Vaz faz duas considera¢des importantes sobre a dialética
do senhor e do escravo. Primeira:

Parabola filosofica ou evocagdo, na forma de uma histéria exemplar, do percurso dia-
1ético que vai da imediata ades@o a vida do individuo submetido a pulsdo do desejo, a
liberdade do individuo que se universaliza pela reciprocidade do consenso racional: eis
a significacdo da figura do Senhorio e da Serviddo na estrutura da Fenomenologia®.

Segunda:

Para Hegel, Senhor ¢ Escravo ndo sdo personagens de uma espécie de situag@o arque-
tipal da qual procederia a historia. Sdo apenas figuras de uma parabola com as quais
Hegel pretende designar momentos dialéticos entrelagados rigorosamente no discurso
que expoe a formagdo do individuo para o saber. Esse saber deve apresentar-se como
fundamento para a exigéncia historica de uma sociedade do reconhecimento universal.
Por sua vez, tal exigéncia esta inscrita na propria historia da cultura ocidental desde a
sua aurora grega, quando fez do logos ou da filosofia o guia da sua alma, o seu paycha-
gogds nos caminhos do tempo'.

Assim, entender o sentido do reconhecimento fora do campo hegeliano signi-
fica aderir a dialética como politica de reconhecimento entre grupos. A consciéncia de
um depende de passar pelo outro e voltar para si num processo constante de mutabi-
lidade capaz de mudar o carater dos personagens no decorrer da dialética. Exercicio
tdo importante para a aceitagdo das diferencgas e legitimacdo do outro. Eliminando o
outro, eu empobrego a mim mesmo e o mundo. E o reconhecimento que da a riqueza

" HEGEL, 2014, p. 146-147.

2 HEGEL, 2014, p. 147-151.

13 VAZ, Henrique C. de Lima. Senhor e Escravo: uma parabola da filosofia ocidental, p. 23. Disponivel em:
<faje.edu.br/periodicos/index.php/Sintese/article/download/2175/2468>. Acesso em: 08 fev. 2018.

4 VAZ, 2018, p. 23.
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da relag@o. Excluir o outro com posturas totalizantes ¢ eliminar a si mesmo. Portanto
¢ preciso ter cautela com quem desqualificamos, porque podemos desqualificar exata-
mente aquele que nos reconhece.

O percurso do reconhecimento de Ricoeur

O segundo fildsofo que nos auxilia na compreensdo do reconhecimento ¢ Paul
Ricoeur (1913-2005), filésofo francés do pos-guerra. Seu pensamento busca uma teo-
ria da interpretacdo do ser; uma hermenéutica do sentido. Para ele, todo pensamento
moderno tornou-se uma interpretagdo que, quando revisada, se apresenta como uma
teoria das operacdes de compreensdao em sua relagdo com a interpretagdo dos textos.
O simbolo que emerge dai exprime a experiéncia fundamental do ser humano. Assim,
o filésofo francés elabora uma filosofia da linguagem capaz de elucidar as multiplas
fun¢des do significado humano. Porque o simbolo nos leva a pensar.

O pensamento ricoeuriano apresenta-se rico e criativo. Aberto ao didlogo com
os “melhores adversarios”, Ricoeur elabora sua filosofia a partir de situagdes concre-
tas e desafiantes. Cada livro dele preocupa-se com uma questio especifica e, ao mes-
mo tempo, deixa um residuo, uma questdo aberta para novas elaboracdes filoséficas.
Ricoeur mantém uma linha de evolugdo na compreensdo de determinados temas de
modo a desenvolvé-los com maior clareza e abrangéncia em publicag¢des posteriores.
E o caso da “identidade narrativa”, que aparece nas tiltimas paginas do terceiro volu-
me de Tempo e Narrativa (1985) desenvolvida em O si-mesmo como outro (1990).'5

No livro Percurso do reconhecimento (2004), um dos ltimos textos do nosso
fildsofo cristdo, Ricoeur debruga-se sobre a necessidade da elaboragdo de uma filo-
sofia do reconhecimento. Para isso ele identifica os varios significados da palavra
reconhecimento nos diciondrios “Littré” e “Grand Robert”, visando constituir um iti-
nerario (percurso) filosofico de passagem da compreensdo do termo como: primeiro,
nogdo epistemoldgica no modo de distinguir, no fluxo permanente das aparéncias, a
permanéncia de uma identidade, seja ela a de uma substancia, de uma forma ou de
um conceito; segundo, enquanto capacidade antropologica de reconhecimento de si
a partir da identificag@o das coisas. Nesse processo se inserem igualmente as praticas
sociais e a constituigdo das identidades coletivas. O sujeito identifica-se a medida que
¢ identificado por outros. E, terceiro, reconhecimento como nogdo politica, isto &, o
reconhecimento mutuo fruto da identidade reconhecida por um outro que quer o mes-
mo. Aqui Ricoeur intensifica o dialogo com o pensamento de Hegel, reatualizando-o
e esclarecendo seus prolongamentos possiveis em nossa atualidade multicultural.'®

Ao enumerar ao menos trés sentidos de reconhecimento: “como identifica¢do”,
“se reconhecer a si mesmo” e “o reconhecimento mutuo”, ou como identidade, alte-

15 Cf. A entrevista de Paul Ricoeur ao falar sobre a sua trajetoria filosdfica. Disponivel em: <https://www.
youtube.com/watch?v=0Fwyp1689pQ>. Acesso em: 15 fev. 2018.

Cf. A entrevista de Paul Ricoeur, falando sobre o livro Percurso do reconhecimento, feita por Roger-Pol
Droit, do “Le Monde”, e publicada com o titulo “A epopeia de um sentido”. Disponivel em: <http:/www].
folha.uol.com.br/fsp/mais/fs2902200407.htm>. Acesso em: 15 fev. 2018.
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ridade e dialética entre reconhecimento e desconhecimento, Ricoeur chama a atengao
para uma das questdes mais pertinentes da atualidade: produgdo de riqueza e desigual-
dade social. Em vez da riqueza gerar igualdade e justica, o que se vé é o contrario, as
diferencas acentuadas entre os que tém ¢ os que ndo tém. A producdo de desigualdade
pelo dinheiro ¢ a negacdo do reconhecimento. Desse modo, o individuo que, por um
lado, ¢ reconhecido juridicamente, por outro lado, ndo ¢é reconhecido socialmente,
sofrendo, conforme Ricoeur, de um desprezo fundamental.

O significado de reconhecimento em Ricoeur ndo esta fechado nas possibilida-
des de definigio do termo. E cada uma delas e mais do que elas. O reconhecimento se
faz no percurso do desconhecimento originario marcado pela competi¢ao, desconfian-
¢a ¢ individualidade para o estabelecimento de uma relagdo de mutualidade, confianga
e coletividade “firmada pela caracteristica de abundancia do coragdo, ou seja, dar sem
a preocupagdo de ser retribuido, do reconhecer ndo pelas categorias que ‘eu’ estabele-
¢o, mas pelo que o outro se apresenta”’.

No topico Multiculturalismo e “politica de reconhecimento”, do livro supraci-
tado, Ricoeur pensa ser abusivo encerrar inteiramente o problema do reconhecimento
na questdo da discriminacdo das minorias oprimidas, ainda que esse seja hoje o aspec-
to mais popular do tema. Nao se pode reduzir a discussdo somente a essa questao, mas
também ndo se pode ignora-la de forma irresponsavel. E mais do que isso, € preciso se
engajar na luta pelo reconhecimento daqueles que foram subalternizados “admitindo a
possibilidade de preservar, até mesmo reforgar, o carater essencialmente ‘dialogal’ de
uma reivindicagdo que assume uma dimensao francamente coletiva: ¢ coletivamente,
poder-se-ia dizer, que se exige um reconhecimento singularizante”, afirma Ricoeur.'®

Na nossa brevissima explanac¢do, em linhas gerais, sobre o reconhecimento
em Hegel e Ricoeur, buscamos mostrar como o tema se inscreve de forma necessaria
na atualidade quando almeja dar voz e sentido as minorias. Tanto em Hegel como em
Ricoeur, a relagdo de reciprocidade de reconhecimento das identidades esta presen-
te na dialética em que o “outro” esta presente. Walter Mignolo faz um alerta a esse
tipo de argumento quando diz que nos debates contemporaneos sobre alteridade, a
categoria do “outro” corre o risco de ser uma invengdo discursiva. Quem inventou
0 “outro” sendo o “mesmo” no processo de construir-se a si mesmo? Tal exercicio
¢ resultado de um enunciado que ndo nomeia uma entidade existente, mas inventa.
Segundo Mignolo:

O enunciado necessita um (agente) enunciador ¢ uma institui¢do (ndo é qualquer um
que pode inventar o anthropos); mas para impor o anthropos como “o outro” no imagi-
nario coletivo é necessario estar em posicéo de gerenciar o discurso (verbal ou visual)
pelo qual se nomeia e se descreve uma entidade (o anthropos ou “o outro”), e conseguir
fazer crer que esta existe. Hoje a categoria de anthropos (‘o outro”) vulnera a vida de

17 CORA, Elsio José; NASCIMENTO, Claudio Reichert do. Reconhecimento em Paul Ricoeur: da identificagio
ao reconhecimento mutuo. In: Revista de Ciéncias Humanas, Florianopolis, v. 45, n. 2, p. 407-423, out.
2011. p. 422.

18 RICOEUR, Paul. Percurso do reconhecimento. Séo Paulo: Loyola, 2006. p. 228.

Estudos Teoldgicos | Sdo Leopoldo | v. 58 | n.2 | p.294-312 | jul./dez. 2018

301



Carlos Alberto Motta Cunha

homens e mulheres de cor, gays ¢ 1ésbicas, gentes e linguas do mundo ndo-europeu e
ndo-estadunidense desde a China até o Oriente Médio e desde a Bolivia até Gana'®.

Na busca pelo reconhecimento, a consideragdo de Mignolo se faz pertinente.
Nao ha reconhecimento quando nao se ¢ interpelado pela concretude da realidade do
“outro”. A teorizagdo especulativa somente ndo ¢ capaz de mobilizar a tarefa decolo-
nial. Para uma decolonizagdo de fato necessaria se faz assumir a qualidade de vida dos
subalternizados no reconhecimento da sua condi¢do humana e lutar por sua libertagao.
O “outro” é real e concreto. Ele tem uma identidade definida: o indio, a mulher, o ne-
gro, os pobres, os gays e todas e todos que sofrem a marginalizagdo social devido ao
processo de hierarquizacdo e exclusdo. Portanto ver sua realidade com profundidade
¢ fundamental para um reconhecimento devido.

Provocacoes decoloniais a teologia crista

A teologia cristd ¢ provocada a se decolonizar para criticar a matriz cultural
do poder colonial ampliando entdo o seu horizonte epistemoldgico para ver e agir de
modo eficiente junto aos movimentos sociais que vém reivindicando antigos € novos
direitos negados. As criticas feitas a modernidade/colonialidade abrem espaco para
novos lugares de enunciag@o marcados pelo pensamento decolonial de sociedades que
sairam de experiéncias de violéncia, serviddo e dominag@o impostas pela colonizacdo
ocidental. A produgdo tedrica decolonial possibilita outro olhar no campo teologico
sensivel as causas de grupos sociais marginalizados e silenciados. Ndo mais um olhar
do senhor para o escravo, de cima para baixo, nem do escravo para o senhor, de baixo
para cima, reproduzindo o processo da colonizagdo, mas um “ver” difuso, humano,
que reconhece as diferencgas e da a elas legitimidade.

O pensamento decolonial ndo pretende “simplesmente desarmar, desfazer ou
reverter o colonial, passar de um momento colonial a um néo-colonial”, mas provocar
uma atitude transformadora (praxis) capaz de “transgredir, intervir, insurgir e inci-
dir”. O decolonial denota “um caminho de luta continua no qual podemos identificar,
visibilizar e incentivar ‘lugares’ de exterioridade e construgdes alternativas”, afirma
Catherine Walsh.?® Adotamos o termo “decolonial” para indicar que os objetivos des-
sa corrente vao além da superacdo do colonialismo (“descolonial”). A palavra reme-
te a um sentido estratégico como um instrumento politico, epistemoldgico e social

19 MIGNOLO, Walter. Geopolitica de la sensibilidad y del conocimiento: sobre descolonialidad, pensamiento
fronterizo y desobediencia epistémica. In: CARBALLO, Francisco; ROBLES, Luis Alfonso Herrera (Eds.).
Habitar la frontera: sentir y pensar la descolonialidad (Antologia, 1999-2014). Barcelona: CIDOB; UAC],
2015. p. 178.

20 WALSH, Catherine. Interculturalidad, Estado, Sociedad: Luchas (de)coloniales de nuestra época. Quito:
Universidad Andina Simén Bolivar; Abya-Yala, 2009. p. 14-15. Disponivel em: <http://www.flacsoandes.
edu.ec/interculturalidad/wp-content/uploads/2012/01/Interculturalidad-estado-y-sociedad.pdf>. Acesso
em: 16 fev. 2018.
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de construgao de instituigdes ¢ relagdes sociais marcadas pela superagdo das logicas
opressoras que almejam uma geopolitica mundial perversa e desigual.

Para tedricos como Immanuel Wallerstein, Anibal Quijano, Enrique Dussel e
outros, a conhecida “modernidade”, aparentemente positiva, esconde uma face oculta:
a colonialidade. Sua l6gica opera em dominios econémico, politico, social e epistémi-
co, refor¢ando o controle da economia, na natureza e dos recursos naturais, do género
e da sexualidade, da subjetividade e do conhecimento e, inclusive, o conhecimento
teoldgico. A “colonialidade do poder”, sugerida por Quijano, por exemplo, faz cri-
ticas ao pressuposto fundamental do paradigma europeu de conhecimento racional e
sua aplicagdo nas relagdes de colonizac¢do. O conhecimento como produto da relacdo
sujeito-objeto “nega a intersubjetividade ¢ a totalidade como sedes de producdo de
todo conhecimento™! por causa do carater falseador inerente ao sujeito, ser isolado da
realidade, e ao objeto, “coisa” projetada pelo sujeito. Além disso, tal referéncia mode-
lar “foi parte de uma estrutura de poder que implicava a dominacao colonial europeia
sobre o resto do mundo. Esse paradigma expressou, em um sentido demonstravel, a
colonialidade dessa estrutura de poder™?.

A colonizagdo do poder e seus desdobramentos sobre o ser (na subjetividade)
e o saber (na epistemologia) ndo sdo provenientes somente da Europa, mas também
dos Estados Unidos, do Norte Global ou de qualquer lugar que almeja estender seus
tentaculos de dominag@o sobre minorias com o objetivo de estabelecer a hegemonia
de uma unica cultura e assim encobrindo o outro* e marginalizando-o na periferia do
sistema-mundo®. Tendo consciéncia dos processos de colonizagdo, o proximo passo
¢ a decolonizagdo como tarefa capaz de “libertacdo social de todo poder organizado
que alimenta a desigualdade, a discriminagdo, a explora¢ao e a dominag¢do™®. Essa
tarefa se da no “movimento de resisténcia tedrico e pratico, politico ¢ epistemologico,
a logica da modernidade/colonialidade™?, conhecido como “giro decolonial?’.

2l QUIJANO, Anibal. Colonialidad y modernidad-racionalidad. In: PALERMO, Zulma; QUINTERO, Pablo
(Coord.). Anibal Quijano: textos de fundacion. Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2016. p. 64.

2 QUIJANO, 2016, p. 65.

Fazemos referéncia aqui ao pensamento de Enrique Dussel, o qual afirma que o conceito da modernidade

nasceu em 1492 como um momento concreto da origem de um “mito” de violéncia e encobrimento do

nao europeu. Cf. DUSSEL, Enrique. /492: o encobrimento do outro: a origem do mito da modernidade.

Petropolis: Vozes, 1993.

Conceito proposto por Fernand Braudel e desenvolvimento por Immanuel Wallerstein. Para Wallerstein,

a partir do século XIX, praticamente todos os territorios do planeta haviam sido incorporados no sistema

mundial capitalista. Heterogéneo em termos culturais, politicos € econdmicos, o sistema mundial é cons-

titutivamente dividido entre centro, periferia e semiperiferia, em fungdo da divisdo do trabalho entre as

regides. O centro ¢ a area do desenvolvimento tecnologico; a periferia é o espaco marginal que fornece

matérias-primas e forca de trabalho; entre elas ha uma regido intermediaria, a semiperiferia, que desem-

penha um papel de centro para a periferia e uma periferia para o centro. Cf. WALLERSTEIN, Immanuel.

The Modern World System. New York: Academic, 1974.

QUIJANO, Anibal. La americanidad como concepto o América en el mundo moderno-colonial. In: PA-

LERMO; QUINTERO (Coord.), 2016, p. 70.

BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Revista Brasileira de Ciéncia Politica,

Brasilia, n. 11, maio/agosto de 2013. p. 105.

O termo “giro decolonial” foi desenvolvido pelo filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres.
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Decolonial “significa pensar a partir da exterioridade e em posigao epistémica
subalterna vis-a-vis a hegemonia epistémica que cria, constroi, erige um exterior a fim
de assegurar sua interioridade”, diz Mignolo.?® Toda agdo e reflexdo de resisténcia as
iniciativas hegemonicas e colonizadoras sdo tidas como contra-hegemonicas e deco-
loniais. A tarefa decolonial consiste em pensar a partir de outras linguas e categorias
de pensamento que estdo além dos pensamentos ocidentais dominadores. O exercicio
do “aprender a desaprender, e aprender a reaprender”® ¢é constante nesse trabalho.
Nao se trata de negar todo conhecimento e todo progresso feito até o presente, mas

rejeitar as imposigoes de dominag@o muitas vezes ocultas em tais empreendimentos.

Novos lugares de enunciagio teologica

A enunciaggo corresponde ao momento de atualizagdo da lingua, o qual ¢ atre-
lado a um conjunto de fatores e atos que provocam a producdo de um enunciado. Esses
“novos lugares”, ndo reconhecidos pela politica dominadora, sdo expressdes de uma ra-
740 subalternizada que resiste ao pensamento que se impde como unico. O pensamento
de fronteira ou “gnose liminar”, como apresenta Mignolo, ¢ uma reflexao critica sobre
a produgdo do conhecimento ¢ implica sua redistribuigdo geopolitica até entdo pautada
na colonizagdo epistémica e na subalternizagdo de todas as formas de saberes, povos e
culturas que ndo estivessem pautados nos canones da ciéncia eurocéntrica.*

Pensar e fazer teologia a partir dos lugares fronteirigos significa aprender que
existe o Sul, ir para o Sul, a partir do Sul e com o Sul.*' Essas sdo as orienta¢des
basicas para pensar ¢ fazer teologia a partir das epistemologias do Sul Global, lugar
subalternizado. O pensamento decolonial aponta para uma epistemologia alternativa
ao pensamento hegemonico ocidental. “Epistemologias do sul” ¢ o nome dado a per-
cepgdo do mundo epistemologicamente diverso. O valor dado a essa alteridade tem
o seu lugar ndo s6 na academia, como na relagdo entre o mundo cientifico e a plu-
ralidade de saberes populares que sdo externos a ciéncia. A 16gica da diversidade de
epistemologias revela o dominio de produgio de conhecimento, o regime cultural e ci-
vilizacional, de um sistema neoliberal global que estende seus tentaculos buscando o
modo de ver e ser do sujeito no mundo. O “sul” agregado ao termo “epistemologias” é
“concebido metaforicamente como um campo de desafios epistémicos, que procuram
reparar os danos e impactos historicamente causados pelo capitalismo na sua relagdo
colonial com o mundo”, afirma Boaventura de Sousa Santos.*?

%)
3

MIGNOLO, Walter. Desobediéncia epistémica: a op¢ao descolonial e o significado de identidade em politica.
Cadernos de Letras da UFF — Dossié: literatura, lingua e identidade, n. 34, p. 287-324, 2008. p. 304.
MIGNOLO, 2008, p. 305.

MIGNOLO, Walter. Historias locais/Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar. Belo Horizonte: UFMG, 2003. p. 103.

SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (Orgs.). Epistemologias do sul. Sdo Paulo:
Cortez, 2010. p. 15.

SANTOS, 2010, p. 19.
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A necessidade de repensar ou recriar a teologia partindo da realidade opres-
siva do Sul Global passa a ser um desafio para uma intelec¢ao da fé que acolhe a
decolonialidade. O ser e o fazer, habitando as fronteiras, criam condi¢des para ligar
a epistemologia fronteirica com a consciéncia dos empobrecidos, dos marginalizados
ou dos subalternizados e, a0 mesmo tempo, a desvinculagdo com um referencial ted-
rico imperial e excludente. A teologia de fronteira ndo se empenha em se incluir como
mais uma proposta teoldgica no rol das grandes teologias. Antes, sua meta ¢ habitar
a margem e se nutrir do didlogo entre os diferentes com o cuidado de nédo cair na im-
posicdo das ideologias.

A sensibilidade com as diferengas e o reconhecimento do outro sdo elementos
constitutivos de uma teologia decolonial. Pesa sobre a teologia cristd a imagem de
um saber imposto, autoritario, insensivel com os diferentes. A relagdo com o pobre,
muitas vezes, ¢ vista de forma piedosa, no sentido paternalista, tratando-o como uma
crianga inocente. E evidente que a critica do pensamento decolonial a teologia nem
sempre se fundamenta, mas a provocacao ndo deixa de ter sentido quando reconhe-
cemos que, historicamente, a teologia se baseou na supressdo tanto da sensibilidade
como da localizagdo geo-historica do diferente. Por se julgar universal, exorcizou dos
seus ambientes aqueles que ndo seguem o tramite do que é tido como correto, verda-
deiro, e assim reduziu o dessemelhante classificando-o como inferior.

A margem ¢ espaco de oportunidades, de novas possibilidades e desafios. Para
Homi Bhabha, as regides marginais, fronteirigas sdo ideais para a construgdo de iden-
tidades porque favorecem a articulagdo de diferengas culturais num movimento de
deslocamento e sobreposicdo de diferengas. Segundo ele, “esses ‘entre-lugares’ forne-
cem o terreno para a elaboragao de estratégias de subjetivagdo — singular ou coletiva
— que dao inicio a novos signos de identidade ¢ postos inovadores de colaboragdo e
contestacdo’*. Esses espacos favorecem encontros entre povos, culturas e saberes que
provocam a desinstalagdo do sujeito dos seus proprios ambientes. A teologia crista
que almeja ter o que dizer aos dilemas do mundo atual ¢ interpelada a se desinstalar
dos seus proprios ambientes e trilhar novos caminhos. Nesse nosso tempo, marcado
por agudos problemas, sinais de esperanga e profundas contradi¢des, a busca por uma
teologia consistente se intensifica ¢ percorre caminhos multiplos. Do espago frontei-
ri¢o, novas narrativas emergem interpelando a fé crista a proferir sua propria palavra
de modo novo e libertador onde “os dialogantes encontram estratégias de interagao/
negociacgdo e de subversdo, em que as identidades/centros sdo revistos, reconstruidos
e criticados desde a margem”™*.

3 BHABHA, Homi. O local da cultura. 2. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2013. p. 20.
3 SOUZA, Daniel. Por trilhas e rumos ecuménicos: alguns caminhos para o dialogo inter-religioso. In:
; PEREIRA, Nancy Cardoso. Ecumenismo: um grao de salvagdo escondido nas coisas do mundo.
Sao Paulo: Fonte, 2014. p. 111.
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O fazer teologico a partir do grito dos excluidos

E preciso urgentemente ouvir o grito dos excluidos. Leonardo Boff, dez anos
depois da publicacdo do livro Ecologia: grito da terra, grito dos pobres, continua
alertando o mundo para que ouga “os muitos gritos dos oprimidos que clamam por
libertacdo”. O grito ndo é s6 do humano marginalizado, empobrecido, mas gritam as
florestas, os rios, os solos, os ares, as espécies, enfim, “grita a Mae Terra contra a qual
esta se levando uma guerra total: no solo, no subsolo, no ar, nos oceanos, em todas as
frentes; guerras da qual ndo temos qualquer chance de ganhar, pois noés precisamos da
Terra, mas ela ndo precisa de n6s™. Os gritos sdo oriundos de um sistema que explora
a vida em nome da riqueza e do poder de pouquissimos.

A légica que empobrece a maioria dos seres humanos ¢ a mesma que depre-
da a Terra. A enciclica Laudato Si despertou a atengdo do mundo quando denuncia
as mazelas de um sistema econdmico que, em nome do lucro, ignora a degradacdo
ambiental e a humana. “Neste sistema que tende a fagocitar tudo para aumentar os
beneficios, qualquer realidade que seja fragil, como o meio ambiente, fica indefesa
face aos interesses do mercado divinizado, transformados em regra absoluta (56)™3¢.
O papa Francisco faz frente a desumanizagdo provocada pela idolatria do mercado e
recorda de que “o planeta é de toda a humanidade e para toda a humanidade (190)” e,
por isso, “é preciso alongar mais o olhar e abrir os ouvidos ao clamor dos outros povos
(190)” para a pratica do respeito e solidariedade.?’

A teologia crista atenta ao grito dos excluidos tem o dever de interpretar o
momento atual com lucidez, conjugando a hermenéutica dos textos sagrados com a
hermenéutica da vida expressa em um estilo de vida que testemunhe o seguimento
de Jesus Cristo. Os novos lugares de enunciacdo da teologia sdo espagos capazes
de correlacionar a verdade revelada com o humano enquanto sujeito interpretante.
Para Claude Geffré, a “interpretagdo da significacdo atual do acontecimento Jesus
Cristo a partir das diversas linguagens da fé suscitadas por ele, sem que nenhuma
delas possa ser absolutizada, nem mesmo a do Novo Testamento™, é condigdo de
possibilidade para outras compreensdes e novas elocugdes da fé. Uma teologia em
perspectiva decolonial se abre a expressdes de uma razdo (saber) subalterna, que foi
historicamente silenciada pela imposi¢do de linguagens hegemonicas. “Portanto, a
interpretacdo da biblia ndo pode ser neutra; precisa deixar surgir o entendimento que
s0 se descobre quando seu texto € lido em solidariedade com a comunidade dos pobres
e oprimidos™¥.

35 BOFF, Leonardo. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres: dignidade e direitos da Mae Terra. Ed. rev.

ampl. Rio de Janeiro: Vozes, 2015. p. 7-8.
36 PAPA FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si: sobre o cuidado da casa comum. Sio Paulo: Paulinas,
2015. p. 50.
37 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 157.
38 GEFFRE, Claude. Como fazer teologia hoje: hermenéutica teoldgica. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. p.18.
3 FITZMYER, Joseph. 4 Biblia na Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 1997. p. 62.
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Uma teologia que aspire ser decolonial precisa estar disposta a abrir mao das
suas capas colonialistas. “As certezas teoldgicas prévias parecem cerrar o coragao e
o entendimento, para dar um valor absoluto aos sinais que permitem reconhecer a
Jesus pelo que realmente ¢”, afirma Segundo.*’ Libertar a teologia das suas amarras
coloniais significa desvincular a intelec¢@o da fé de todo projeto de dominagdo em um
esfor¢o por manter a forga libertadora da Boa-Nova de Jesus Cristo. Sua praxis € fruto
de um compromisso historico em que as consciéncias se transformam fazendo de ho-
mens ¢ mulheres protagonistas de uma nova realidade. A teologia que dai emerge faz
da vida concreta o lugar ideal para as formulagdes teoéricas. Segundo Paulo Freire: “A
reflexdo so ¢é verdadeira quando nos remete ao concreto sobre o qual a exercemos™!.

Teologia cristd comprometida com os processos de libertagdo precisa: primei-
ro, ser consciente do chdo que pisa e do contexto em que esta inserida; segundo, ter
uma marca de inconclusividade diante nos dinamismos da vida, sempre aberta a se
refazer e; terceiro, saber se posicionar com criatividade na tarefa de correlacionar a fé
crista e a situagdo existencial. Nao basta ter consciéncia dos processos de colonizacdo
e ndo almejar mudangas concretas. As provocagdes decoloniais sdo legitimas quando
impulsionam o fazer decolonial. A teologia do reconhecimento, sensivel aos horizon-
tes como possibilidade para o labor teologico, ¢ capaz de se engajar efetivamente em
projetos universais empenhados em assentar as bases para uma sociedade diferente.

“Nao se trata de apostar em ‘desenvolvimentos’ alternativos, e sim construir
alternativas ao desenvolvimento”, afirma Miriam Lang.** Projetos como os dos Direi-
tos Humanos, dos Direitos da Natureza, do pds-extrativismo e outros, associados aos
principios regentes do Bem Viver e/ou da ética do Bem Comum, séo esforgos alterna-
tivos de construgdo por outro mundo possivel. Por uma questio de delimitagdo, nos
deteremos especificamente na ética do Bem Comum como horizonte de sentido capaz
de balizar o fazer teologico.

Em busca de uma ética do Bem Comum

Na palestra de abertura do 31° Congresso Internacional da Sociedade de Teolo-
gia e Ciéncias da Religido — Soter, com o tema “Religido, Etica e Politica”, Leonardo
Boff disse que dois fatores atingiram o corag@o da ética: o processo de globalizagdo
¢ a mercantilizacdo da ética. Para Boff, a globalizagdo relativizou a ética ocidental
fundando uma razao instrumental, enquanto a economia de mercado transformou tudo
em mercadoria. Esses sdo os dois grandes empecilhos para uma ética mundial. Boff
sugere uma “ética do cuidado” pautada em parametros minimos de solidariedade,

4 SEGUNDO, Juan Luis. Libertagdo da teologia. Sdo Paulo: Loyola, 1978. p. 91.

4 FREIRE, Paulo. A¢do cultural para a liberdade. 5. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981. p. 88.

42 LANG, Miriam. Alternativas ao desenvolvimento. In: DILGER, Gerhard; LANG, Miriam; FILHO, Jorge
Pereira (Orgs.). Descolonizar o imaginario: debates sobre pos-extrativismo e alternativas ao desenvolvi-
mento. Sdo Paulo: Autonomia Literaria; Elefante, 2016. p. 31.
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justica e responsabilidade.” Em outro momento, Boff ja falava da urgéncia de um
“ethos mundial” como o conjunto das inspiragdes, dos valores e dos principios que
orientardo as relagdes humanas para com a natureza, para com a sociedade, para com
as alteridades, para consigo mesmo e para com o sentido transcendente da existéncia
capaz de responder as crises social, do sistema de trabalho e a ecoldgica. Essa nova
ética “nasce de uma nova otica. E toda nova oética irrompe a partir de um mergulho
profundo na experiéncia do Ser, de uma nova percepg¢ao do todo ligado, religado em
suas partes e conectado com a Fonte originaria donde promanam todos os entes”*,

A racionalidade moderna deixou um vazio existencial no sujeito contemporaneo.
Todo avango tecnocientifico ndo foi capaz de preencher de sentido o humano ¢ o seu
universo. A perda da dimensao da sacralidade do mundo deu lugar ao niilismo, isto ¢, a
negagdo da possibilidade de verdade, critica as certezas adquiridas e a perda gradativa
da feicdo religiosa. “A maioria dos seres humanos vive atualmente num estado de de-
sespero reprimido, tentando encontrar formas de distrairem-se das duras realidades do
nosso tempo”, constata Albert Nolan.* O impacto desse vazio sobre o comportamento
dos seres humanos ¢ inevitavel. Instalou-se uma moralidade irresponsavel nas relagdes
sociais ¢ ambientais de tal forma que no discernimos mais com clareza o certo do er-
rado, o justo do injusto. O desequilibrio atingiu 0 nosso proprio ethos — “nossa matriz
de percepgao, de avaliagdo e de agdo ndo nos da mais a base consensual de sustentagdo
comum, enquanto uma evidéncia em si”, diz Nilo Agostini.**

Contrariando a crenga de que o mundo moderno seria secularizado, Peter Ber-
ger observa o ressurgimento da religido em termos globais. “O que quero destacar
¢ que a pressuposi¢cdo de que vivemos em um mundo globalizado ¢ falsa. O mundo
hoje [...] ¢ furiosamente religioso como sempre foi e, em alguns lugares, mais do que
nunca”, afirma Berger.’ E o caso da América Latina, em que o efervescer religioso
desafia os teodricos da religido mais preparados. A oposi¢do de hoje ndo ¢ tanto a reli-
gido, mas a sua institucionalizagdo. O questionamento de hoje ¢ sobre a legitimidade
da tradi¢@o de fé que cristalizou o sagrado e fez do discurso da salva¢do um instru-
mento de domesticagdo evocando ideias de exclusivismo e de exclusdo.*® Por isso a
crescente busca por uma espiritualidade leiga livre de toda forma e forma em que “a
experiéncia do divino esta tomando o lugar das teorias sobre ele”, afirma Harvey Cox
na sua explanagdo sobre o futuro da fé no século XXI.#

4 BOFF, Leonardo. Religido, ética e politica no contexto atual. In: KUZMA, Cesar; CAPPELLI, Marcio
(Orgs.). Religido, ética e politica. Sdo Paulo: Paulinas, 2018. p. 13-21.

BOFF, Leonardo. Ethos mundial: um consenso minimo entre os humanos. 2. ed. Rio de Janeiro: Sextante,
2003. p. 17.

NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma espiritualidade de liberdade radical. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 28.
AGOSTINI, Nilo. Etica cristd e desafios atuais. Rio de Janeiro: Vozes, 2002. p. 20.

4 BERGER, Peter L. The desecularization of the world: resurgent religion and world politics. Grand Rapids,
Michigan: William B. Eerdmans, 1999. p. 2.

Cf. CORBI, Maria. Para uma espiritualidade leiga: sem crengas, sem religides, sem deuses. Sdo Paulo:
Paulus, 2010.

4 COX, Harvey. O futuro da fé. Sdo Paulo: Paulus, 2015. p. 35.
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O tema da ética inscreve-se nesse contexto com o objetivo de refletir sobre
os problemas fundamentais da moral como: a finalidade e sentido da vida, os funda-
mentos da obrigacdo ¢ do dever, a natureza do bem e do mal, o valor da consciéncia
moral e outros. Sem entrar em maiores detalhes filologicos, a ética e a moral estdo
correlacionadas, mas sdo distintas. Todas as morais, por mais diversas, nascem de um
transfundo comum, que ¢ a ética. Enquanto esta remete a natureza humana, aquela
aponta para distintas formas de expressao cultural. A ética preocupara-se “em elaborar
uma reflex@o sobre as razdes de se desejar a justi¢a ¢ a harmonia e sobre os meios
de alcanga-las”. Ja a moral se envolve na “constru¢do de um conjunto de prescri¢des
destinadas a assegurar uma vida em comum justa e harmoniosa™".

O ser humano ¢ um ser social e toda conduta sua tem significado social. En-
volve ndo simplesmente 0 modo como nos relacionamos com os outros, mas como 0s
grupos se associam, a fim de agirem de modo responsavel. Na contramao do indivi-
dualismo, do consumismo ¢ de toda forma de ismo que aliena e desumaniza, a ética
do Bem Comum ressurge na atualidade como expressdo necessaria para a ética social.
Nessa busca do bem comum de toda a sociedade, a partir do bem de cada um de seus
membros, o pensamento social sublinha um conceito integral e inclusivo do bem. Esse
bem esta relacionado com todas as dimensdes do humano e da criagdo. Com signifi-
cados diversos ¢ utilizada por varias areas do conhecimento, a ética do Bem Comum
remete a tradicdo da filosofia classica grega ¢ a sua apropriag@o pelo cristianismo. A
Doutrina Social da Igreja formulou o seu conceito na enciclica Pacem in Terris (1963)
no pontificado do papa Jodo XXIII como: “O bem comum consiste no conjunto de
todas as condi¢des de vida social que favorecam o desenvolvimento integral da perso-
nalidade humana e sua sociedade™'. Na atualidade, o papa Francisco retoma o tema
do bem comum com citagdo de Pacem in Terris na carta enciclica Laudato Si: sobre o
cuidado da casa comum, e exorta dizendo:

Toda a pretensdo de cuidar e melhorar o mundo requer mudangas profundas “nos estilos
de vida, nos modelos de produgao e de consumo, nas estruturas consolidadas de poder,
que hoje regem as sociedades”. O progresso humano auténtico possui um carater moral
e pressupoe o pleno respeito pela pessoa humana, mas deve prestar atengdo também ao
mundo natural e “ter em conta a natureza de cada ser ¢ as ligagdes mutuas entre todos,
em um sistema ordenado”>.

O Bem Comum esta relacionado com a dignidade humana. Estabelecer efe-
tivamente essa relagdo no mundo capitalista de hoje tem sido um grande desafio. A
tensdo entre os “bens da comunidade” e a “comunidade de bens” tem provocado a
ética e a moral social na busca por uma comunhao humana justa e solidaria.

50 JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Diciondrio bdsico de filosofia. 3. ed. rev. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2001.

31 Cf. O contetido da enciclica Pacem in Terris: Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-xxiii/pt/
encyclicals/documents/hf j-xxiii_enc 11041963 pacem.html>. Acesso em: 20 fev. 2018.

32 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 6.
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Diante de um sistema-mundo intolerante e excludente, os principios do Bem
Comum levam-nos a cultivar relagdes de reciprocidade, respeito ¢ valorizagao de to-
das as formas de vida. Encontrar alternativas frente ao desenvolvimento a qualquer
preco do sistema neoliberal e construir relagdes solidarias sdo os desafios colocados
para todos que acreditam na possibilidade de um mundo diferente. A filosofia de com-
portamento socioambiental do Bem Comum contesta o modelo ocidental hegemonico
do “bem-estar” com um estilo de vida alternativo inclusivo e compromissado com os
direitos humanos e os direitos da natureza.

Consideracoes finais

Os indicadores sociais e ambientais ndo sdo nada favoraveis. Estamos vivendo
uma crise civilizatoria provocada por um modelo predatério de “desenvolvimento”
oriundo dos limites do capitalismo e por sua ideologia neoliberal. A cultura do bem-
-estar presente no atual sistema econémico é marcada pelo apelo egocéntrico e con-
sumista de uma pequena parcela da populagdo mundial em detrimento da maioria. Os
empobrecidos ¢ o planeta sdo os que mais sofrem com esse sistema injusto ¢ exclusi-
vista. E preciso reconhecé-los como sujeitos dotados de valores e de direitos.

O pensamento decolonial emerge nesse contexto como dentncia e interpela a
modernidade a revelar a sua face oculta: a colonialidade. O empreendimento conhe-
cido como “modernidade/colonialidade”, além de expansionista, geograficamente fa-
lando, ¢, sobretudo, um projeto de colonizagido do poder. O descobrimento, ou melhor,
o encobrimento do outro no Sul Global subjugou culturas silenciando suas vozes e
marginalizando seus saberes. Decolonizar significa confrontar as instancias hegemo-
nicas, sejam as do poder, quanto as do ser e do saber por meio de um giro de libertagéo
que possibilite outras epistemologias. A tarefa decolonial é subversiva; é dar voz e
vez ao subalternizado, por isso grafamos modernidade/colonialidade/decolonialidade.

Teologia cristd, de tarefa publica e contextual, ndo se omite diante da crise
contemporanea. Ela se abre ao didlogo com outros saberes na busca de mediagao en-
tre o elemento da fé e a situagdo da sociedade. Sem tal perspectiva ndo seria possivel
aceder ao texto social e discernir a situagdo de opressao/colonizagdo que afetam o su-
balternizado, que ¢ o interlocutor ¢ o destinatario principal da teologia em perspectiva
decolonial. Acolher as teorias sociais decoloniais e deixar a teologia ser provocada
por elas possibilita dar a inteleccdo da fé novos horizontes de reflexao.

No contexto de provocagao do pensamento decolonial sobre a teologia crista,
a ética do Bem Comum se coloca como balizadora de um estilo de vida alternativo.
Portadora de um conceito aberto, plural e amplo, a ética do bem viver revela toda a
sua relevancia ao apresentar a0 mundo os seus ideais de sustentabilidade, equidade
e inclusdo. Nao se trata de uma receita, com normas fixas, a ser implementada no
presente, nem de um retorno a pré-modernidade, mas de pardmetro capaz de fomentar
acoes de luta e resisténcia. Sua critica € sistémica e com uma proposta alternativa
para um mundo pds-capitalista e pos-socialista. A viabilizagao pratica do seu projeto
€ como uma utopia realizavel e realmente possivel.
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