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Resumo

Os autores apresentam uma dis-
cussio critica das propostas de Bur-
ton L. Mack e Gerd Theissen sobre
quando e em que condic¢des surgiu o
cristianismo. Sustentam que a iden-
tidade propria dos crentes em Cristo

Resumen

em relagdo a fé judaica foi resultado
de uma nova préxis social, que teve
inicio em Antioquia, onde aconteceu
algo novo: a agregacao de ndo-judeus
a comunhao judaica dos adeptos do
kyrios Jesus.

Los autores presentan una
discusion critica de las propuestas de
Burton L. Mack y Gerd Theissen so-
bre cuando y en que condiciones
surgio el cristianismo. Sustentan que
la identidad propia de los creyentes
en Cristo en relacion de la fe judaica

Abstract

fue resultado de una nueva praxis so-
cial, que tuvo inicio en Antioquia,
donde sucedié algo nuevo: La
incorporacién de los no judios para
la comunién judaica de los adeptos
del Kyrios Jestis.

The authors offer a critical
discussion of the proposal of Burton
L. Mack and Gerd Theissen
concerning when and under what
conditions Christianity arose. They
argue that the unique identity of the
believers in Christ in relation to the
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Jewish faith was the result of a new
social practice that had its beginning
in Antioch where something new
happened: The inclusion of the non-
jews in the Jewish fellowship of the
followers of the kyrios Jesus.
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1 — A problematica

Quando surgiu o cristianismo?
Onde surgiu ele, como e por qué?
Aparentemente se trata de pergun-
tas simples, as quais, todavia, ndo se
podem dar respostas faceis. A histo-
ria da origem da religido cristd jaz
de certo modo no escuro. Mais ain-
da: o cristianismo também carece de
algo como uma narrativa da origem,
ou — se quisermos — uma espécie de
lenda de fundag¢do. Pode-se — a
exemplo de Burton L. Mack — en-
tender o canone biblico cristdo, cons-
tituido de Antigo e Novo Testamen-
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tos, como o “mito cristdo”. Este, no
entanto, come¢a com a criagdo do
mundo e para ele, na verdade, “o
ponto cardeal da Historia” é “o apa-
recimento de Cristo como revelador
dos planos de Deus para a humani-
dade”; ¢ a parte neotestamentaria do
canone igualmente ja contém algo
como uma “historia origindria” do
fendmeno que hoje chamamos de
cristianismo, a saber, os Evangelhos
e os Atos dos Apostolos. No entan-
to, isso € a retrospectiva teologico-
candnica, ou seja, 0 “mito cristdo”.

2 — A formacgiao do mito cristao

O livro do especialista norte-
americano em Novo Testamento
Burton L. Mack € uma tentativa de
dar, num esclarecimento religioso-
cientifico sobre a Biblia e seu papel
como “mito de fundagdo” de civili-
zagOes ocidentais e especificamente
da americana, uma profundidade de
campo historica a esse discurso. Ele
deriva o surgimento do cristianismo
propriamente dito do “choque das
culturas” na Antiguidade, das cultu-
ras judaica e greco-romana, e apre-
senta o produto final dessa formagao
de identidade cristd, a Biblia, como
“livro-texto mitico”, que, como cons-
truto de um “cristianismo centrista”,
reprimiu por fim os experimentos

multiculturais dos primérdios, do
movimento de Jesus. Segundo Mack,
essa Biblia cristd do cristianismo
imperial, imposta com a virada cons-
tantiniana, ndo esta profundamente
atuante apenas no processo civiliza-
tério ocidental e especialmente no
norte-mericano. Ele considera, além
disso, altamente problematicos esses
fundamentos miticos da cultura oci-
dental no mundo pés-moderno.
Com a forma literaria final da
Biblia cristi esta ligada, para Mack,
a canonizagdo de um mito que con-
fere ao cristianismo tanto o mandato
para a expansdo universal, para a
“conversdo” missiondria de todos os
povos, quanto uma referéncia anam-
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nética a “Terra Santa”, o lugar histo-
rico-particular dos acontecimentos
de sua origem. No canone duplo do
“Antigo” e “Novo” Testamentos ele
desdobra, desse modo, uma historia
ainda inconclusa da humanidade en-
tre criacdo (Génesis) e redengio
(Apocalipse de Jodo), que, no entan-
to, somente cria 0 novo mundo me-
diante a destrui¢do do velho. E den-
tro dessa historia cosmica, o cristia-
nismo tem a pretensdo de ser o “pon-
to cardeal” e portador exclusivo da
transformacgdo para a redengdo. A
apropriagdo dos textos sagrados ju-
daicos lhe conferiu a dignidade do
antigo. Simultaneamente, porém,
como a tradigao épica de Israel, que
visava o estado templario, parecia
deslegitimizada por sua destruigdo
no ano 70, os cristios puderam apre-
sentar-se como seus herdeiros em um
sentido global. De acordo com isso,
a Biblia fortaleceu o cristianismo
imperial p6s-constantiniano tanto
para peregrinar para a Igreja do Santo
Sepulcro na Palestina conquistada,
ou, -mais tarde, para empreender as
cruzadas contra o dominio isldmico
na “terra do Redentor”, quanto para
a cruzada missionaria entre todos os
povos do mundo. Toda a historia an-
tes de Cristo era praeparatio evan-
gelica, toda a historia depois dele ti-
nha que ser subordinada a redengao
do mundo mediada exclusivamente
por ele, e, em caso de necessidade,
com o emprego da violéncia. Para
Mack, o cristianismo como religido
imperial e a Biblia cristd s3o eqiiiori-
gindrias.
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A revolugéo de Constantino, po-
rém, ¢ igualmente o fim imperial das
transformagdes da visdo de uma so-
ciedade ideal, do “reino de Deus”,
que foi iniciada por Jesus e depois
ensaiada experimentalmente em nu-
merosos e diferentes movimentos de
Jesus que ndo deixaram de ser pré-
politicos. Segundo Mack, o proprio
Jesus estava sob a influéncia do “cho-
que” das culturas judaica e grega na
Galiléia, na “regido dos gentios”, ¢
era um intelectual com um humor
mordaz, filosoficamente semelhan-
te aos cinicos. Seu projeto, o “reino
de Deus”, exigia uma sociedade e um
modo de vida alternativos. Ele nio
tinha nada de apocaliptico. Essa vi-
sdo0, ainda mantida em termos muito
gerais, foi depois concretizada em
diversos movimentos de Jesus, ora
mais na dire¢do de valores judaicos
tradicionais (Evangelho segundo
Mateus), também com elementos
apocalipticos, ora mais em dire¢ao a
gnose posterior (Evangelho segundo
Tomé), portanto mediante a acentu-
agdo do “reino de Deus” como um
mundo do além acessivel ao autoco-
nhecimento, que € a origem do si-
mesmo. Nesses desdobramentos
existiam modifica¢Ges na imagem de
Jesus e relagOes ambivalentes e chei-
as de tensdes com a histdria épica de
Israel, com os sagrados textos judai-
cos; ndo obstante, as aten¢bes esta-
vam centradas no mestre e profeta
Jesus. Somente pela difusdo para a
area da Asia Menor até a Grécia e
por fim a Roma acontece uma trans-
formacio que faz da gente de Jesus
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gente cristé, a saber, adeptos de um
culto de Cristo. Agora — e ainda an-
tes de Paulo — surge um “mito cristi-
co0” que, concentrado na morte de
Jesus, a interpreta, na transmisséo da
concepgdo grega da “morte nobre” e
da teologia judaica dos martires,
como efetiva, expiatoria e desse
modo criadora de uma nova comu-
nhio, e a celebra anamneticamente
no culto, em especial na “ceia do
Senhor”. A isso estd ligada a forma-
¢30 do mito no qual Cristo se humi-
lha como soberano celestial, para ser
empossado depois de sua morte
como “Senhor de tudo”, em posicao
de soberano, e ser aclamado como
Deus no culto. Por fim esse mito con-
tém uma concepgdo universal, que
ultrapassa as diferengas étnico-reli-
giosas, que depois foi concretizada
programaticamente, sobretudo por
Paulo, na teoria (em termos teologi-
cos) e na pratica (em termos missio-
narios), como inclusdo dos nao-ju-
deus no “reino de Deus”.

Assim como o culto de Cristo
ainda mantém seus seguidores cla-
ramente na oposi¢ao ao Império Ro-
mano terreno, conforme Mack, as-
sim também est4 claramente prepa-
rada com isso a nova “religido im-
perial” — a religifo cristd. No entan-
to, foi necessario (fundamental no
Livro de Atos de Lucas) inventar a
“tradi¢do apostdlica” (e a sucessdo
apostolica) no século 2, para, por um
lado, dominar a barulhenta e polé-
mica luta intracrista e, por outro lado,
tragar uma historia retilinea de Jeru-
salém até Roma (ali, como é sabido,

termina o Livro de Atos), até o cen-
tro, portanto, que se tornou decisivo
para a concepgdo do “cristianismo
imperial” e de sua epopéia, a Biblia,
nos séculos 3 e 4 — como menciona-
do acima.

Aqui ndo nos é possivel exami-
nar criticamente as numerosas carac-
terizagoes espirituosas dos compo-
nentes individuais desse fantastico
quebra-cabega que Mack desmonta
e remonta engenhosamente diante de
noés. Esta claro que, para ele, o cris-
tianismo é, por assim dizer, um
“work in progress”, que recebeu seu
mais importante impulso de surgi-
mento especialmente pela formagao
do mito cristico, do culto do kyrios.
Esta ¢ uma concepgao que ja foi de-
fendida pela escola historico-compa-
rativa das religides (Kyrios Christos
de Bousset) e depois sobretudo por
Bultmann. Ela enfatiza o amalga-
mento dos crentes em Cristo dentre
judeus e ndo-judeus numa comu-
nhdo. O amalgamento numa comu-
nhio é, como ainda veremos, um fa-
tor importante que também nos su-
blinhamos. Apenas nos parece que
ja a expressdo “culto” é um anacro-
nismo nesse contexto. A comunhao
dos crentes em Cristo se distingue
tanto do judaismo quanto dos feno-
menos pagdos justamente pela “au-
séncia de culto”. Na casa ndo havia
templos, ¢ também o templo de Je-
rusalém era, enquanto existiu, ape-
nas o lugar de culto para crentes em
Cristo judaicos. Nas casas de reunido
dos crentes em Cristo havia refeigoes
conjuntas (também a ceia do Senhor
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era um deipnon, € ndo uma refeigdo
cultual), com “elementos cultuais”
como anuncio da Palavra e interpre-
tagdo da Escritura — portanto, dou-
trina, mas ndo culto. A veneragdo do
kyrios lesus Christos era uma con-
fissdo publica (homologein) da fé em
Jesus Cristo (Rm 10.9), e ndo uma
adoragdo de Cristo ou algo seme-

lhante. O desenvolvimento cultual no
cristianismo € um assunto posterior,
que ndo ¢ importante para o surgi-
mento do cristianismo. No inicio a
formagdo de uma identidade propria
dos crentes em Cristo acontecia atra-
vés de reunides domésticas com re-
feigoes, doutrina e oragdo.

3 — Existem indicios da origem do cristianismo
no proprio Novo Testamento?

Naturalmente ocorre-nos ime-
diatamente a afamada confissdo de
Pedro na versdo de Mateus 16.18ss.:
“Tu és Pedro, e sobre essa rocha
edificarei minha ekklesia... Eu te
darei as chaves do reino dos céus, e
o que ligares na terra, também serd
ligado nos céus...”, associada a cha-
mada “ordem missionaria” em Mt
28.19s.: “Ponham-se a caminho e
transformem todos os povos (panta
ta ethne) em alunos/discipulos, bati-
zando-os no nome do Pai e do Filho
e do Espirito Santo, e ensinem-lhes
a observarem tudo que lhes tenho or-
denado...”.

Parece que ai estdo sendo formu-
ladas como condigdo da possibilida-
de de pertencer a ekklesia e sua dou-
trina a propaganda para a Igreja cris-
ta entre povos ndo-judaicos (ethne) e
uma doutrina compromissiva de Je-
sus nos moldes do contetido doutri-
nario dos ensinamentos de Jesus ofe-
recido pelo Evangelho segundo
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Mateus. No entanto, o Evangelho se-
gundo Mateus parte do fato de que
essa ekklesia ndo surge com as pala-
vras de Jesus a Pedro como o firme
fundamento (rocha) da igreja; antes,
Cristo ir4 primeiro construir a ekklesia
sobre essa rocha-fundamento huma-
na e concedera a Pedro a autoridade
mencionada. A execugio propriamen-
te dita também ndo é mais relatada.

Por isso certamente ndo se pode
denominar Mt 16 como uma verda-
deira lenda de fundagdo da Igreja
cristd. Trata-se, antes, da legitimagdo
de uma autoridade especifica de
Pedro retrojetada para a vida de Je-
sus. Trata-se naturalmente de uma
story, ndo de history. Isso significa
que a analise historico-comparativa
das origens do cristianismo dificil-
mente podera comegar por esse tex-
to, € também ndo com a chamada
ordem do batismo de Mt 28.

Algo semelhante decerto se apli-
ca também ao comissionamento mis-
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sionario dos discipulos do Jesus
ressurreto no final do Evangelho se-
gundo Lucas, respectivamente por
ocasido dos eventos pentecostais (Lc
24.46ss.; At 2). No entanto, justa-
mente a obra dupla de Lucas, em es-
pecial naturalmente o Livro de Atos,
nos oferece uma historia de forma-
¢do de comunidades cristds. Ela nos
transmite a consciéncia de que essas
comunidades tiveram seu inicio na
terra judaica, mas que depois, sub
confusione hominum dei providentia
[“sob a confusdo dos homens pela
providéncia de Deus”], se estabele-
ceram também fora de Israel e, por
fim, sobretudo ai.

Aqui entra em cogitagdo, a nos-
$0 ver, primeiramente e sobretudo a
descrigdo do surgimento da primei-
ra comunidade “cristd” em Antioquia
da Siria. O texto se encontra em Atos
11.19ss.

Aqui em Antioquia, assim conta
o texto, “homens de Chipre e Cirene”
pregaram o evangelho do kyrios Je-
sus também aos “helenos/gregos™!.
E em virtude de ajuda divina (a mao
do Senhor estava com eles), um gran-
de namero deles creu e se converte-
ram ao kyrios (epistrephein epi;
11.20s.). Esse grupo de convertidos
foi visitado por Barnabé, vindo de
Jerusalém, que confirmou sua con-
versio e, ao que tudo indica, ainda
aumentou o namero deles. Por fim
este ainda trouxe o apostolo Paulo

! Leia-se hellenas em lugar de hellenistas.

de Tarso para Antioquia. Os dois fi-
caram naquela comunidade por um
ano e ensinaram muita gente. Depois
o relator escreve: “Aqui em Antio-
quia pela primeira vez os discipu-
los/mathetai foram chamados de
cristaos — christianoi.” (11.26).

O texto reflete claramente a cons-
ciéncia de que em Antioquia come-
cou algo novo. Depois que, anterior-
mente — também fora de Israel — a
Palavra foi pregada exclusivamente
aos judeus, em Antioquia algumas
pessoas de Chipre e Cirene (€ inte-
ressante que permanecem no anoni-
mato) se dirigem também a ndo-ju-
deus. Portanto, essas pessoas nio sdo
judeus, e, sim, de acordo com sua
procedéncia étnica, helenos. No en-
tanto, em virtude de sua conversdo
ao kyrios christos Jesus, eles sdo cha-
mados — por quem quer que seja —
de cristdos, ou adeptos de Cristo, em
latim christiani. Evidentemente, po-
rém, ndo apenas eles, e, sim, a co-
munidade como um todo, a qual
também pertencem judeus, leva a
nova designacdo: christianoi.

Os helenos convertidos t€m em
comum com os judeus que os con-
verteram ao kyrios Jesus o fato de
pertencerem a esse Senhor e uma fé
ligada a isso, que eles conheceram
pelo evangelho a respeito desse
kyrios Jesus. O termo christianoi,
pode-se dizer com toda a razio,
designa um grupo de pessoas que,
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do ponto de vista étnico, sdo judeus
ou helenos, mas que, independen-
temente de sua procedéncia étni-
ca, estiio ligadas entre si como
adeptas do kyrios Jesus.

Esse texto bastante singelo pode
ser denominado, em certo sentido,
como narrativa de fundagdo do cris-
tianismo ou de comunidades cristas.
No entanto, naturalmente ele s6 cum-
pre essa fungdo porque a denomina-
¢do christianoi ou christiani, real-
mente como “nome proprio”
(Harnack) dos crentes em Cristo,
mais tarde passou da condigdo de
uma denominacio alheia (cf. Taci-
to, Plinio e tambémem At 11 ¢ 1 Pe
4.16 denominagGes de fora) para a
de autodenominagio dos crentes em
Cristo. O préprio texto ndo diz isso
explicitamente, pelo contrario, per-
manece bastante reservado. Nao
obstante, emite sinais claros de que
aqui — mesmo que de maneira um
tanto oculta — comega algo novo, a

saber: a agregacdo de ndo-judeus a
comunhio judaica dos adeptos do
kyrios Jesus. Pouco antes, o Livro de
Atos havia relatado, com grande
empenho apologético, a conversdo e
o batismo da primeira pessoa nao-
judaica, o centurido Cornélio (10/
11). E antes (At 8.26ss.) o assunto
girava em torno do batismo do
eunuco etiope, que evidentemente
também nio era judeu no sentido ri-
goroso de prosélito, e, sim, temente
a Deus, e que, como castrado, tam-
bém ndo podia se tornar um deles.
No entanto, ndo nos ocorre relacio-
nar essa narrativa de conversio de
algum modo com a origem do cris-
tianismo. Essa associagéo é sugerida
pela mencionada histéria de Antio-
quia. Os episddios que envolvem a
Cornélio ¢ ao etiope, todavia, lhe
prepararam o caminho, € isso tam-
bém no sentido de que aqui o pro-
prio céu intervém.

4 — Algumas conclusoes do episodio de Antioquia

Dessa historia biblica gostaria-
mos de tirar alguns indicios para a
pergunta pelo surgimento do cristia-
nismo:

* A narrativa pressupde que 0s
seguidores ¢ as seguidoras do kyrios
Jesus sdo percebidos e denominados
a partir de fora como uma nova
grandeza, portanto como algo dis-
tintamente diverso em relagdo a ju-
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deus e ndo-judeus. Até agora os ju-
deus eram os destinatarios da propa-
ganda para esse kyrios, também fora
de Israel. Até aquele momento, por-
tanto, a comunidade desses chama-
dos “alunos”/mathetai do kyrios Je-
sus era um grupo intrajudaico.

* A procedéncia étnica dos he-
lenos/gregos que agora vao se agre-
gando é percebida como problema.
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Isso também ¢é confirmado pela con-
versdo e pelo batismo do primeiro
seguidor de Cristo ndo-judeu, Cor-
nélio, narrados anteriormente com
grande empenho apologético (At 10/
11) e que, em Gltima analise, sdo atri-
buidos ao préprio Deus.

« Essa problematica, porém, tam-
bém ¢ refletida por outros textos de
Atos dos Apostolos (quanto ao as-
pecto étnico, cf. também 11.18;
14.27; 15.1ss.,14,17 et passim). Uma
vez mais: pertencer a um povo nao-
judeu (em grego: aos ethne, em he-
braico goyim; em inglés: gentiles;
inadequada ¢ a palavra Heiden em
aleméo = pagdos) € percebido como
problema para seguidores do kyrios.

* Ora, por que isso ¢ um pro-
blema? Dificilmente estd em jogo
aqui um fendmeno que hoje chama-
mos de etnocentrismo. Trata-se, an-
tes, da convicgdo de muitos segui-
dores judaicos do kyrios Jesus de que
a salvagfo (redengdo) escatologica
associada a ele, o Senhor (celestial),
pressupoe que se seja judeu. E isso
significa para pessoas dentre os po-
vos, na medida em que tomam parte
dela: adesdo a alianca de Deus com
Israel e, ligadas a isso, circuncisdo e
obediéncia a Tora (termo-chave: no-
mismo da alianga). Essa é, em todo
caso, também a visdo de At 15.1:
“Entdo descerem alguns homens da
Judéia e ensinaram aos irmaos: ‘Se
ndo se deixarem circuncidar segun-

do o costume de Moisés, ndo pode-
rdo ser salvos’”. (Essa problematica
também constitui o pano de fundo
de G12.) Outros seguidores judaicos
de Cristo — como, p. ex., Paulo e
Tiago, o irmdo do Senhor em Atos
dos Apostolos — véem as coisas de
outro modo. Eles deduzem, por seu
turno, da tradigdo judaica, isto €, da
Biblia hebraica, que os seguidores do
kyrios Jesus procedentes dos povos
ndo-judaicos podem ser salvos esca-
tologicamente, sem a necessidade
de se tornarem judeus (o termo-
chave para Paulo segundo K.
Stendahl: inclusdo dos ndo-judeus
na salvagdo de Israel).

* Agora podemos compreender
0 que o termo christianoi implica: em
Atos dos Apostolos o nome “cris-
tdos” denomina uma comunidade
do Salvador messidnico, ao qual,
como kyrios de todos os seres hu-
manos, pertencem nio somente
judeus, e, sim, também nio-ju-
deus?. O termo expressa, portanto, a
pertenca ao Salvador escatologico,
ao kyrios Christos lesus, mas tam-
bém a pertenga a um grupo terreno
de seus confessantes crentes, a uma
grandeza sociolégica que faz jus ao
fato de que judeus e helenos/néo-ju-
deus sdo igualmente membros dessa
comunidade, salva escatologicamen-
te.

* Por fim, o conceito “cristdos”
também implica determinadas for-

2 Também GI 2 abona essa composigdo especifica.
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mas da realizac¢io desses fatores co-
muns que também diferem institu-
cionalmente do judaismo e que in-
clusive ali sdo objeto de critica. Nao
se trata de uma nova sinagoga que
surgiu em Antioquia, € a comunida-
de dos christianoi, ao que tudo indi-
ca, nio fazia parte, como tal, de uma
sinagoga nem era uma suborganiza-
¢do de uma sinagoga antioguena.
Tratava-se, antes, de uma comuni-
dade autonoma, que é chamada de
ekklesia e cujos membros se cha-
mam “cristdos”, ndo importando se
seus membros judaicos pertenciam
simultaneamente a sinagoga e parti-
cipavam de suas realizagdes institu-
cionais.

Portanto, constatamos preliminar-
mente: a pergunta pelo nascimento do
cristianismo ou pelos primoérdios da
religido cristd esta, a nosso ver, inse-
paravelmente ligada ao nome chris-
tianoi, que, por sua vez, ndo designa
apenas — como veremos em seguida
—uma concepe¢ao “religiosa”, e, sim,
também determinada comunitariza-
¢ilo, portanto uma dimensdo social e,
em conseqiiéncia, sociologicamente

descritivel da religido. S6 a era mo-
derna conhece a possibilidade da cha-
mada religido privada, a convicgdo
de f¢ individual independente de qual-
quer forma de pratica social e asso-
ciagdo a um grupo. J4 para a antigui-
dade ¢ dificil delimitar algo assim
como um fendmeno “religido” distin-
to, separado. Na antiguidade, a reli-
gido & — isso nos mostrou, p. e€x.,
Bruce J. Malina — um fenémeno
embutido na cultura’. Ela esta em-
butida (embedded) na area da politi-
ca publica (culto templario), na area
étnica, na esfera “privada” das fami-
lias, mas também na area de determi-
nadas associacdes sociais, igualmente
e em especial, € claro, em associagdes
cultuais (cultos de mistérios e seme-
Ihantes, mas também associagdes fu-
nerarias € as chamadas associa¢des
étnicas de conterrineos/politeumata,
portanto nas organizagdes de emi-
grantes; emigrantes judeus, por exem-
plo, tinham essa possibilidade). [Em
nossa ‘“Historia social do cristianis-
mo primitivo” enfatizamos bastante
essa dimensdo socioldgica (v. p.
220ss., 228ss.)].

3 Bruce J. MALINA, Religion in the World of Paul, Biblical Theology Bulletin, v. 16, p. 92-

101, 1986.
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5 — A formacio do cristianismo (primitivo)
como religido

Naturalmente o termo cristianoi
ja implica, como tal, uma dimensio
religiosa; e naturalmente implica
uma diferen¢a marcante em relagao
a concepgoes religiosas pagas. Mas
também em disting@o ao judaismo?
Essa pergunta devera levar-nos ao
novo livro de Gerd Theissen intitu-
lado Die Religion der ersten Christen
: Eine Theorie des Urchristentums
(“A religido dos primeiros cristdos :
uma teoria do cristianismo primiti-
vo”) (Giitersloh, 2000).

Theissen com efeito se ocupa
quase que exclusivamente com a
questdo do surgimento do cristianis-
mo como religido. Ele ndo pergunta,
assim se poderia dizer para melhor
esclarecimento, pelo surgimento do
cristianismo como comunidade so-
cial. Eescreve um livro sobre a “reli-
gido dos primeiros cristdos” e preten-
de esbogar uma “teoria do cristianis-
mo primitivo”, isso €, oferecer, por
um lado, uma fenomenologia da re-
ligido crista e, por outro, também uma
teoria historica de sua génese. Em
ultima analise, Theissen ndo quer se-
parar a religido da vida, o cristianis-
mo de sua realidade institucional e
social. Isso o mostra, por exemplo, sua
discussdo da importancia de ritos (p.
171ss.). No entanto, aspectos histé-
rico-sociais desempenham papel ape-
nas marginal em seu livro. Ele en-
tende a religido como “sistema cultu-

ral de sinais”, com énfase em “siste-
ma de sinais” (!), e compara, com
base na teoria da religido que lhe ser-
ve de fundamento, o cristianismo pri-
mitivo com o judaismo, sua religido-
mae. Na verdade, ele quer ligar o sur-
gimento do cristianismo primitivo &
“dindmica da vida”. No entanto — fa-
lando francamente —, apos a leitura
de seu livro tem-se a impressdo de que
essa intengdo nao se cumpre em gran-
de parte. Mais ainda: em alguns tre-
chos tive até a impressdo de que o
nascimento do cristianismo primiti-
vo a partir do judaismo, com o que
Theissen designa o surgimento de
uma nova religido, ou — como o diz o
proprio Theissen — o surgimento de
um novo “sistema de sinais” religio-
s0 com uma ‘“‘gramatica” propria, ti-
vesse sido, afinal, uma espécie de pro-
duto cerebral, em todo caso sobre-
tudo um assunto do espirito humano!
Isso embora o proprio Theissen sinta
— especialmente em relagdo ao cha-
mado conflito antioqueno e a conven-
¢do dos apodstolos — que ai estava
atuando uma dindmica da pratica de
vida cujas conseqiiéncias os atores di-
ficilmente puderam avaliar de inicio
(Theissen 2000, p. 229). E embora en-
xergue que conflitos rituais se torna-
ram o fator desencadeador do surgi-
mento de um cristianismo primitivo
auténomo (id., p. 228). No entanto, a
relagdo com a vida permanece estra-
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nhamente palida em sua anélise, ndo
por ultimo também porque Theissen
ndo toma em consideragdo as parti-
cularidades da religido da antiguida-
de, também porque — segundo nossa
convicgdo — ele subestima a impor-
tancia social proeminente de ritos e
rituais*. Neste sentido certamente se
vinga o fato de que Theissen ndo to-
mou conhecimento de toda a literatu-
ra referente a antropologia cultural do
Novo Testamento’.

5.1 — O modelo de ciéncia
da religido de Theissen

Nio obstante, 0 modelo teodrico
oferecido por Theissen, que o orien-
ta na andlise fenomenologico-reli-
giosa do cristianismo primitivo, ¢ uitil
e tem qualidade heuristica. Acima eu
ja disse que Theissen define a reli-
gido como “sistema cultural de si-
nais”, retomando a afamada defini-
¢do de religido de Glifford Geertz,
que ele modifica para seus fins e
reformula do seguinte modo: “A re-
ligido € um sistema cultural de si-
nais que promete ganho de vida
por meio da correspondéncia a
uma realidade iltima” (p. 19).

Theissen sabe, naturalmente, que
com isso ele esta selecionando uma
defini¢do dentre numerosas defini-
¢des possiveis e controvertidas. E,
diferenciando-se de Geertz, que ini-
cialmente estd interessado no fato de
que a religido € um sistema cultu-
ral, Theissen acentua o conceito
“sistema de sinais”, isso €, o carater
cultural desse sistema ¢ antes secun-
dério para Theissen. Em outras pa-
lavras, ele o vé sobretudo no fato de
que a “linguagem” religiosa “de si-
nais” ndo é nem “um fenémeno na-
tural nem sobrenatural”, e, sim, “pro-
duzido por seres humanos indepen-
dentemente do fato de as religides se
entenderem como resultado da agio
divina” (p. 27). O congeito de cultu-
ra, portanto, expressa aqui sobretu-
do que a religido é um construto
humane. Em principio, Theissen
ndo pergunta em seu livro pelo como
e qué, pelas particularidades da
cultura mediterrinea da antigui-
dade, respectivamente das antigas
religides como parte da mesma,
pelos sistemas de valores especifi-
c€os, pelas convengdes e codigos da-
quelas sociedades nas quais se de-
senvolveu a religido cristd primitiva’.

4 Apesar de sua extensa exposi¢do as p. 171ss.
> Sobre essa pesquisa, confira o panorama oferecido por Wolfgang STEGEMANN,
Kulturanthopologie des Neuen Testaments, Verkiindigung und Forschung, v. 44, p. 28ss.,

1999.

¢ Clifford GEERTZ, Religion als kulturelles System, in: id., Dichte Beschreibung : Beitrage
zum Verstehen kultureller Systeme, Frankfurt a.M., 1983, p. 44ss.

7 Isso também se revela no fato de que em seu livro os resultados da antropologia cultural
do NT permanecem fora do enfoque in foto. Para ele ¢ mais importante o fato de que a
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Depois Theissen distingue den-
tro desse “sistema de sinais” axio-
mas fundamentais, motivos basi-
cos ¢ formas de expressio. Entre as
formas de expressao contam, segun-
do ele, o mito, o etos e o rito de uma
religido.

Restrinjo-me a essas observagdes
sobre a metodologia das ciéncias da
religido do livro (Theissen faz ques-
tdo de deixar claro que ndo quer fa-
zer teologia. Isso, porém, € um caso
a parte, com o qual ndo nos ocupa-
remos aqui). Passemos a suas con-
clusdes:

5.2 — A teoria da origem
da religido crista (primitiva)
segundo Theissen

Limitamo-nos a uma exposi¢io
sucinta em forma de teses.

* Em primeiro lugar ¢ antes de
mais nada, € preciso constatar a tese
da proposta de Theissen: o cristia-
nismo primitivo, e com isso o cris-
tianismo em geral, € uma religido fi-
lial do judaismo. A “religido crista

A

primitiva” ¢ um “sistema de sinais
(...) que os primeiros cristdos cons-
truiram no solo da religido judaica”
(p. 385). Portanto, para o cristianis-
mo o judaismo € a “religido-mae”, o
“material” a partir do qual os cons-
trutores do cristianismo construiram
—nas palavras de Theissen —sua “ca-
tedral constituida de sinais”. E mais:
o material de constru¢do da catedral
cristd constituida de sinais procede,
ao que parece, em 100 por cento do
sistema religioso de sinais do judais-
mo. Para Theissen, o helenismo, a
cultura greco-romana, nio tem qual-
quer participa¢do na formacgdo do
cristianismo (primitivo).

» Ora, ndo faz sentido dizer: o cris-
tianismo primitivo € judaismo. Pelo
contrério, a religido dos primeiros
cristios € um fenémeno religioso
novo, distinto do préprio judaismo.
O proprio Theissen diz: “A historia
do cristianismo primitivo ¢ a historia
da formagdo de uma nova religido,
que se separa de sua religido-mae ¢
se torna autdnoma. Uma teoria da re-
ligido cristd primitiva se ocupara com
aexplicagio dessa mudanga” (p. 27)%.

religido ¢ um “fendmeno semidtico”, termo com o qual designa um sistema de interpreta-
¢do com cuja ajuda o ser humano faz “do mundo um lugar habitavel”; nesse contexto um
sistema “religioso” de sinais tem suas particularidades no fato de que pode ser caracteriza-
do “como combinagdo de trés formas de expressdo”, a saber, do mito, do rito e do etos (p.
21). Essas trés formas de expressdo da religido se tornam posteriormente os principios de
estruturagdo de sua analise de contetido. Além disso, TheiBlen destaca o carater “sistémico”
da linguagem religiosa de sinais, com o que — para dizé-lo em palavras simples — entende
a esta como que como uma linguagem que contém uma espécie de “gramatica” e “léxico”
(p. 25). Trata-se, portanto, assim podemos concluir, de uma teoria da religido em grande
parte propria e independente a que Theissen esboga aqui e a qual toma por base de sua
analise.

8 QO grifo é nosso.
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Em conseqiiéncia disso surge a per-
gunta: em que sentido essa nova reli-
gido chamada cristianismo (primiti-
vo) se distingue da religido origina-
ria? Qual € seu elemento proprio em
relagdo a religido-mae judaica?

* Antes de entrarmos em deta-
lhes, antecipamos a hipétese central:
para Theissen, o cristianismo primi-
tivo ¢, “em grande parte, judaismo
universalizado” (p. 27). O que ele
quer expressar com isso pode ser dito
em poucas palavras. Trata-se de uma
espécie de abertura do judaismo para
todos os seres humanos, um despren-
dimento do aspecto étnico-exclusi-
vo do “nomismo da alianga” judai-
co, segundo o qual Deus escolheu
para si apenas um povo, o povo de
Israel, como parceiro da alianga (cf.,
por exemplo, p. 288). Theissen ja
encontra essa perspectiva crista uni-
versal em Jesus, a saber, na “supera-
¢do dos limites entre o proprio povo
e os estrangeiros” (p. 55).

* O enfoque universalista do cris-
tianismo parece, portanto, ter retroa-
gido de modo especial sobre o cha-
mado “nomismo da alian¢a”. Theis-
sen denomina essa estrutura basica
do judaismo, descrita mais detalha-
damente por E. P. Sanders, como um
axioma fundamental do judaismo,
dos quais existem dois, a saber, ao
lado desse e inicialmente o axioma
fundamental do “monoteismo”.

* Segundo a analise de Theissen,
ambos os axiomas fundamentais do
judaismo sde medificados no cris-
tianismo primitivo de modo tal que
o monoteismo, na verdade, fica pre-
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servado em principio, sendo, porém,
modificado por uma “fé no Reden-
tor” na qual o Redentor passa a fi-
car ao lado do Deus tnico. Isso era
bastante problematico para a reli-
gido-mae. Todavia, mais importante
¢ para Theissen o fato de que o se-
gundo axioma fundamental do sis-
tema religioso de sinais do judaismo
¢ modificado — o nomismo da alian-
¢a, portanto a ligagdo exclusiva do
unico Deus a Israel. O cristianismo
primitivo abre o “judaismo para
todas as pessoas”. Eu ja disse aci-
ma: “O cristianismo primitivo € em
grande parte judaismo universaliza-
do” (p. 38).

Para Theissen, portanto, o cris-
tianismo é uma religido filial do ju-
daismo. Como caracteristica diferen-
ciadora Theissen aponta sobretudo o
aspecto da universalizac¢fo: o cris-
tianismo € judaismo universalizado,
desacoplamento do sistema de sinais
religiosos judaico de sua vinculagdo
exclusiva com o povo de Israel.
Numa formulagao exagerada poder-
se-ia afirmar que para Theissen a re-
ligido cristd se distingue da judaica
sobretudo pelo fato de que substi-
tuiu o segundo axioma fundamen-
tal, o nomismo da alianga, por uma
“fé no Redentor”, transformando-
o desse modo.

Perguntemos agora como se
pode demonstrar historicamente o
nascimento do cristianismo a partir
do espirito do judaismo. Quando
comega — na opinido de Theissen —
essa transformacao do judaismo que
levou a uma nova religido que cha-
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mamos de cristianismo? Que papel
desempenhou Jesus ou o0 movimen-
to de Jesus nesse processo? Como
imagina Theissen o processo de
transformagao em seu conjunto? Ex-
ponho a seguir um resumo do qua-
dro geral do surgimento do cristia-
nismo (primitivo) segundo Theissen.

5.3 — A teoria de Theissen
acerca do surgimento
do cristianismo primitivo
como religiao

Diagrama: Surgimento da reli-
gido cristd primitiva segundo Theis-
sen

I. Origem
O judaismo como religido-mae

II. O cristianismo primitivo como
religido filial

3 fases de desenvolvimento

* 12 fase: precursor do cristia-
nismo primitivo
movimento de Jesus, no en-
tanto, movimento judaico,
todavia uma forma espe-
cial: judaismo “aberto”

* 22 fase: o cristianismo primi-
tivo como nova religido fi-
lial a caminho da autonomia

1¢ geragdo / cisma dentro do

Jjudaismo
dados/acontecimentos his-
toricos: concilio dos apos-
tolos / conflito antioqueno /
Paulo; Antioquia ¢ Siria,

renincia a circuncisdo dos
ndo-judeus convertidos
pressdo interior para o de-
senvolvimento de uma nova
linguagem religiosa de si-
nais
2¢ geragdo / separagdo defi-
nitiva do judaismo

Os evangelhos sindticos re-
presentam delimitagdo em
relagdo ao judaismo
O Evangelho segundo Mar-
cos representa delimitagao
ritual
O Evangelho segundo Ma-
teus representa delimitagéo
ética
O Evangelho segundo Lu-
cas representa delimitagdo
histérico-narrativa

* 3% fase: auge preliminar da
historia das origens da reli-
gido cristd primitiva como
sistema de sinais autonomo
O Evangelho segundo Jodo
representa a tomada de
consciéncia da autonomia
interna do mundo de sinais
protocristio
conquista de uma autono-
mia do cristianismo primi-
tivo na forma de delimita-
¢do rigorosa em relagdo a
religido-mée

II1. Resultado do processo de deli-
mitagdo

O sistema de sinais religioso cris-
tdo primitivo era internacional, ex-
clusivo e novo (p. 283)
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3 crises
1 — crise judaista no séc. I
2 — crise gnostica no séc. 11
3 — crises proféticas nos sécs. [ e 11

Breve sintese da teoria da géne-
se historica da religido crista primi-
tiva:

Do ponto de vista da fenomeno-
logia da religido, o cristianismo ¢
judaismo “universalizado” — é o que
ja aprendemos de Theissen. Ora, se
esse dado é expresso em termos his-
torico-genéticos, entdo a formulagdo
correspondente de Theissen € a se-
guinte:

“A génese do cristianismo primi-
tivo € a historia de uma tentativa fra-
cassada de universalizagio do judais-
mo. O poder criativo do cristianis-
mo primitivo revelou-se no fato de
que transformou esse fracasso em
motivos para a fundagdo de uma re-
ligido independente” (p. 227).

Aqui se evidencia mais uma fez
com clareza que, para Theissen, o ele-
mento proprio da linguagem religio-
sa de sinais do cristianismo primitivo
reside na abertura para todas as pes-
soas, para todos os povos. Para ele, a
tendéncia nesse sentido ja comega
com Jesus € o0 movimento de Jesus,
que para ele representam um “judais-
mo aberto”, mas ainda nio formulam
uma nova religido.

O passo de desenvolvimento em
dire¢do ao cristianismo primitivo
como religido autdbnoma Theissen
vincula historicamente ao concilio
dos apéstolos, ao conflito antioqueno
¢ sobretudo a figura de Paulo (p.
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228ss.). O processo foi desencadea-
do por um “problema ritual”, a sa-
ber, a questdo da circuncisdo dos
“gentios” convertidos “a nova cren-
¢a” (p. 229). Em Antioquia e na Siria,
onde pela primeira vez foram ganhos
gentios, se teria renunciado a esse
rito por convicgao, visto que a peri-
tome era considerada sinal de sepa-
ragdo entre judeus e gentios; € justa-
mente essa separagdo estaria supe-
rada no tempo escatolégico messia-
nico, tornando-se, por isso, essa “de-
marcacdo ritual” desnecessaria (p.
229).

No concilio dos apostolos, entdo,
foi imposto o “reconhecimento dos
cristdos gentilicos incircuncisos”
contra a resisténcia de alguns “cris-
tdos judaicos” (p. 229). Ora, com isso
os primeiros cristdos se colocaram
sob uma enorme pressdo no sentido
de desenvolver uma linguagem reli-
giosa de sinais propria, que pudesse
ser compartilhada por todos os mem-
bros, judeus e ndo-judeus. O batis-
mo tornou-se definitivamente o rito
de admissao, que substituiu a circun-
cisdo, a santa ceia tornou-se rito de
integragdo, que substituiu as ceias
sacrificais.

Theissen, todavia, entende ini-
cialmente esse passo em diregdo de
uma linguagem religiosa de sinais
protocrista propria, autdnoma apenas
como um “cisma”, portanto uma “se-
paracio na comunidade (...) sem con-
denagéo reciproca ou rejeigdo defi-
nitiva” (p. 230).

“Os cristios se reuniam em reu-
nides proprias. Tinham sua propria
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organizagio, na medida em que esta
ja estava desenvolvida. Mas conti-
nuava viva a esperanga de uma reu-

nificagdo. S6 a segunda geragio pro-
vocou uma separagio definitiva” (p.
233).

6 — Critica e posicionamento proprio

Problemas da exposigdo de
Theissen a respeito do cristianismo
primitivo como religido:

1. Tem-se a impressdo de que a
inclusdo de nido-judeus foi uma con-
cepgio religiosa programatica (te-
érica), que comega com Jesus. Essa
concepgao teria rompido finalmente
o etnocentrismo judaico, de modo
que, no final, o cristianismo teria
surgido com base no conflito entre
“universalismo” e “particularismo”.
Esta é, todavia, uma racionalizagdo
tradicional do “mito cristdo”, exis-
tente desde o iluminismo, que tem o
propésito de, por um lado, legitimar
a expansdo cristd e, por outro,
deslegitimizar a existéncia do judais-
mo.

2. Provavelmente, porém, se deu
justamente o contririo. O fato de
que pessoas dentre os povos (espe-
cialmente “tementes a Deus”) parti-
cipam socialmente do carismatismo
do movimento de Jesus judaico con-
fronta a este com a pergunta — diga-
mos: teolégica — pela relagdo entre
a salvagdo messianica crida e espe-
rada por ele e nele e a salvagdo dos
povos. A perspectiva apocaliptica da
fé na irrupgdo da salvagdo escatolo-
gica de Israel, fortalecida por expe-

riéncias de género carismatico (co-
megando com Jesus), tem, na verda-
de, um aspecto universal (imanente);
pois com a realizagdo vindoura do
senhorio de Deus sobre Israel asso-
cia-se naturalmente a idéia do senho-
rio universal de Deus. No entanto, é
claro que isso pode também signifi-
car explicitamente a destruigdo de-
finitiva das nagdes como inimigas de
Israel. Como, porém, ficam as coi-
sas se de repente pessoas crentes em
Cristo dentre as nagdes sdo
abrangidas pela redengdo messiani-
ca, como se evidencia em suas “de-
monstragdes™ carismaticas “do Es-
pirito e de poder”?

3. A partir dessa situagdo da fé
em Ciristo atropelada pelos fatos so-
ciais (!) resulta o conflito “religio-
$0” no cristianismo primitivo: ou se
exige selar a participagdo na salva-
¢do messidnica escatoldgica de Israel
(qua carismatismo) pela participagdo
também na identidade étnico-religio-
sa do povo de Israel (conseqiiéncia:
conversdo ao judaismo, circuncisdo/
obediéncia a Tora), ou entdo se sela
a identidade carismatica como uma
grandeza que também transcende a
identidade judaica temporal, ou seja
(para usar palavras de Paulo): com

89



Estudos Teologicos, 40(3):74-90, 2000

vistas a participagdo no poder de
Deus para a salvagdo ndo existe di-
ferenga entre judeus e helenos.

4. Portanto, o aspecto universal,
isto é, o que inclui programaticamen-
te os crentes dentre as nagoes na “re-
ligido cristd primitiva” €, por um
lado, uma consegqiiéncia secundéria
do carismatismo do movimento de
Jesus, uma legitimagao posterior; por
outro lado, porém, igualmente a ra-
zao do surgimento efetivo da reli-
gido crista primitiva. Pois a legiti-
midade dessa programaticidade de-
pende do reconhecimento ou da ex-
periéncia daquilo que, para os cren-
tes em Cristo, constituia o centro de
sua experiéncia social e religiosa, a
saber, a irrupg¢do da consumagio es-
catologica ou do término da criagdo
com vista a redengio.

5. Distanciando-nos, portanto, de
Theissen, somos da opinido de que
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o cristianismo é, na verdade, um fi-
lho do espirito do judaismo, mais
precisamente do espirito de um ju-
daismo apocaliptico, messidnico e
carismatico, mas que seu elemento
universal-transétnico representa a
conceitualiza¢do da efetiva reali-
dade social que o carismatismo do
movimento de Jesus alcangou na
diaspora.

6. S6 a cotidianizagio do caris-
matismo, porém, para falar com
Weber, ou o fracasso da concepgio
apocaliptica basica em relagdo a rea-
lidade —isto ¢, o fato de que a reden-
¢do escatologica nio se concretizou
— transformaram os contetidos do
movimento de Jesus em concepgdes
miticas, isto &, em concepgdes como
que racional-religiosas, conforme
foram descritas por Mack.
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