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Mimetic crisis and sacrificial victim.
René Girard’s contribution to the theory of religion
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Resumo: A relagio entre religido e violéncia, apesar de ha muito discutida, tende a se
reificar em duas posi¢des extremas. De um lado, compreende-se que a religido, ndo
obstante algumas atitudes violentas, tem como nucleo central um discurso e uma pratica
de paz. No outro extremo, ha a associacdo muita rapida entre religido e violéncia, como se
os termos fossem sindnimos. Tendo em vista a complexificacdo desse quadro, o presente
artigo busca explorar as contribui¢cdes de René Girard, mostrando como ele se situa para
além dessa polaridade, ao reconfigurar o lugar da violéncia no interior da religido. Para
ele, de um lado, a violéncia ¢ a alma e o coragdo da religido. Por outro lado, a religido
visa a paz. Para entender essa aparente ambiguidade, o artigo explora as nogdes de desejo
mimético e de vitima sacrificial. O artigo aponta como em Girard o desejo mimético conduz
a exacerbacdo da violéncia e ao conflito. Para solucionar essa violéncia maior, recorre-
se a vitima sacrificial, cuja fungdo é recriar, sob outras bases, a coesdo social. Portanto a
violéncia intrinseca a religido serve como meio para reestabelecer o convivio social. Com
isso, o0 artigo procura indicar em que medida Girard assume a violéncia intrinseca a religido,
ao mesmo tempo em que indica como ela pode conduzir a paz. Ao articular dessa maneira
violéncia e paz, percebe-se como ele foge a posturas que negam uma ou outra face da
religido, mas busca articular ambas.

Palavras-chave: Religido. Violéncia. Sacrificio. René Girard.

'O artigo foi recebido em 06 de fevereiro de 2019 e aprovado em 21 de maio de 2019 com base nas

avaliagdes dos pareceristas ad hoc.

Doutor em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Juiz de Fora e em Filosofia pela
Universidade de Sao Paulo. Professor Adjunto na Universidade Federal de Juiz de Fora, Minas Gerais.
Contato: fredericopieper@yahoo.com.br

2



Crise mimética e vitima sacrificial

Abstract: The subject of the relationship between religion and violence, although
long discussed, tends to reify in two extreme positions. On the one hand, religion is
understood as a possible articulator of the promotion of peace and harmony. At the other
extreme, there is the quick association between religion and violence, as if the terms
were virtually synonymous. In view of the overcome this framework, the present article
seeks to explore Girard’s contribution, showing how it is situated beyond this polarity.
For him, on the one hand, violence is the soul and heart of religion. On the other hand,
religion is about peace. In order to understanding this apparent ambiguity, the article
explores the notions of mimetic desire and sacrificial victim. The article points out
how mimetic desire leads to exacerbation of violence and conflict in Girard’s thought.
In order to solve this greater violence, there is the recourse to the sacrificial victim,
whose function is to recreate social cohesion on other grounds. Therefore, violence
intrinsic to religion serves as a means to reestablish social interaction. Thus, the article
seeks to indicate to what extent Girard assumes the violence intrinsic to religion, while
indicating how it can lead to peace. By articulating violence and peace in this way, one
notices how he escapes positions that deny one or the other face of religion.
Keywords: Religion. Violence. Sacrifice. René Girard.

Introduciao

O vinculo entre religido e violéncia ndo ¢ um tema desconhecido nos estudos
de religido. Ja ha muito se explora essa vinculacdo, identificando-se, por exemplo, a
violéncia no interior das tradigdes religiosas, a relagdo com temas correlatos (sacri-
ficio, sofrimento, mal) a partir de diversas perspectivas analiticas, desde a filosofia
até a literatura.> Sendo um tema tdo estudado e tdo atual, como René Girard pode
contribuir para pensa-lo? Para aqueles que ja possuem alguma familiaridade com as
ideias do pensador francés, a resposta a pergunta colocada pode soar 6bvia. Os temas
da violéncia e da religido, tratados de maneira bem peculiar em seu pensamento, sdo
articuladores de sua reflexdo. Dessa maneira, nada mais natural do que se ocupar de
sua contribui¢do. No entanto, para além dessa razao mais geral, gostaria de mostrar a
relevancia de sua abordagem sobre o tema por motivos mais situados, especialmente
atinentes aos desenvolvimentos recentes no ambito da Ciéncia da Religido. Em outras
palavras, esse texto busca explorar o vinculo entre violéncia e religido, focando na
relag¢@o entre crise mimética e violéncia sacrificial, tendo em vista suas contribui¢des
para a teoria da religido. Defende-se a hipotese de que Girard prové uma compreensio
de religido que evita os extremos, de apenas considera-la como fonte de todos os
males ou apenas como promotora da paz. Nesse sentido, espera-se mostrar como ele
contribui com uma no¢do mais complexa de religido.

3O texto a seguir, por exemplo, ilustra bem essas varias possibilidades de abordagem do tema:

JUERGENSMEYER, Mark; KITTS, Margo; JERRYSON, Michael. The Oxford Handbook of Religion
and Violence. Oxford: Oxford University Press, 2015.
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Religido e violéncia. Oscilando entre extremos

A partir dos anos de 1960, aconteceram importantes alteragdes no campo da
Ciéncia da Religido. Tomando como paradigma a fundag@o de varios importantes de-
partamentos de Religious Studies nas principais universidades americanas, observou-
-se um duplo movimento. Na tentativa, continua nessa area de estudos, de demarcar
seu espago em relag@o a teologia (e sua presenga no paradigma da Religionswissen-
schaft que predominou no periodo anterior), a Ciéncia da Religido buscou aproxi-
magcao das ciéncias sociais. A inteng@o era encontrar, nessas disciplinas, ferramentas
metodologicas para a abordagem empirica da religido que a desvinculasse da teologia.
Com isso, supunha-se assegurar a cientificidade que se julgava insuficiente no modelo
anterior da Religionswissenschaft. Se esse encaminhamento resolve ou nio o proble-
ma, quais seus alcances e limites, ndo ¢ objeto para esse texto. Mas, concomitante a
esse movimento, agendas de ordem pratica acabaram por se infiltrar pelas portas dos
fundos. Considerando as reivindicac¢des pelos direitos civis na década de 1960, a con-
tracultura e movimentos similares acabaram fornecendo elementos para a aplicagdo
pratica da Ciéncia da Religido.* Assim, a questdo dos direitos humanos, o didlogo
inter-religioso, a promo¢do de uma cultura da paz etc. acabaram por se constituir
como fim pratico desse campo de estudos.

Podemos encontrar essa perspectiva na proposta de Friedrich Heiler. Num
texto bastante conhecido, o autor defende que a Ciéncia da Religido, por meio do
estudo comparado, pode encontrar aspectos recorrentes nas diversas tradigdes religio-
sas. Com isso, ela teria a finalidade de promover a convivéncia harmoniosa entre as
religides. Em seus proprios termos:

Uma das mais importantes tarefas da ciéncia da religido ¢ langar luz sobre essa unidade
de todas as religides [...] Qualquer que reconhega essa unidade deve assumi-la seria-
mente mediante a tolerancia na palavra e na agdo. Desse modo, a descoberta cientifica
desta unidade requer uma realizagdo pratica e trocas amistosas e no esforco comum
ético e social que os ingleses chamam de fellowship e cooperation®.

Ao encontrar essa unidade subjacente, a Ciéncia da Religido contribui para a
superag@o dos preconceitos existentes, uma vez que uma tradigdo religiosa também se
reconheceria na outra que, aparentemente, lhe soa tdo diversa. Para além das diferen-
¢as, ha elementos estruturantes que aproximam as visdes de mundo religiosas. E como
se, por detras delas, houvesse uma tnica ¢ mesma coisa. Uma vez reconhecida essa
unidade de fundo, o caminho estaria aberto para o mutuo reconhecimento, tornando

4 WIEBE, Donald. Religious Studies. In: HINNELS, John. The Routledge Companion to the Study of
Religion. London; New York: Routlegde, 2005. p. 111s.

HEILER, Friedrich. La historia de las religiones como preparacion para la cooperacion entre las religiones.
In: ELIADE, M.; KITAGAWA, J. Metodologia de la historia de las religiones. Barcelona: Paidos, 1996.
p. 193. Nesse mesmo artigo, chama atengdo que ao destacar a unidade da religido menciona sempre o
amor, ignorando-se sua dimensao opressiva e violenta. Fala-se da fraternidade e do amor, mas se esquece
que essa mesma divindade ordena matar e invadir.
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possivel o didlogo ¢ a convivéncia harmoniosa. Nessa linha, Heiler, por exemplo,
defende que ha sete principios de unidade em todas as religides.® Curiosamente, se
notamos os elementos que ele entende como constituintes dessa unidade, destacam-se
os aspectos construtivos, especialmente a no¢do de amor a divindade ou ao proximo.
Mas ¢ a dimensao destrutiva da religido? Seria mero desvio? Haveria lugar para ela?

Em nosso contexto, essa percepco se fortalece com a presenga do paradigma
catélico da teologia das religides nos estudos sobre religido. Nao se trata aqui de
emitir juizo de valor, mas, de se perceber algumas consequéncias. A meu ver, por
vezes, o impeto e a urgéncia do didlogo acabam gerando uma compreensdo um tanto
quanto linear da religido, sem capta-la em sua ambiguidade.” Em alguns desses casos,
ressaltam-se sobremaneira aspectos construtivos da religido e das tradi¢des religiosas:
sua dimensdo de constituigdo de sentido, resposta ao desamparo, preocupagao tltima
ou ainda seu papel como agente na construgdo de uma convivéncia possivel entre as
diversidades. Mas se esquece ou ndo se da a devida atengdo ao fato de que religido
¢ também desfundamentagdo, alienacdo e violéncia. Nao se trata de dizer que essa
perspectiva ndo reconhece certas feicdes violentas da religido. Elas sdo por demais
pujantes para serem negadas. Ha uma tentativa, que se revela mais sutil, que busca
diferenciar as anomalias das religides de suas manifestagdes mais auténticas. E como
se em seu nucleo as religides versassem sobre tolerancia, amor e convivéncia com a
diferenca. A sua face violenta teria a ver com suas desfigura¢des, que ndo demonstram
seu auténtico nucleo.

E muito curioso observar essa perspectiva quando se trata de figuras paradig-
maticas das tradi¢Oes religiosas. Apenas para citar dois exemplos. Como reagao a arti-
culagdo entre isla e terrorismo, Tariq Ramadan, professor na Universidade de Oxford,
langou em 2009 um livro que teve bastante repercussio: Nos passos do profeta. Numa
passagem dessa obra, afirma:

Como a vida de Muhammad expressou a esséncia manifestada e experimentada da men-
sagem do isla, conhecer o Profeta ¢ um meio privilegiado de adesdo ao universo espiritual
do islad. Desde o seu nascimento até a morte, a experiéncia do mensageiro — desprovida

¢ 1) A realidade do transcendente, do divino, do sagrado, do Outro, do verdadeiro ser. Por sobre as coisas

passageiras, levanta-se o eterno, a ordem, o tao, o rzam, o logos. 2) Essa realidade transcendente ¢ imanente
aos coragdes humanos, visto que o espirito divino vive nas almas dos seres humanos. 3) Essa realidade
é para o ser humano seu maior bem, a maior verdade, justiga, bondade e beleza. E o summum bonum.
4) Essa realidade do divino é o amor Gltimo que se revela aos homens e nos homens. 5) O caminho do
homem até Deus ¢, universalmente, o sacrificio. 6) As religides ndo ensinam somente o caminho até Deus,
mas também até o proximo. As nogdes de amor e mesmo de humanidade aparecem em diversas tradigdes
religiosas. 7) O amor é o caminho mais elevado para Deus (Cf. HEILER, 1996, p.178s).

Por exemplo, SMITH, Jonathan Z. The Devil in Mr. Jones. In: Imagining Religion: From Babylon to
Jonestown. Chicago, IL: University of Chicago Press, 1982. p. 102-120; VALERA, Liucio; LARA, Marco
Antonio de. Bhagavad-Gita: Canone Para Paz ou Para Guerra? In: Numen: revista de estudos e pesquisa da
religido, Juiz de Fora, v. 20, n. 1, p. 91-108; OLIVEIRA, Claudio. Religides e paz: Perspectivas teologicas
para uma aproximagao ecuménica das religides. In: Horizonte, Belo Horizonte, v. 10, n. 27, p. 917-936,
jul./set. 2012.
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de qualquer dimensao tragica humana — alia o chamado da fé, caminho entre as pessoas,
a humildade e a busca pela paz com o Uno®.

Da mesma maneira, ndo ¢ incomum destacar essa face com relagdo a figura
de Jesus. Nesse sentido, por exemplo, destaca-se sua mensagem como expressao do
amor por Deus, pelo proximo e pela alteridade, como se o nicleo de sua mensagem
devesse ser interpretada a partir do signo do amor e da paz.’

Do ponto de vista da consciéncia religiosa, que se reflete em certas abordagens
do fendmeno religioso, sdo comuns a idealizag@o e o destaque a certos tragos dessas
figuras paradigmaticas. Poder-se-ia dizer que se trata de um recurso teologico. No
entanto, ¢ preciso considerar que isso se torna possivel por meio da seletividade na
leitura de textos fundadores. Alids, para caracterizar essa hermenéutica, Antonio Car-
los de Melo Magalhaes evoca a figura do tedlogo cristao Marcido, que, pela primeira
vez, estabeleceu um conjunto de textos candnicos do cristianismo, excluindo o Antigo
Testamento e partes consideraveis do Novo Testamento oficializado pela igreja:

Para mim, foi Marcido um verdadeiro classico da teologia no sentido de fazer as per-
guntas mais relevantes, mesmo que ndo concorde com todas suas respostas; concordo
plenamente com sua pergunta: o que fazer com as imagens cruéis e desgragadas de
Deus? Como reunir as imagens de profundo afeto com aquelas de profunda intole-
rancia? Todos nds procuramos solu¢des marcionistas como: fagamos uma selecdo dos
textos libertadores; fiquemos com o NT; ndo preguemos sobre os textos que falam da
crueldade de Jahwé. Todas elas sdo solu¢des marcionitas'®,

Além dessa seletividade na leitura dos textos normativos, para que essa idea-
lizagdo seja possivel, faz-se necessario o isolamento da religido de outras esferas so-
ciais, como os interesses econdmicos, de poder ou sociais. Em outros termos, ¢ como
se a religido também ndo estivesse relacionada em rede a essas outras esferas sociais.
O argumento aqui ¢ de que os conflitos teriam conotagdo religiosa, mas seus reais
motivos seriam de outra ordem. E como se as justificativas fossem religiosas, mas as
motivacdes dos atos violentos ndo seriam realmente religiosas.

8 RAMADAN, Tariq. In the Footsteps of the Prophet: Lessons from the Life of Muhammad. New York:
Oxford University Press, 2009. p. 07.

° Essa perspectiva ja aparece num importante texto da modernidade, Carta sobre a tolerdncia de John Locke.
Mais o inicio do escrito, afirma ele: “Se, como o Comandante de nossa salvagdo, desejassem sinceramente
a salvacao das almas, deveriam caminhar nos seus passos e seguir o perfeito exemplo do Principe da paz,
que enviou seus discipulos para converter nagdes e agrupa-las sob sua Igreja, desarmados da espada ou
da forga [...]” (LOCKE, J. Carta sobre a tolerancia. In: Locke. Sao Paulo: Abril, 1973. p. 04. (Colecao
Os Pensadores). Para um exemplo mais recente, ver a produgéo do tedlogo René Coste. Cf. RIBEIRO,
Marcio. O desafio da paz. Contribuicdo das / as religides: Alguns elementos iniciais. Atualidade Teologica,
ano XV, n. 39, p. 583-596, set./dez. 2011.

'© MAGALHAES, Antonio Carlos. Violéncia, simbolo e religido. Relagio entre monoteismo e violéncia.

Estudos de Religido, v. 21, n. 32,2007. p. 19.

Por exemplo, LARSSON, J. P. Understanding Religious Violence: thinking outside the Box on Terrorism.

London: Ashgate, 2004. CORNILLE, C. The Wiley-Blackwell Companion to Inter-Religious Dialogue.

John Wiley & Sons, 2013.
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Mas em que medida essa seletividade ¢ esse isolamento nao reforgam certas
dicotomias ao invés de captar as ambiguidades da religido? Aqui reside a contribuicao
especifica de Girard para esse debate. Em dissonéncia a essa leitura, ele entende que a
violéncia ndo ¢ uma derivag@o ou anomalia, mas ¢ elemento estruturante da religido.
Quer dizer: a violéncia ndo ¢ uma perversao ou deturpagdo da religido. Antes, a reli-
gido ¢ intrinsicamente violenta. Nos seus dizeres: “Nos universos miticos, o divino ¢
um puro produto da violéncia mimética sobre o qual ele continua fundado: ‘A violén-
cia é o coracdo e a alma secreta do sagrado’'.

Mas isso, como espero mostrar, ndo implica associa¢des rapidas e generalizan-
tes entre violéncia e religido, como tende a se tornar popular com certa literatura con-
temporanea que destaca uma simbiose entre religido e violéncia. Alids, muitas dessas
posturas criticas em relagdo a religido incorrem num problema de logica. Algumas
dessas aproximagdes contemporaneas da religido — que apesar de serem academica-
mente pouco consistentes alcangam grande publico'® — tém sua razdo e desempenham
importante papel, especialmente como contraponto a fundamentalismos religiosos.
Nao ha davidas que as religides sdo também responsaveis por grande parte da vio-
léncia, da dor, das guerras e das desgragas existentes no mundo. E importante que
isso seja lembrado. Mas ndo é demais atribuir a elas a causa disso tudo, como se as
coisas seriam realmente muito melhores sem as religides? Afinal, se a religido surge
justamente como resposta ao desamparo (Freud), a dor, ao sofrimento (Karl Marx),
como ela pode ser causa de tudo isso a que ela quer responder? Se ela aparece para
responder a essas indagagdes, como pode ela mesma ser a causa daquilo que lhe da
origem e sustentag@o?

Nesse sentido, a contribui¢ao de Girard também parece adequada. Com isso,
ndo pretendo dizer que ha necessidade em se concordar com os pormenores de seus
argumentos ou mesmo com o lugar privilegiado que ele concede ao cristianismo.
Alids, minha inten¢do aqui é muito mais ressaltar uma perspectiva de fundo, que me
parece muito proficua para se pensar a religido. Em suma, nossa tarefa aqui consiste
em modalizar e perceber o que significa que a violéncia ¢ o coragdo do sagrado tendo
em vista resgatar uma contribuigdo para as teorias da religido. Como se podera ob-
servar, sua perspectiva, se ampliada também para o cristianismo, evita certas ingenui-
dades: de que a violéncia é uma deturpacdo da religiao ou em conceber que religido
como causa de todas as nossas mazelas, dentre elas, a violéncia.

2. GIRARD, R. Das coisas ocultas desde a fundagdo do mundo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2009a. p.16.

13 Por exemplo, ONFRAY, Michel. Tratado de ateologia: fisica da metafisica. Sio Paulo: WMF Martins
Fontes, 2007. O autor ressalta a pulsdo de morte que marca as tradigdes monoteistas, principalmente o
cristianismo. Por exemplo, “Os trés monoteismos, animados por uma mesma pulsao de morte genealdgica,
partilham uma série de desprezos idénticos: 6dio da razdo e da inteligéncia; 6dio da liberdade; 6dio de
todos os livros em nome de um tnico; 6dio da vida; 6dio da sexualidade; das mulheres e do prazer; 6dio
do feminino; 6dio do corpo, dos desejos, das pulsdes. [...] Equivale a dizer a vida crucificada e o nada
celebrado” (ONFRAY, 2007, p. 54). Sobre esse e outros autores, cf. PORTUGAL, A. C.; COSTA,A. L. F.
O ateismo francés contemporaneo: uma comparagao critica entre Michel Onfray e André Comte-Sponville.
Horizonte, v. 8, n. 18, 2010.
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Além de ressaltar essa ambiguidade do religioso, ao apontar para como a vio-
léncia ¢é constitutiva dele, o pensador francés entende que uma antropologia (isto &,
conhecimento do ser humano) ndo pode ser constituida abstendo-se de uma ciéncia do
religioso. Desse modo, Girard se insere em regides muito interessantes para nds. Em
primeiro lugar, ele ndo vai aos extremos de conceber religido ou como pura alienagéo
ou como pura harmonia. O religioso desempenha um importante papel nas sociabilida-
des e, portanto, deve ser compreendido evitando-se reducionismos. A radicalizacao de
alguns pressupostos de Emile Durkheim tem como consequéncia indicar como a cultura
e as institui¢des, no limite, se radicam no religioso. Isso ¢ interessante para a Ciéncia da
Religido. Afinal, além de propor importante articulagdo entre religido e violéncia, Girard
ndo busca compreender o religioso como uma esfera secundaria, mas desloca o religioso
como condigdo para se entender as institui¢des sociais ¢ a cultura.

E ainda, por fim, estamos diante de um pensador interdisciplinar. Mais do que
se entrincheirar em um campo de estudos, Girard tem uma indagagdo. Por isso mes-
mo ¢ dificil classificar esse historiador de formagdo: critico literario, antropdlogo,
filosofo, tedlogo, psicodlogo, cientista da religido? Todas sdo designacdes possiveis e
nenhuma delas cobre os multiplos territorios aos quais sua intui¢do inicial o conduz.

Teoria mimética e violéncia

A teoria girardiana sobre a religido se forma a partir da leitura de grandes
romancistas. Ao iniciar sua vida académica, coube a ele lecionar sobre grandes clas-
sicos da literatura europeia em universidades americanas. Isso propiciou o contato
com Cervantes, Flaubert, Dostoievski, Proust, Shakespeare'®, dentre outros. A leitura
desses grandes mestres, testemunhado pelo seu livro apenas recentemente traduzido
para o portugués, Mentira romdntica e verdade romanesca', desperta seu interesse
para um tema ha muito presente no pensamento ocidental, mas ao qual ndo se havia
dado a devida atengdo: o desejo mimético (imitagao).

O desejo mimético ¢ a nogao estruturante do pensamento girardiano. De certa
maneira, sua reflexdo ¢ a exploracdo das consequéncias dessa nogao basica. E nesse
ponto se faz importante a atengdo ao modo como muitas de suas nog¢des sdo pensadas:
o paradoxo. Nesse sentido, a mimesis ¢ tanto agregadora como desagregadora. Todo
0 nosso processo de aprendizagem e de integrag@o na cultura se da via imitagdo. Uma
crianga aprende a comer a mesa observando como os adultos fazem. E lendo artigos
cientificos e imitando o modo como eles sao feitos que aprendemos a escrever textos
académicos. Dessa maneira, a imitagdo permite a inclusdo em um mundo de sentido.
Pode-se dizer que, para Girard, o ser humano ndo aprende a imitar; antes, ele aprende

4 GIRARD, 2009a, p. 23.

5 GIRARD, R. Shakespeare e o teatro da inveja. Trad. Pedro Sette-Camara. Sdo Paulo: E Realizagdes,
2010.

GIRARD, R. Mentira roméntica e verdade romanesca. Trad. Lilian Ledon da Silva. Sdo Paulo: E
Realizagdes, 2009b.
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pelo imitar. E a mimesis que cria condi¢des de habitarmos um mundo com sentido a
partir de onde pensamos, agimos ¢ falamos.

No entanto, a imitagdo ndo possui apenas essa fungdo. Ela também ¢ desagre-
gadora. Para se referir a essa face da nogéo, ele emprega o termo mimesis, chama-
do inicialmente (a época das primeiras leituras dos romances) de triangularidade do
desejo. Em que consiste essa no¢ao? Esse tridngulo envolve trés elementos: objeto,
modelo e sujeito. Diferentemente do que o pensamento romantico sustenta, ndo se
trata de um sujeito autocentrado que deseja um objeto. Alids, os escritores romanticos
justamente sdo esses que concebem o desejo como autossuficiente nos individuos
independentes, como se o desejo ndo tivesse nenhuma relagdo com as circunstancias.
Isso ocorre, por exemplo, com a ideia de amor a primeira vista. O desejo pela outra
pessoa aparece de modo individual, imediato e autobnomo. Nessa concepgao, o herdi
romantico ¢ aquele que luta contra as adversidades externas que ndo somente ndo
determinam esse desejo, como erguem obstaculos para impedi-lo.

No entanto, no modelo romanesco (que mais interessa a Girard), o desejo ndo
surge isoladamente, mas passa sempre por um modelo. Nos desejamos aquilo que
pessoas que admiramos (nossos modelos) desejam. Portanto o desejo ndo emerge de
um sujeito autossuficiente que escolhe livremente aquilo que deseja. Esse eu, quando
deseja, ja esta em relagdo com outros sujeitos.!” Por isso o desejo deseja segundo o
desejo do outro. Em outros termos, o desejo ¢ mediado pelo desejo de um outro. Por
isso o desejo nao se da diretamente entre um sujeito que se direciona a um objeto. Mas
o desejo ¢ segundo o desejo de um outro.' E nesse sentido que o modelo se configura
como um mediador do desejo. Isso quer dizer que o sujeito desejante ndo deseja dire-
tamente o objeto, mas o seu desejo passa por um modelo que desempenha um papel
de mediador. A relagdo ndo ¢ simétrica, uma vez que o modelo coloca-se acima do
sujeito desejante.

Apenas para ilustrar, penso que vale a pena citar um exemplo explorado no
inicio de Mentira romdntica e verdade romanesca. Na leitura usual, Dom Quixote
torna-se um soldado errante devido a loucura de habitar um mundo literario, quase
que numa negagdo da realidade. No entanto, com isso ndo se percebe como a mimesis
estd aqui em operagdo por meio do desejo de imitar Amadis de Gaule. Leitor voraz
que era dos textos de cavalaria, esse modelo acaba despertando nele o desejo. Ele

17 ANDRADE, Gabriel. René Girard: um retrato intelectual. Sio Paulo: E Realizagdes, 2011. p. 40ss.

18 Kojéve, ao comentar a dialética do senhor e do escravo de Hegel, ja apontava ideias muito similares. Por
exemplo: “O homem, portanto, s6 pode aparecer na Terra dentro de um rebanho. Por isso a realidade humana
s0 pode ser social. Mas, para que o rebanho se torne uma sociedade, nio basta apenas a multiplicidade de
desejos; é também preciso que os desejos de cada membro do rebanho busquem — ou possam buscar — os
desejos dos outros membros. O desejo antropogénico (ser humano que reconhece sua individualidade,
sua historicidade) difere do animal por buscar nao um objeto real, mas um outro desejo, ou seja se quer
ser desejado ou amado, reconhecido em seu valor humano [...] Do mesmo modo, o desejo que busca um
objeto natural s6 ¢ humano na medida em que é mediatizado pelo desejo de outrem dirigido a0 mesmo
objeto: ¢ humano desejar o que os outros desejam, porque eles desejam [...]. A historia humana ¢é a historia
dos desejos desejados” (KOJEVE, Alexander. Introdugio a leitura de Hegel. Trad. Estela dos Santos
Abreu. Rio de Janeiro: EDUERJ; Contraponto, 2002. p. 13).
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queria ser igual a Amadis. E por isso sai a0 mundo. Portanto, para Girard, ndo se trata
simplesmente de devaneio ou negagao do real. Antes, ¢ o desejo mimético que esta
aqui em operac¢do. Nas palavras de Girard:

Dom Quixote renunciou em favor de Amadis a prerrogativa fundamental do individuo:
ele ndo escolhe mais os objetos de seu desejo, ¢ Amadis quem deve escolher por ele. O
discipulo se langa em direg@o aos objetos que o modelo de toda cavalaria lhe indica, ou
parece lhe indicar. Chamaremos esse modelo de mediador do desejo™.

No entanto, hd um detalhe nessa relagdo entre Dom Quixote ¢ Amadis. Uma
vez que o cavaleiro modelo ¢ uma peca da fic¢do literaria dos textos de cavalaria, ndo
ha o risco de que ele seja encontrado pessoalmente pelo nosso cavaleiro errante. Em
outros termos, o mediador ¢ a pessoa mediada ndo estdo no mesmo plano. Por isso
mesmo essa mediagdo ¢ externa. Em que importa esse detalhe? Uma vez que o desejo
se direciona ao objeto via desejo alheio, ele pode se tornar um empecilho para o aces-
so ao objeto de desejo. Nessa obstrugao reside o carater potencialmente desagregador
da mimesis. Uma vez que o modelo faz a mediac¢ao do desejo, ao imita-lo ele pode vir
a ser um entrave para a concretizacdo do desejo. Ou seja, novamente vemos espécie de
paradoxo: o modelo media, mas também bloqueia o acesso ao objeto do desejo, espe-
cialmente quando ele ja possui o objeto que ¢ desejado. Em outros termos, o modelo
ndo ¢ somente aquele que desperta o desejo, mas também ¢ rival. No caso de Dom
Quixote, esse conflito ¢ minimizado. Uma vez que eles habitam mundos distintos,
ndo ha possibilidade de se tornarem efetivamente rivais. O modelo ¢ um personagem
de romance de cavalaria. Portanto o conflito ndo é uma ameaga real. Isso ocorre ndo
somente nesse caso, mas pode ser ampliado para outros elementos. Quando ha dife-
rengas hierarquicas ou sociais muito bem demarcadas, de modo que o objeto de desejo
se mostra por demais distante e inalcangavel, acontece essa mediagdo externa.

No entanto, a situagdo se torna mais potencialmente violenta quando o media-
dor e o sujeito compartilham de um mesmo mundo, ou seja, quando ndo ha um abismo
os separando. Nesse caso, o desejo visa aos mesmos objetos. Uma vez que dois sujeitos
que compartilham um mesmo mundo desejam um mesmo objeto a0 mesmo tempo, eles
se tornam rivais. Instaura-se uma competicao entre eles. Esse processo no qual o modelo
ndo ¢ apenas imitado, mas se torna rival, ¢ chamado de mediagdo interna.

Para ilustrar essa triangularidade do desejo, vale citar um exemplo. Em ge-
ral, os discentes tendem a tomar algum professor como modelo. Assumem alguns de
seus costumes, de suas leituras, de suas énfases etc. No entanto, eles podem se tornar
rivais quando o discente busca reconhecimento académico. Para isso, muitas vezes,
tenta se diferenciar do antigo modelo, que, em condigdes de competitividade, se torna
rival. Os corredores das nossas universidades estio cheios de historias desse tipo. E
interessante observar que essa rivalidade se mostra quando aquele que imita tenta se
diferenciar do seu modelo. No entanto, ndo raramente, quanto mais ele tenta se afastar

19 GIRARD, 2009b, p. 26.
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do seu modelo, mais parecido ele parece aos olhos de outros. Ha tentativa de se dis-
tanciar quando as diferencas parecem se apagar.

Para Girard, os romancistas entenderam melhor esse processo do que muitos
criticos da modernidade ou mesmo os psicologos. Eles ndo apenas chamaram a aten-
¢do para a mimesis, mas também ¢ possivel ler certo processo historico subjacente.
No mundo de Cervantes ha hierarquias. O modelo esta distante. O modelo de Dom
Quixote, Amadis, sequer existe. Em ndo existindo, a rivalidade ndo se instaura. Ja
Dostoievski, Flaubert, Stendhal e Proust mostram justamente como esses modelos
vao se aproximando na medida em que a burguesia defende, ao menos em tese, igual-
dade maior entre os individuos. Aqui o modelo ja ndo se coloca distante, mas torna-se
acessivel ao compartilharem um mesmo mundo. A rivalidade se torna real. Ocorre
aqui um processo historico, em que ha passagem da imita¢ao externa para a imitacao
interna com o advento da modernidade.

A imitagdo se desenvolve até chegar a uma metafisica do desejo. O que ocorre
aqui? “O objeto constitui-se apenas num meio de alcangar o mediador. E o ser desse
mediador que o desejo almeja.”* Ja nao se trata de tomar o outro como mediador para
o objeto de desejo, mas de desejar ser 0 mediador mesmo, isto ¢, de tomar o seu lugar.
Nesse momento, instaura-se a rivalidade, e o carater desagregador da mimesis se mos-
tra ainda mais radicalmente. Até o passo anterior, a mimesis solidifica o compartilha-
mento de codigos e signos. Isso se rompe quando ja ndo mais ha satisfagdo em desejar
segundo o desejo do outro, mas o desejo quer ser o outro. E para que um individuo
possa se tornar o outro, seu modelo deve ser destruido. Nesse ponto, a mimesis revela
seu carater destrutivo. E mais, isso evidencia como a mimesis nao é passiva. Pelo que
se observou, ja fica claro que mimesis ndo ¢ apenas fazer o que outro faz. Alias, ndo é
gratuita ou absurda a desconfian¢a de muitos (dentre eles, Platdo) com relagdo ao ca-
rater desagregador da mimesis a ponto de expurga-la da Republica.”! Ele sabia, talvez
melhor do que noés, dos seus perigos por entender que mimesis vai muito além do que
mera imitagdo de comportamentos. Ela contém em si potencial destrutivo.

E importante atengio a esse desenvolvimento. A mediagio externa nio é, por si
mesma, desagregadora. A mediacdo interna (quando sujeito desejante ¢ modelo com-
partilham de um mesmo mundo) conduz a rivalidade. Essa rivalidade pode ser manti-
da sob controle através de interditos®?, por exemplo. No entanto, o desejo metafisico
torna a rivalidade ndo mais administravel. Isso por diversas contradi¢des internas: o
sujeito desejante deseja o ser do outro. No entanto, ele nunca podera satisfazer esse
desejo completamente, afinal, ele nunca podera ser o outro. Isso acaba gerando um

2 GIRARD, 2009b, p. 77.

2 GIRARD, 2009a, p. 28

22 Que forga € essa que leva o ser humano a renunciar aquilo que esta mais disponivel? Para ele, é o medo
das rivalidades miméticas que conduz a esses interditos. Afinal, caso essas rivalidades sejam permitidas
e aceitas, elas podem conduzir a uma violéncia sem fim. “Se os objetos interditos sdo sempre os mais
proximos e os mais acessiveis, € porque eles sdo os mais suscetiveis de provocar rivalidades miméticas
entre os membros do grupo” (GIRARD, 2009a, p. 100).
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sujeito desejante ressentido. Um exemplo disso? As paginas de O homem do subsolo
de Dostoievski revelam a natureza desse individuo.

O trabalho de critico literario de Girard o conduzira até aqui: a mediagao in-
terna e o desejo metafisico desembocam num estado de rivalidade e de violéncia. O
passo seguinte nos direciona para a pergunta por algum mecanismo capaz de manter
essa violéncia sob controle a fim de que a convivéncia em grupo seja possivel. Como
a coesdo ¢ factivel nessas condig¢des de acirramento da rivalidade?

O mecanismo vitimario

A teoria da mimesis e seu carater conflitivo, por vezes, aparecem na historia
do pensamento. Numa parte fundamental do Leviatd, justamente quando caracteriza
o estado de natureza como luta de todos contra todos, Thomas Hobbes diz: “Portanto
se dois homens desejam a mesma coisa, a0 mesmo tempo, que ¢ impossivel ela ser
gozada por ambos, eles tornam-se inimigos. E no caminho para seu fim [...] esfor¢gam-
-se por se destruir ou subjugar um ao outro”?. No caso de Hobbes, a solugio para esse
estado de guerra de todos contra todos — que gera uma vida solitaria, pobre, sordida,
embrutecida e curta — ¢ um ato da razdo no qual todos concordam em abdicar de seus
direitos, transferindo-os a uma terceira pessoa.

Se e até onde o paralelo com Hobbes ¢ valido, em Girard as coisas se pro-
cessam de modo diferenciado. A solugdo ¢ inconsciente (portanto ndo se pauta num
calculo) e, por mais paradoxal que possa parecer, a situagao de violéncia ¢ resolvida
por um ato violento, ainda que em propor¢des menores. Quando a rivalidade ascende
a um estagio tal que ameaga a coesdo, surge a figura denominada de bode expiatorio
(vitima emissaria): toda a violéncia é projetada sobre um individuo ou grupo, que
passa a ser visto como responsavel por aquele estado desagregador.?* Ao invés de luta
de todos contra todos, instaura-se a luta de todos contra um. Assim, a situagao de riva-
lidade ndo se resolve por um ato da razdo tendo em vista o contrato social, mas por um
ato de violéncia com dimensdes claramente religiosas, no qual todos se unem contra
um, restaura-se certa condi¢do de coesdo. Esse sacrifico, que une antigos inimigos na
execucdo da ameaca compartilhada, tem por efeito restaurar (a0 menos temporaria-
mente) uma situagdo de equilibrio. Uma vez que o antigo culpado restaura a comuni-
dade, ele transita entre a acusagdo e a elevagao ao estatuto de sagrado. Em termos bem
sucintos, percebe-se como a coesdo social funda-se numa violéncia sacrificial a fim
de controlar uma violéncia maior. Exploremos alguns tragos daquilo que se denomina
de bode expiatdrio. Afinal, é aqui que encontramos um vinculo fundamental entre o
sagrado ¢ a violéncia.

Para nos resguardarmos de uma compreensdo simplificadora do que esta em
jogo na resolugdo da crise mimética, deve-se considerar a particularidade ambigua da
mimesis. Na crise mimética, o que importa ¢ a rivalidade. Aqui o objeto ¢ prescindido,

2 HOBBES, Thomas. Leviata. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999. 1. XIII, p. 74. (Colegdo Os Pensadores).
2 GIRARD, R. O bode expiatorio. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 34.
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de modo que o mais importante passa a ser ocupar o lugar do outro. O objeto, que
antes mobilizava a mimesis agregadora, agora tem sua relevancia diminuida até sumir
do horizonte. Afinal, o desejo ndo se dirige para o objeto, mas para o ser do modelo.
Para se solucionar essa situago, a questdo que se coloca é: como ¢ possivel retornar
aquela situacdo de mimesis agregadora? Ora, ¢ preciso que o objeto retorne. E como
trazer o objeto de volta a cena? Em lugar da Iuta de um contra o outro, todos se unem
contra um. A violéncia ¢ canalizada contra o bode expiatdrio. Nessa situagdo, ao invés
de se centrar na rivalidade, aquele que ataca o bode expiatdrio se torna modelo para os
outros. Nessa nova situagdo, o objeto em dire¢@o ao qual seu desejo se dirige é o bode
expiatorio. Nota-se como aqui retorna o carater agregador da mimesis. Ele é imitado
e todos o0 seguem no ataque a vitima.

Nos ritos, que sao reatualizagdes desse sacrificio, ha casos em que todos par-
ticipam da imolagdo. Mesmo nas situacdes em que se delega essa tarefa a um sé
individuo (como o sacerdote), ele o faz em nome de todos. Com isso, a unidade é
reafirmada na oposi¢do ao que deve ser sacrificado. Esse sacrificio ndo se da sem
haver insultos. Ela, a vitima, deve softrer, afinal ela é responsabilizada por toda a crise
mimética. “A oposi¢io de cada um contra cada um sucede-se bruscamente a oposicio
de todos contra um. A multiplicidade cadtica dos conflitos particulares sucede-se de
repente a simplicidade de um antagonismo Uinico: toda comunidade de um lado, e de
outro a vitima.””

No pensamento de Girard, ha uma dupla transferéncia em operagdo. Em pri-
meiro lugar, transfere-se a culpa para a vitima. Ela ¢ insultada e tida como responsavel
pela desagregacdo e pela crise. No entanto, por meio de seu sacrificio, ela se torna
agente da reconciliag@o. Assim, o sagrado se relaciona com essa dupla transferéncia,
de modo que disso se depreende o carater ambiguo dos deuses e do proprio sagrado.
Aquele que era monstro se transforma em digno de respeito e admirag@o, torna-se
separado (sagrado). Aquele que antes provocava temor, agora fascina. Nas palavras de
Girard: “A volta a ordem ¢ a paz esta relacionada com a mesma causa que as pertur-
bagdes anteriores, ou seja, com a propria vitima. E isso que leva a dizer que a vitima
¢ sagrada. E isso que torna o episodio persecutério um verdadeiro ponto de partida
religioso e cultural”®. Um exemplo pode nos ajudar. Girard cita um mito recolhido
aqui no Brasil.

Da grande casa da agua, no pais do sol, chegou, ha muitos anos, um pequeno menino
que cantava tdo bem que os homens se reuniam a seu redor para escuta-lo. Ele se cha-
mava Milomaki. Mas quando os homens que o haviam escutado voltavam para suas
casas, ¢ comiam peixe, eles morriam. Com o passar dos anos, Milomaki tornou-se um
rapaz, mas ele tinha causado a morte de muitas pessoas se constituia um perigo. Todos
juntos, os parentes das vitimas, queimaram-no numa grande fogueira. Em meio as cha-
mas, Milomaki cantava maravilhosamente e, por fim, morreu. De suas cinzas surgiu a
palmeira Paschiuba, cuja madeira serva para talhar as grandes flautas que reproduzem

2 GIRARD, 2009a, p. 46.
2% GIRARD, 2004, p. 75.
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o canto de Milomaki. Essas flautas sdo tocadas quando os frutos da palmeira estao
maduros e se danga em homenagem a Milomaki. Foi ele quem presenteou essas coisas
a comunidade.”’

Em que medida essa narrativa se articula como carater ambiguo do sagrado?
De um lado, aparece a conduta negativa. Milomaki é agente da morte, afinal as pes-
soas morrem se ouvir seu belo canto apds comerem o peixe. E uma agdo individual e
negativa. Em reacdo a isso, nota-se uma acdo coletiva: seus parentes o queimam numa
enorme fogueira. Com a sua morte, entretanto, a comunidade sai fortalecida, de modo
que dangam em sua homenagem. Assim, parte-se de uma acusagdo, passando por seu
sacrificio para, por fim, haver o reconhecimento do seu carater sagrado.

Em consonancia com isso, 4 violéncia e o sagrado argumenta que as institui-
¢Oes como festas, ritos de passagens, mesmo nossas ideias de lazer ou de educagéo,
no limite, remetem aos ritos sacrificiais.”® Disso decorre que, em sua perspectiva,
ndo ha institui¢do cultural que ndo se radique no religioso. De certa maneira, acirra
certa perspectiva de Durkheim, colocando o religioso na origem das instituigdes e
vendo nele a possibilidade de manuten¢do da coesdo.” Portanto Girard ndo busca
compreender o religioso a partir da sociedade ou da politica, mas inverte sem cair
numa “metafisica” ou se ver cativo da discursividade religiosa. Quando digo metafi-
sica ¢ simplesmente para dizer que ele ndo apela a alguma faculdade humana a priori
ou mesmo a um sentimento inacessivel. Antes, ele € bastante “iluminista” numa certa
direcdo: ndo ha enigma que ndo possa ser resolvido. Portanto ndo se trata de ver no
religioso um mistério inacessivel. Ele é racionalizavel, mas nem por isso redutivel a
causas ou elementos néo religiosos aos quais mais usualmente se recorrem.

Em suma, as culturas (¢ o que decorre disso) possuem uma base religiosa.
Afinal, a religido é um tipo de violéncia menor que tem o intuito de proteger da vio-
léncia descontrolada da mimesis. Dito de outra maneira, ndo ¢ a religido que deve ser
entendida a partir da sociedade, mas a sociedade ¢ que se estrutura a partir da violén-
cia sacrificial religiosa, que faz a mediagdo e o controle das tendéncias destrutivas da
mimesis. Ndo ha desagregacdo via violéncia mimética, porque a violéncia do sagrado
a canaliza via sacrificio.

Para que esse mecanismo vitimario possa funcionar, ele deve ser inconsciente.
Desde a escolha da vitima até sua imolag@o, nada ¢ planejado. Isso ¢ perceptivel nos
relatos quando se observa que os perseguidores acreditam realmente que a vitima ¢
culpada. Ou seja, ndo se percebe o desejo mimético em operagdo, mas acredita-se pia-
mente que a vitima ¢ culpada pela desagregacdo. Todo o mecanismo é camuflado, e,

27 GIRARD, 2004, p. 136-137.

2 GIRARD, R. 4 violéncia e o sagrado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998. p. 120s.

2 Textualmente, afirma: “Minha hipdtese ¢ mimética: é porque os homens se imitam uns aos outros mais do
que os animais, que tiveram de encontrar um meio de conter a similitude contagiosa, capaz de produzir o
puro e simples desaparecimento de sua sociedade. O sacrificio é o mecanismo que traz de volta a diferenca
onde todos haviam se tornado semelhantes entre si. O homem é produto do sacrificio. E, portanto, filho
dareligido” (GIRARD, R. Rematar Clausewitz: além da guerra. Sio Paulo: E Realizagdes, 2009¢. p. 21).
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portanto, nos relatos persecutorios ou nos mitos, a vitima nunca pode aparecer como
inocente, isto ¢, como ndo responsavel pela desagregacdo. Nao se reconhece no desejo
mimético a raiz da violéncia. Mas ¢ a vitima que se imputa toda a culpa. “Os perse-
guidores acabam sempre por se convencer de que um pequeno nimero de individuos
ou até mesmo um sé pode tornar-se extremamente nocivo para toda a sociedade, ape-
sar de sua relativa fraqueza.”® Aqueles que condenam, perseguem e sacrificam estéo
totalmente convictos da transgressdo da vitima. Caso se compreenda que a vitima
nada mais ¢ do que uma engrenagem no mecanismo vitimario do bode expiatorio,
que a real razdo de sua morte € o desejo mimético, ela ndo mais funcionaria. Por isso
0s mitos apresentam as vitimas como efetivamente culpadas: Edipo matou o pai e se
relacionou com a mie. E, em decorréncia disso, os mitos tendem a camuflar o meca-
nismo do bode expiatério. Eles omitem isso de modo ndo intencional. E a impossibili-
dade de perceber como o mecanismo do bode expiatério estd aqui em operagdo como
consequéncia da for¢a desagregadora da mimesis que leva a esse encobrimento. Esse
aspecto ¢ tdo fundamental que, para o pensador francés, a ruptura com essa logica
somente ¢ possivel quando se toma consciéncia da inocéncia da vitima. Nessa diregdo,
ele reconhece certa novidade introduzida pelo cristianismo: aqui, pela primeira vez,
reconhece-se o carater inocente da vitima. Com isso, 0 mecanismo do bode expiatdrio
¢ trazido a luz, revelando-se sua logica.

Se a vitima nao ¢ culpada para ser condenada, mas ¢ condenada para entdo se
encontrar sua culpa, como se da a escolha da vitima?*' A principio, Girard destaca que
essa escolha se efetua de modo aleatdrio. No entanto, mais recentemente, por meio da
analise de mitos e relatos de perseguicdo, realga alguns tragos estruturantes.’> No caso
dos textos de perseguigdo, mas que sdo passiveis de encontrar paralelos nos mitos,
os crimes sdo: viola¢do criminal, acusagdo de perversdes sexuais, crimes religiosos
(profanagao, por exemplo). Esses crimes possuem algo em comum. Eles questionam
algum elemento que opera como diferenciador para estabelecer uma ordem: o ordena-
mento cultural, as disposigdes hierarquicas ou as diferengas familiares, dentre outras
elementos de distingdo. Quer dizer, eles questionam alguma diferenga, mostrando a
ameaca de se cair num estado de indiferenciagao e, portanto, caético.

Mais do que os crimes, ¢ a ameaga da indiferencia¢do que determina os tragos
vitimarios. No limite, ha um sistema de classificagdo e ordenamento que se sente
ameagado por um individuo ou por um grupo. Ele se reconhece como relativo na
medida em que casos lhe escapam. Sao justamente esses casos que ndo cabem no
sistema classificatorio de uma dada cultura que sdo os potenciais responsaveis, uma
vez parecerem predispostos a cometerem crimes indiferenciadores. Por esse motivo,

3 GIRARD, 2004, p. 23.

31 Nas palavras de Girard: “A vitima é condenada de antemdo, sem davida, ela ndo pode se defender, seu
processo sempre ja foi feito, mas ¢ bem de um processo que se trata, iniquo o quanto quisermos, mas
que nao deixa de confessar sua natureza de processo. As bruxas sdo objeto de perseguigdes propriamente
legais e até os judeus perseguidos sdo explicitamente acusados, acusados de crimes menos inverossimeis
que os dos heroéis miticos” (GIRARD, 2004, p. 50).

32 GIRARD, 2004, p. 22s.
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por exemplo, as marcas vitimarias se colocam nos extremos (feio ou bonito demais,
rico ou pobre demais), minorias étnicas, religiosas etc., ou deficiéncias corporais. Em
suma, as vitimas, efetivamente, ndo sdo culpadas por terem feito alguma coisa. Antes,
elas sdo culpaveis na medida em que possuem algum traco vitimario que nada mais ¢é
do que a ameaga a um ordenamento da realidade.

Em suma, a religido tem inicio com uma crise de violéncia. Essa crise langa a
busca por um culpado, como forma de deslocamento da mimesis da rivalidade para
retornar ao objeto. Essa crise, gerada pelo acirramento da mimesis, ¢ resolvida com
uma violéncia menor, com o sacrificio de um culpado, que ¢é elevado a categoria de
sagrado. Esse mecanismo funciona porque ¢ inconsciente. Isto é, os envolvidos atri-
buem a causa da crise a vitima, ndo suspeitando que ela poderia estar em outro lugar,
no desejo mimético.

O passo seguinte, que ndo pretendemos explorar aqui, é a consciéncia de como
esse mecanismo vitimario funciona. Se o mito esconde, para Girard, o cristianismo
desvela o funcionamento desse mecanismo. Ele da esse passo ao reconhecer a inocén-
cia da vitima. O problema dessa exceg@o estd em postular que determinada tradi¢ao
religiosa seria menos propensa a violéncia do que outras. Esse pressuposto leva a
sustentar esse carater exclusivo com base numa seletividade dos textos biblicos, com
uma hermenéutica bem peculiar.®® E possivel reconhecer aqui certo tipo de marcio-
nismo. Em geral, privilegiam-se textos que ddo base para sua percepcdo, deixando
de lado aqueles outros nos quais se indicam sacrificios e violéncias recorrentes em
outros sistemas religiosos. Mas, para nossos objetivos de mostrar como o vinculo
entre religido e violéncia pode ser pensado para além de concepgdes extremadas, a
compreensdo do mecanismo do bode expiatorio ja ¢é suficiente, ressaltando que ndo
vemos argumentos suficientes para se sustentar algum carater excepcional que o autor
concede ao cristianismo. Mas isso sera explorado em outra ocasido.

Conclusao

A partir desses elementos, podemos entender mais claramente o que Girard
diz em Das coisas ocultas desde a fundagdo do mundo: “O religioso ndo ¢ nada
além desse imenso esfor¢o para se manter a paz. O sagrado ¢ a violéncia, mas se
o religioso adora a violéncia, ¢ porque considera que ela traz a paz; o religioso ¢
inteiramente orientado para a paz, mas os meios dessa paz ndo sdao desprovidos de
violéncia sacrificial™**. Ao mesmo tempo, fica também mais clara sua afirmacdo de
que a violéncia constitui o coragdo do sagrado. Por meio de uma violéncia menor, a
desagregagdo ¢ evitada.

3 Sobre isso, conferir, por exemplo, LOHFINK, Norbert. Deus ¢ a violéncia: o Antigo Testamento a luz
de René Girard. Revista portuguesa de Filosofia, Faculdade de Filosofia de Braga, Braga, LVI, p. 37-52,
jan./jun. 2000.

3 GIRARD, 2009b, p. 54. Em A4 violéncia e o sagrado, ele diz algo similar: “Afirmamos, portanto, que o
religioso possui como objeto o mecanismo da vitima expiatoria; sua fungdo é perpetuar ou renovar os
efeitos deste mecanismo, ou seja, manter a violéncia fora da comunidade” (GIRARD, 1998, p. 121).
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Mais do que compreensdo da obra de Girard, cabe novamente ressaltar sua
importancia para certa complexificagdo teorica da religido no ambito da Ciéncia da
Religido. Mesmo que ndo se concorde com os pormenores dos argumentos de Girard,
penso que ha tentativa de superar certas interpretagdes polarizadas do vinculo entre
religido e violéncia. De um lado, ¢ evidente como a violéncia é constitutiva do reli-
gioso. Portanto a violéncia ndo € mera decorréncia de um desvio da religido; mas ela
¢ intrinsecamente marcada pela violéncia. No entanto, isso ndo significa cair no outro
extremo. Girard nao reduz a religido a violéncia ou faz da violéncia o fim tltimo ao
qual a religido conduz. A religido busca a paz, entendida aqui como coesdo social. Nao
estamos, portanto, diante de uma abordagem tedrica que articula de modo bastante
proficuo violéncia e religiao?
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