Analise teologica e historica
de conceitos de eclesiologia
partindo do termo neotestamentario

de “Povo de Deus’.

HANS-JURGEN PRIEN

Palestra proferida como contribuicdo para os debates do IV Encontro de
Pastores e Estudantes, em 8 e 9 de maio de 1973, em Sdo Leopoldo, RS.

1) A expressé@o “povo de Deus” foi transferida da antiga alianca
para a comunidade da nova alianca; ela ndo pode ser analisada de
modo isolado; precisamos considerd-la dentro de seu contexto neo-
testamentario ao lado de outras designagdes da comunidade, co-
mo: “irmdos”, “corpo de Cristo”, “templo”, “raca eleita”, “sacer-
décio real”, “nacédo santa”, “povo de propriedade” (exclusiva de
Deus) e naturalmente “ekklesia”.

Surge também a pergunta pela relacdo entre o reino de Deus
anunciado por Jesus e a comunidade chamada de igreja, povo de
Deus, etc.

A ligacdo entre o Reino de Deus anunciado por Jesus e a Igreja
acha-se na pessoa do Senhor ressuscitado. No tempo da atuacio
de Jesus na Palestina, seguir Jesus e crer nele como plenipoten-
ciario de Deus eram as condigdes do reino de Deus, portanto houve
um ponto concreto de relacdo. Para um maior nimero de pessoas
seguir Jesus e ter fé, s6 se pode realizar através de embaixadores
que representam o préprio Senhor. Isto é que passa na Igreja, for-
mando a ultima ceia de Jesus o elo entre a atuacio terrestre dele
e a época da igreja. Aqui, na comunhfo da mesa, Jesus continua
se oferecendo a si mesmo, pessoalmente, como aquele que morreu
para todos. Assim, a igreja ndo é fundacio de Jesus mas sim sua
eficiéncia como povo de Deus do tempo escatologico, o qual, em
forma de sinal, ja foi prefiguradoe pelo grupo de discipulos.

Ja frisamos que o termo “povo de Deus” provém da antiga

alianca, portanto nos lembra do éxodo de Israel, da migracdo do
“povo de Deus” no deserto, das suas tentacoes e fracassos. Assim,
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“povo de Deus” é um continuo experimento que mostra a fraqueza
da igreja e sua dependéncia da graca divina, e por isso mesmo
“povo le Deus” é um continuo desafio para qualquer organizacao
eclesiastica que sempre tende a ccnsolidar-se demais. No Novo
Testamento, especialmente a Epistola aos Hebreus, acentua que
noés, como cristdos, somos “estrangeiros e peregrinos sobre a ter-
ra” (11, 13), por conseguinte, quem nao quer sair junto com o
“povo de Deus”, embera fique sentado em templos, perde sua re-
lacdo com este “povo de Deus”. Tanto o cristdo individual como
a igreja sempre sdo chamados para a partida, para o éxodo!

2) No Novo Testamento nio se acha um conceito de organi-
zacao uniforme e normativo para o “povo de Deus”. A igreja pa-
lestinense era dirigida por colégios de anci@os de composicdo
diversa; ela se distinguia por uma koinonia muito achegada, a
qual se manifestava na desisténcia voluntaria de proventos e pro-
priedade.

As comunidades paulinas caracterizavam-se pela assim chamada
constituicdo carismatica (Charismenverfassung), na qual todos os
servicos e funcdes do povo de Deus eram determinados a partir
do carisma. Toda autcridade na comunidade, seja ela dos primeiros
convertidos, seja dos colaboradores de Paulo, ndo é derivada do
cargo, mas da funcdo da pessoa, portanto, de sua concreta pres-
tacao de servico.

Paulo d4 3 diretrizes para o comportamento dos carismaticos:

a) Cada uma permaneca diante de Deus naquele carisma no
qual foi chamado (1 Cor 7, 24). Portanto, ndc tem ninguém que
foi chamado para o todo como experto de todo, tampouco quando
foi ordenado como pastor. Nao tem razdo de ser um Jodo faz tudo
e tampouco uma direcdo de igreja que acha que s6 ela tem o juizo
certo para definir o que é certo para o caminho da igreja e o que
€ unilateral e perigoso!

b) Qualquer graca de Deus ou carisma deve agir e realizar-se
na cooperacao dos membros, no servico em favor dos outros (I Cor
12,..25).

¢) Sujeitai-vos uns aos outros no temor de Cristo! (Ef 5, 21;
Rom 12, 10; F1 2, 3; I Pe 5, 5) Isso exige um novo modo de agir
dos cristdos que tanto exclui que membros, pastores ou comuni-
dades ndo fazem caso de recomendacdes de grémios dirigentes da
igreja, como que dirigentes da igreja s6 por bondade se dignam em
ouvir opinides e convicgoes dos membros. Em uma palavra: isso
impede qualquer atuacdo paternalista onde e quando for que seja.
Ou dito positivamente: isso exige um esforco comum de todos os
cristdos, de conscientizarem-se sobre os problemas candentes de
sua época e buscar em conjunto solucdes para os desafios res-
pectivos.

3) O caminho para o episcopadc monarquico ja se esboca nas
camadas mais recentes do NT, i. é, nas cartas pastorais. Apés uma
diferenciacao inicial entre presbiteros e episcopos, estes ultimos
se tornaram finalmente pessoas de posicdo hierarquica superior,
as quais cabia primeiramente a direcdo do culto e posteriormente
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também a da comunidade. Ao passo que os testemunhos da época
fundamentam essa transformacdo com um principio de tradicéo
e legitimidade (Legitimitdt), petrificando assim o episcopado mo-
narquico para mais de mil anos, como Unica e legitima forma de
constituicdo do “povo de Deus”, mas a pesquisa histérico-critica
mostrou que ela remonta a uma certa situacao precaria da igreja,
ou seja, a luta contra o gnosticismo e portanto a uma necessidade
historica!

Claro que isso implicou também em mudancas profundas do
culto que ja nao se caracterizou por uma atuagdo mutua dos cris-
taos nele reunidos, mas se transformou cada vez mais numa sa-
grada cerimonia encabecada pelo bispo ordenado (Kephalee-Struk-
tur). Portanto, também o culto na sua forma se desenvolveu num
processo histoérico, especialmente visivel nos primeiros dois sécu-
los da igreja, e teve uma histéria tdo movimentada como o cargo
eclesiastico (Amt). Além disso, houve notaveis diferencas locais.
Originalmente o culto da comunidade ofereceu, inseparavelmente,
doutrina e sacramento enquadrados numa refeicdo. Através da
combinacéo de refeicdo e sacramento se manifestou visivelmente a
comunhfo que Cristo presenteia no sacramento. O sacramento
também teve eficiéncia diacOnica, reunindo numa mesma mesa
pobres e ricos, alimentando-os corporal e espiritualmente. Apés a
separacao de refeicio e Santa Ceia, perdeu-se cada vez mais este
carater diaconico do sacramento. Além disso, o conceito de sacra-
mento mudou. Em Jo 3, 5ss e 6, 51c ss ainda se acentua que o
sacramento corresponde a irrestrita encarnacdo do verbo divino,
necessaria para a salvacdo. Quer dizer que nés, somente entdo,
quando recebemos o sacramento, totalmente aceitamos e incorpo-
ramos na nossa existéncia a palavra de Deus! Mas ja para Igna-
tius de Antiochia o sacramento mais significa uma dadiva neces-
saria para a salvacdo porque provém da instituicdo eclesidstica,
que cada vez mais se entende como instituicdo da salvacdo (Heils-
anstalt), perdendo, através disso, a Igreja mais e mais seu original
carater de “povo de Deus”!

4) Desde a Reforma chegou-se & compreensdo de que o epis-
copado monarquico ndo é uma norma obrigatéria para a consti-
tuicdo do povo de Deus. Mas enquanto as comunidades da Re-
forma Suica receberem pelo menos uma certa nova forma com a
instituicdo de quatro cargos (Amter) diferentes: pastor, doutor,
presbiteros e didconos, o prcblema da constituicio do povo de
Deus em grande parte ficou sem solucdo na Reforma luterana,
apesar de o reformador tanto acentuar o sacerdécio geral de todos
os crentes. Apés uma liberdade inicial muito grande, parece que o
fenomenc dos entusiastas (Schwirmerei) levou novamente a uma
maior énfase sobre o cargo pastoral (Pfarramt). Provavelmente
essa tendéncia ainda foi reforcada sob influéncia do processo po-
litico, pois o absolutismo restringia cada vez mais a liberdade de
decis@o e as pessibilidades de participacdo (Mitbestimmung) dos
cidadaos no campo politico, e essa tendéncia ndo podia ficar sem
conseqiiéncias para a mentalidade desses mesmos cidaddos em
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sua qualidade de membros da comunidade, isto é, do “povo de
Deus”, que se manifesta na comunidade.

Isso se exprime também no culto da época cujo formuldrio
quase sem mudancas ainda hoje repetimos. O culto é um reflexo
da estrutura autoritaria da sociedade de ent@o que se caracteriza
pelo primado do soberano absolutista sobre os cidadaos, do homem
sobre a mulher no matrimonio, dos pais sobre as criancas, do
mestre de oficio sobre seus ajudantes, ete.

Nesse contexto o culto se pode quase entender como uma ceri-
monia da corte no qual Deus, o rei, estd presente invisivelmente
e se deixa representar pelo pastor que se dirige & comunidade. A
comunidade levanta-se quando o pastor estd procclamando a men-
sagem do rei invisivel, O pastor nfo s6 é representante de Deus
perante a comunidade mas também intermediario da comunidade
para com Deus. Por isso ele se torna para o altar para levar a
resposta da comunidade em oracdo e confissdo em direcao ao rei
invisivel, alids uma atitude que ja o proprio Lutero censurou, exi-
gindo a celebracao do culto inteiro em direcao ao pove, como depois
do Vaticano II até os catélicos estdo fazendo, embora entre
nos esta “Altarwendung” ainda persista! O pulpito é o lugar es-
pecial da proclamacao do mensageire do rei que através do pastor
fala. A isso corresponde a atitude da comunidade, atitude recep-
tiva, séria, silenciosa e humilde. A isso também corresponde a lin-
gua do culto, solene e festiva, mais semelhante a declaracdes ofi-
ciais de um presidente a um auditério escolhide do que a fala
comum do povo e para o povo. Aos textos liturgicos fixados corres-
pondem os gestos rituais, ¢ 6rgéo e o coro. Tudo representa o ex-
traordinario, o “Fascinosum et Tremendum?”.

5) O pietismo, com sua formacao de grupos e sua énfase so-
bre a conversdo, teve o efeitc de dinamite sobre as estruturas da
nova igreja de pastores (Amts- und Pastorenkirche), fruto da Re-
forma na época da ortodoxia. A comunidade, como “povo de Deus”,
foi questionada. Mas no século XIX o pietismo desembocou no
movimento de reavivamento (Erweckungsbewegung), o qual, sob
a influéncia de elementos ortodoxos, se transformou no neoconfes-
sionalismo, dando novamente um grande peso ao cargo de pastor
(Pfarramt).

Também neste caso se nota o paralelismo com a situacdo sécio-
politica da Europa dos primeiros decénios do séc. XIX, caracterizada
pela “Santa Alianca” das trés aguias pretas: Austria-Prussia-Rus-
sia, criado por Metternich para manter a ordem restaurativa im-
plantada pelos principes da velha estirpe no Congresso de Viena e
para defender esta ordem monarquica que apela pelo principio
medieval do Gottesgnadentum (legitimacdoc do cargo dum prin-
cipe ou rei “pela graca de Deus”) contra as aspiragoes duma so-
berania do povo. No setor cultural esta reviravolta em direcdo a
ideais da Idade Meédia cristd é acompanhada pelo Romantismo,
enquanto que as Resolucdes de Karlsbad de 1819 ccmecam no am-
bito da Confederacfo Germanica com uma repressao socio-politica
que lembra os piores abusos do absolutismo.
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Néo obstante resulta impossivel reprimir as forcas liberais de-
pois da Revolucdo Francesa, tampouco na igreja evangélica. As
aspiracgOes pelo constitucionalismo no campo politico sdo acompa-
nhadas por reivindicacdes, para uma ordem sinodal da igreja, co-
mo contrapeso contra direcOes de igrejas em maos dos principes
e seus respectivos ministros, que significam uma completa depen-
déncia das igrejas protestantes do poder estatal. Esta dependéncia,
porém, foi defendida por tedlogos do necconfessionalismo, de modo
que August Vilmar (f 1868) afirma ver passar o diabo corporal-
mente apenas ouvindo a palavra sinodo!

Alunos dos semindrios de Miss@o do movimento de reaviva-
mento e do neoconfessionalismo é que se constituiram no contin-
gente principal de pastores que se dirigiram as comunidades de
emigrantes aleméaes evangélicos no Brasil. Eles, e muitas vezes
também pastores de formacdoe académica, sob influéncia do neo-
confessionalismo, tentaram fundamentar a autoridade do cargo
eclesiastico nas comunidades fundadas nos moldes de sociedades
(Vereine), e isso como uma grandeza necessaria para a salvacao
(das Amt als heilsnotwendige Grosse). Confrentados com a men-
talidade de membros de scciedades, nem todos lograram esse alvo.
Alguns foram considerados meros criados (Knechte) das comu-
nidades (cf. as Freigemeinden). Mas a maioria, com o tempo, soube
impor a dignidade do seu cargo, chegando a uma divisdo de po-
deres com o presbitério: os assuntos administrativos sdo da com-
peténcia dos presbiteros, os teoldgicos da competéncia do pastor
cujo oficio assim se limita a cura de almas e ao cuidado pela
eternidade.

Nao houve um entusiasmo pelo principio do sinodalismo. As
comunidades, com a mentalidade de sociedades, queriam manter
sua independéncia, e os pastores eram pouco a favor da criagéo
de sinodos, seja devide & sua formacao teologica, seja para evi-
tar qualquer subordinacdo. Pastor Rotermund, por exemplo, ini-
cialmente advogou a imitacdo da situacdo da igreja na Alemanha
e por isso, em 1885, fez uma sclicitacdo para a Assembléia Nacio-
nal, pedindo a criacdo de um consistorio estatal para suas comu-
nidades de Sdo Leopoldo e Lomba Grande! O fracassado “Pré-
Sinode” de 1868 queria ligar-se com a igreja estatal da Prussia,
ligacdo que buscou depois também o Sinodo Riograndense, defi-
nitivamente fundado em 1886, fato que mostra que os pais deste
sinodo, ndo por razodes teoldgicas mas predominantemente por ra-
zoes praticas e técnicas, optaram pelo principio sinodal! Dai que a
adocao do modelo sinodal ndo impediu o desenvolvimento de uma
igreja de pastores.

6) Apesar de que ja desde a Reforma se reconhece o condicio-
namento histéorico da constituicdo da igreja ndo se ousou aban-
donar o modelo da igreja de pastores depecis da estruturacdo da
IECLB em 1968.

Agora nao cabe duvida de que o modelo da igreja de pastores,
modelo que ndo muda através da cooperacdo predominantemente
administrativa de “leigos”, ¢ uma cépia ruim do modelo catdlico
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romano da igreja estruturada hierarquicamente. Até a Igreja Ca-
tolica ja estd efetuando modificaces parciais neste modelo; a par-
tir da senha redescoberta do “povo de Deus”, desde o Concilio
Vaticano II, ela estd organizando os assim chamados leiges na
igreja e lhes d& participacdo, seja na forma de grupos de base,
seja nas assembléias do povo de Deus. E também trata de elevar
o nivel da conscientizacio cristd dos membros através dos famosos
Cursilhes de Cristandade que constituem um elemento completa-
mente novo no catolicismo latino-americano. O importante é que
estes Cursilhos de Cristandade nao se limitam a doutrinar conhe-
cimentos catequéticos mas conscientizar a turma pelos problemas
sociais de hoje através de uma atualizacdo da fé crista, dai a opo-
sicdo do bispo de Campos, D. Antonio de Castro de Mayer e dos
seus adeptos desde Gustavo Corcdo até a Sociedade Brasileira de
Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade, cujes jovens correm ao
som de musica de alto-falantes pelas ruas das nossas cidades, para
defender o catolicismo tradicional e inofensivo para a sociedade
estabelecidal

Diante do exemplo catdlico de esforco de reforma, e desde que
em circulos protestantes s@o legido as lamentacdes sobre a ine-
ficiéncia da igreja de pastores, esta na hora de refletirmos sobre
a forma de nossa igreja. Forma, aqui, deve ser entendida em seu
sentido mais amplo, ndo se referindo apenas a lideranca da co-
munidade, mas também as formas de culto e a todos os tipos de
trabalho comunitario.

7) Todas as idéias sobre uma re-estruturacéo da igreja e de
suas formas de trabalho tém que levar em consideracdo as indica-
¢oes do NT e as experiéncias feitas com modelos histoéricos de Igre-
ja. Nao existe uma forma ideal de igreja. Mas ela se deveria con-
figurar de tal maneira que corresponda ao maximo ao sentido
(Gehalt) de suas designacoes no NT como “povo de Deus”, “ir-
maos”, “sacerdocio geral”, etc., e isso dentro das possibilidades
permitidas pela situacdo histérica.

Os pietistas entre nés é que tém o mérito de nos lembrarem
constantemente do fato de que a igreja organizada nao pode ser
idéntica com o “povo de Deus”. Nisto eles representam a heranca
de Lutero. Nc entanto, eles por sua vez também precisam se lem-
brar de que o “povo de Deus” tampouco pode constituir-se visivel-
mente de grupos de “convertidos”! Antes a igreja organizada, vi-
sivel, deve ser sempre de novo confrontada com o “povo de Deus”
como “corpo de Cristo”, com o qual aquela deveria coincidir; embora,
nunca se chegue a esta coincidéncia completa, a igreja visivel nfo
perde sua razdo de ser, pois a certeza que a fé nos d4 de que Deus
néo deixa sua palavra voltar vazia (Is 55, 11), nés da a confianca
de que na igreja organizada sempre existe e opera o “povo de
Deus!”

Quando pensamos na situacdo historica de hoje como campo
de referéncias para um modelo de igreja se necs apresenta a so-
ciedade democratica, almejada até pelo atual governo brasileiro,
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conforme o discurso do Presidente Médici por ocasido do aniversa-
rio da assim chamada “Revolugao Democratica” de 31 de marcgo de
1964.

A sociedade democratica caracteriza-se pela emancipacdo (Min-
digkeit) dos cidad@os, pela participacdo de representantes eleitos
nas decisoes em niveis diferentes, pela busca de justica social, su-
perando a rigida separacdo de capltal e mao-de-obra, pelo respelto
dos direitcs humancs, por um sistema educacional acess1ve1 para
todos os cidadados, que leva a pessoa humana a um elevado grau
de libertacdo através da conscientizacdo dos reais problemas da
sociedade, etc.

Logicamente a criacdo de uma sociedade demccratica nas con-
dicoes existentes neste pais exige um prolongado processo educa-
cional em muitos niveis. Entretanto nao se pode educar o homem
para sua emancipacao numa sociedade demeccratica e ao mesmo
tempo ignorar esta emancipacdo na igreja! A igreja deveria ofe-
recer amplo espaco de participacao nas decisdes para pessoas eman-
cipadas. Ela nao se deveria excusar por nada fazer neste campo
por falta de pessoas emancipadas e maduras! Ao contrario, tem
o dever de tomar ela mesma a iniciativa para a formacao e edu-
cacao de homens maduros e emancipados porque o Evangelho visa
a uma libertacaoc do homem com corpo e alma e nao apenas a uma
salvacao transcendental da alma!

O que agora se pratica na nossa igreja nio vai além de for-
mas democraticas num sentido puramente formal. O fato de al-
guma decis@o ser tomada num grémio eleito democraticamente
ainda néo significa que exista um processo ample de conscientiza-
cao na igreja; que problemas de alcance como a nossa posicdo
frente a este Estado, & problematica social, & deturpacdo dos di-
reitos humanos através de censura, torturas, etc. sejam discutidos
desde a base até a cupula, o que caracteriza uma democracia ma-
terialmente palpavel e da qualidade “moral”. S6 assim nossa igreja
pode dar sua parte de colaboracdo na criacdo de uma sociedade
mais justa, na libertacdo no sentido da superacdo de estruturas
autoritarias, incontrolaveis e opressoras.

A diferenca entre o “povo de Deus” realmente reunido e um
clube apenas administrado segundo sua constituicdo néo se mos-
tra em flereios e frases pias, na aplicacdo do titulo “irm&o” sem
uma atitude verdadeiramente fraternal, nem num comportamento
democratico apenas formal dos grémios de lideranca eclesidstica,
e sim no respeito mutuo de pessoas maduras e emancipadas, na
disponibilidade de tedos os membros de participar na vida da
igreja, de criticar e de suportar também criticas de outros, numa
nova estrutura que visa ao dialogo em muitos niveis sem abolir
numa atitude de entusiasta os cargos necessarios para a lideranca
e administracdo da igreja. O pcvo de Deus distingue-se pelo amor
mutuo de testemunhas e servos do mesmo Senhor.

Para finalizar s6 quero chamar a atencdo para a necessidade
de reformular também os cultos, para nao falar de outras ativi-
dades eclesiasticas, segundo o modele da sociedade democratica,
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j& que foi mostrado que o culto tradicional corresponde a um es-
quema de sociedade de elites sociais hoje superado ou pelo menos
em fase de superacdc. A reformulacdo tem que ser profunda, vi-
sando ao didlogo da comunidade, & comunhdo dos membros em
refeicoes com Santa Ceia, a uma confianca maior do carisma atual
de Deus na realizacdo do culto, tratando de conscientizar cada
vez mais a tarefa triplice da comunidade nos campos de testemu-
nho, comunhao e diaconia.

Notas:

Desistimos deliberadamente duma ampla bibliografia, mas queremos
recomendar alguns titulos para maior aproveitamento:

Para 1) Ernst Kidsemann, Der Ruf der Freiheit, Tiibingen — 3.2 ed., 1968.

2) Leonhard Goppelt, Die Apostolische und Nachapostolische Zeit,
em: Die Kirche in ihrer Geschichte ed. por K. D. Schmidt e
Ernst Wolf, vol. I, parte A, Gottingen 1962.

Ernst Késemann, Amt und Gemeinde im NT, em: Exegetische
Versuche und Besinnungen, vol. I, pp. 109ss.

4) Hans Schulze, Demokratisierung Gottes, em: Lutherische Monats-
hefte 1973, pp. 132ss.

Em geral: Adolf Martin Ritter, Gottfried Leich, Wer ist die Kirche? Amt
und Gemeinde im Neuen Testament, in der Kirchengeschichte
und heute, Gottingen 1968, cf. ai a bibliografia.
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