Recensées

Hans Walter Wolff, Anthropologie des Alten Testaments,
Christian Kaiser Verlag, Miinchen, 1973, 364 pags.

Que é o homem? Formulada outrora pelo Salmo 8, essa per-
gunta sempre de novo preocupou ao homem desde que ele despertou
para uma consciéncia de si préprio. E incalculdvel o nimero das
respostas dadas, e constitui um sinal extremamente alarmante
se nos tempos atuais o homem estd ameacado de ser esquecido
diante da pressao dos problemas, diante dos planejamentos globais
e das estatisticas. O conhecido professor de Antigo Testamento
em Heidelberg, Hans Walter Wolff, mantém acesa, através de sua
Antropologia do Antigo Testamento, a indagacdo pelo homem. O
principio metodolégico dessa obra é permitir que, sem intromisséo
de problematicas da moda atual, o proprio Antigo Testamento
fale sobre esse tema, mais exatamente, a partir dos préprios textos
em que “transparece visivelmente a pergunta pelo homem”
(pag. 17).

Na primeira parte principal s&o explanados termos antropo-
loglcos fundamentais, como néfesh, basar, riah e 1€b, para os
quais se evidencia uma admiravel riqueza de s1gmf1cagoes Em
vista dessa pluralidade (4 a 8 significacbes) sdo passiveis de cor-
vecao traducles constantes e estereotipadas como néfesh = alma,
1éb = coracdo. Néfesh significa ndo tanto “alma” (e de forma
alguma a alma imortal), mas antes o0 homem todo no seu almejar
e querer vital. Basar designa o homem na sua debilidade, e ruah,
o homem dotado de forca para viver, enquanto a atividade inte-
lectual est4 coordenada ao conceito central do ‘“coragio”, que
constitui a sede do raciocinar sensato e do tencionar ajuizado.

Essa “gramatica antropolégica” baseia-se sobre duas premissas
peculiares ao pensamento veterotestamentério: a “estereometria da
expressdo do pensamento”, a qual reza que partes e funcdes do
corpo-designam sempre a pessoa toda; € um raciocinio #sintético”,
segundo o qual os érgdos do corpo sempre sdo vistos em conjunto
com suas capacidades e atividades. Por conseguinte a visdo total
do homem n&o é obtida pela adicdo das partes do corpo e de suas
funcées, mas sempre ja estd subentendida nos termos para elas
utilizados. S

E muito recomendavel que perxmtamos a peculiaridade dessa
concepcao antropologica impressionar-nos macicamente. Sistemas
posteriores de uma antropologia dicotémica ou tricotomica, que
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ensinam a diferenciacdo ou até a contraposicdo de corpo—alma
(e espirito), ndo possuem nenhum fundamento no Antigo Testa-
mento. Pelo contrario, a natureza do homem reside em estar ele
capacitado para falar e d1alogar ouvinte e respondente, isso é o
homem (§ 9). Toda a exposicao evidencia de continuo que ele o é
unicamente enquanto pessoa perante Deus.

A segunda parte principal trata do “tempo do homem”. Na
compreenséo veterotestamentéaria do tempo o transcurso das con-
dicdes fundamentais da criagdo e da natureza esti entrelacado
com a orientac@o histérica e escatoldgica para um alvo. Em decor-
réncia disso o homem ¢ apresentado por um lado em sua juventude
e seu envelhecer, em seu vigiar e trabalhar ou também em seu
dormir e repousar, e por outro lado também como o expectante
e esperancoso, que ainda estd a caminho de seu alvo. Do ponto
de vista teolégico salientam-se nessa “antropologia biografica’” os
capitulos sobre “vida e morte” (§ 12) e sobre “a esperanca do
homem” (§ 17). No entanto também o afirmado sobre o problema
da velhice, trabalho e descanso, enfermidade e cura, merece a
atencdo meticulosa de todos aqueles que se ocupam com o homem
enquanto homem.

A terceira parte.central, sobre “o mundo do homem”, apresenta
o homem em sua d1mensao social, em sua relacdo com o pa.rcelro,
o grupo e a sociedade. Nessa “antropologia sociolégica’” sdo abor-
dadas questdes como o relacionamento entre homem e mulher, o
problema das geracoes e a problematica social (§ 22 — senhores
e escravos). O capitulo final resume o que se pode formular, a
partir do Antigo Testamento, como sendo “a determinacdo do
homem” (§ 25). O homem esté. destinado a: 1) viver no mundo
(ndo a morrer), 2) amar seu semelhante (e superar o 6dio), 3)
subordinar a si a criacio (mas nfo a dominar sobre o homem),
4) louvar a Deus (porque, segundo concepcao do Antigo Testa-
mento, ele j& se encontra na morte no momento em que se afasta
do relaclonamento com Deus).

A Antropologla de Wolff ndo é dedicada exclus1vamente ao
interesse da pesquisa, mas constitui um “livro de leitura” biblico
sobre o homem, no melhor sentido da palavra (vide pag. 5). E
um livro de leltura. porque, com limpida clareza e maxima,_expres-
sividade na formulaga,o informa de modo compreensivel mesmo
a0 apresentar assuntos complexos. E biblico, porque parte do teste-
munho veterotestamentario sobre o homem e, com um sem-ntimero
de citacoes literais ou criticamente perifraseadas, desenvolve diante
do leitor uma riqueza quase inopinada de assergGes biblicas. Sobre-
tudo mediante a meditacdo sobre os textos aportados da literatura
sapiencial (Provérbios, Eclesiastes, J0) abrir-se-4 mesmo ao leitor
familiarizado com o Antigo Testamento uma nova dimensdo. E
praticamente impossivel ler esse livro sem algum proveito. O fato
de-o-indice remissivo de passagens biblicas nio apresentar (Sl 51,
12-14), ou apenas parclalmente (Ct 12, 7), textos diversas vezes
abordados deve-se a uma nao muito fellz limitacdo aos cltados
impressos em seu todo. .
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- Ao-longo da exposicio obtém-se gradativamente a nocdo de
que, como vale para muitos outros setores, também a antropologia
néo é nenhum dogma expresso do Antigo Testamentd, Ao contrario,
os textos veterotestamentéarios pressupdem pontos de partida antro-
poldgicos diversos. Tal circunstincia complexaveoloca diante de
dificeis problemas a quem a apresenta. A magnitude da obra reali-
zada nesse livro reside nédo petr ultimo em como ele consegue
coordenar o material e os textos, muitas vezes dispares, sem incorrer
num nivelamento histérico ou até ng a.phca.gao !orgada. de um
sistema.

‘Embora ela prépria ndo se #miscuf exphcitamente na contro-
vérsia com outros resultados antropoldgicos, p. ex., do’ambito das
ciéncias humanas, a Antropologia de Wolff constitui-se justamente
no fundamento para esse didlogo (bem como para o didlogo dentro
da teologia). Pois a prontiddo ao didlogo é evidenciada coio um
sinal caracteristico da humanidade do homem, ao que se acrescenta
‘ampla informacio sobre o0 homem na perspectlva. do Antigo'Testg-
mento. Na condi¢do de homem em didlogo ele vem a .ser, em
ultima anélise, aquilo que seu conversar com Deus o torna. Desse
modo a presente obra conduz ao didlogo entre os homens, no sentido
mais lato, tal como resulta, mediante o atento auscultar dos textos,
do prépno didlogo com Deus e visa a tornar-se por seyw turno um
parceiro fidedigno de didlogo, sempre que se reconhece a felévancia
do testemunho biblico para as perguntas do nosso tempo.

Algumas partes dessa Antropologia do Antigo Testamento
foram apresentadas h& dois anos por ocasido de uma visita de
‘Wolff & nossa Faculdade de Teologia em Sagq Leopoldo Seré, bemni-
vindo se em breve esse trabalho de H. W. Wolff puder ser editado
também em portugues ainda mais que néo foi escrito apenas para
o tedlogo especlahzado O livro de L. Kroehler sobre O homem hebreu
tem ja mais de 20 anos € continua sendo uma valiosa leitura. A nova
e muito mais ampla Antropologia de H. W. Wolff pode seguramente
-ser considerada como a futura obra padrédo nesse campo do Antigo
Testamento, cuja leitura, no entanto, néo significa um dever pe-
Nnoso, mas um ennqueclmento genuino para toda pessoa desperta,
porque a leva adiante na pergunta Quem sou eu?

Klaus Homburg

Paul Tillich, A coragem de ser.

A editora Paz e Terra publicou (22 ed., 1972) a tradugéo do
livro de Paul Tillich The courage to be, uma. série de. conferéncias
que o conhecldo autor pronunciou em 1952, na Yale Umversity,
sob os auspicios da Fundacio Terry.

O livro (brochura, 146 paginas — Cr$ 20 00) néo. é de fé.eil lei-
tura. Terminologia, referéncias histéricas e filoséficas e .o .duto
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bem, p&ss _préprio aos livros de Tmﬁch poderao representar bar-
reiras ao leitor dgapreparado A’traducio (de Eglé Malheiros) €
bem. boa gumas insuficiéncias sdéo compreensiveis e perdodveis,
se lgvarmadé em conta que n#o.é tarefa facil traduzir a obra de um
tedlogo-tilésofo do quilate de Tillich, o gual, mesmo na fase de sua
vida em que escrevia ¢m inglés, nio deixou de pensar basicamente
em alemdo. Termos como “insignificacdo” ou “personalistico” terdo
alguma chance de impor-se, com o tempo, na linguagem filoséfica
do portugués contemporaneo, embora atualmente néo tenham acei-
tacdo geral. Mas o tradutor de obras filos6ficas é obrigado a criar
neologismos — e o ortugues, nos ultimos anos, tornou-se bastante
mais malelivel neste sentido, o que consideramos um fator alta-
mente positivo, uma vez resguardadas as leis bésicas da “Gltima
flor do Lécjo. . ,"

O.fivro de Tillich fascina pela exposi¢cao brilhante de um pensa-
mento conciso e pelo dominio soberano dos complexos de idéias
abordados. A nosso ver, j& a colocacdo dos termos do titulo sugere

a abordagem especlﬁca. O autor, ‘que sempre tivera uma inecli-
nagio para.o pensamento ontoléglco (ser), se abre ao impacto do
existencialismo (coragem) que, na época, tanto na filosofia pro-
priamente dita como na t.eologia “hermenéutica” havia alcancado
um certo apogeu. Talvez seja por este motivo que o livro proper-
cione um acesso ao a.mago do pensamento de Tillich e venha a -
mexer, também, com as prdprias convicgdes do leitor.

Numa espécie de “corte longitudinal”, que segue a evolugéo do
pensamento filoséfico ocidental, o autor examina o fenémeno da
coragem do homem, que experimenta e sofre a ansiedade de um
destino finito, sujeito a morte, caracterizado pela “insignificacdo”
(senselessness, Sinnlosigkeit). Examina os aspectos religiosos e
medicinais (inclusive patolégicos) da ansiedade humana e faz uma
critica impiedosa de todas as tentativas ndo auténticas de supera-la:
a simples participacdo de uma coragem coletivista (nazismo e
comunismo), a coragem do fanatismo religioso, que chega a uma
questionavel seguranca dentro de um sistema dogmaético objetivo,
pelo simples ato de eliminar e recalcar as mais profundas raizes da
ansiedade: “Néo ha duvida sobre o que a teologia cristd tem que
fazer nesta situacdo. Devera decidir pela verdade contra a segu-
ranca, mesmo se a seguranca é consagrada e sustentada pelas
igrejas.”

No ultimo capitulo de seu livro, Paul Tillich, apés excursos de
carater histérico e sistematico, chega a caracterizar com maior
nitidez a prépria posicdo frente & pergunta béasica de como o
homem de hoje, e especificamente o cristao, podera chegar a uma
coragem de ser auténtica. Partindo da descoberta bésica de Lutero
de que o “inaceit4vel é aceito”, chega a férmula: “aceitar a aceita-
¢do”: “Aceitar a aceitacdo através do inaceitivel é a base para a
coragem da confianca.” A coragem de ser, assim, independe de
qualquer condicionamento prévio, j4 que tem sua existéncia na
dimensdo da graca.
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- Aseguir, THich examine'ol uspettos p.mmwmu agetc
taclc, F: due rejeith a idélk de &:‘. mujem ]
objeto, que so enquadrs dentro do - | 40 aela-se

metido visiviimente em &puros, no' sew’ lntulbo de dn@fr o sujel

du aceitaghio: “Uma pareds, A qual me confesso, #o pode dencub
par-me” (pdg. 129). “Fé & o estado de nr a erado pela poténeia
de ser gue transsende tudo 6 que ¢” ( ). Apesar de eritender

& COTAgmM Como cohsedlidnain exclus va ﬂe Ut enesntro coy Deds,
Tillich chega & definilu também como “auso-aﬂrmagao do sor &
uupeito do nko-ser” (phg. 134). M -

© Dous-pessos do tefsmo, que faz do homem um simples. ob;sto,
nio ¢ capaz de dar ao ser humano desesperado a fé'e & coragem
que ele nhecessita “dentro do desespero”, ndo fota dele. m
advoga um “Deus acima do Deus do teismo”: “Somente transcen-
dendo o Deus do tefsmo pode a ansiedade da ddvida e insigni-
ficacfio ser incorporada a coragem do ser.” Em uma 'nnguagem
fluase mistica, ele define fé como “coragem do {esespero” € “cory-
gem dentro e acilma de toda a coragéem — sem seguranta de
palavras e conceitos, sem nome, sem igreja, sem culto, sem teologia”
— embora se esteja movendo nas profundidades de todos eles
(pag. 145). Esta fé persistirf, mesmo que o “}ulgamento divino”
vehha a ser interpretado como compléxo psicoldgico e “perdio”
‘como remanescente da imagem paterns. F€ absoluta diz “sim”,
embora “néo haja poténcia espec1a1 que domine a culpa™.

A ultima frase do livro: “A coragem de ser estd enraizada no
Deus que aparece, quando Deus (desaparece na ansiedade e na
davida.”

O livro de Tillich tem o mérito indiscutivel de sacudir o leitor
e de questionar qualquer falsa seguranca em que este se procure
embalar. Por outro lado revela a gldria e a miséria do pensador
que se pde a transcender o intranscendivel, procurando chegar a
um “Deus aciina de...”, que em ultima analise s6 consegue definir
através de um paradoxo vazio. Cabe a pergunta séria, se a existén-
cia do homem, mesmo a sus experiéncia de culpa, desespero e
angustia, é capaz de produgix yma realidade que a transcende. E
poderemos aceitar a aceitagio sem aceitar o que aceita — como
Senhor, como Sujeito absoluto — extra nos e super nos? Lutero
também conhecia o paradoxo da fé: “Creio. .. que nao posso crer.”
Mas ele continua: “O Espirito Santo me chamou pelo Evangelho.”
Neste ponto os espiritos se ha de separar. Qualquer auto-
afirmacéo do ser a despeito do néo-ser desmorona perante a reali-
dade do Deus que revelou a sua justica em Jesus Cristo — e s6
nele. No livro de Tillich Jesus Cristo sé6 aparece como simbolo de
fé e de coragem — como variante da coragem de Sécrates. E lsto
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