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Quem participa de um simpésio sobre a evangelizacdo na
América colonial, patrocinado por uma organizacdo que deseja
escrever a histdria eclesiastica latino-americana para latino-ameri-
canos e por latino-americanos — ou seja, quem participa em tal sim-
posio sem ser latino-americano, necessita uma justificacdo muito
especial. Eu me encontro nesta situacéo. Sou holandés de nascimen-
to e de cultura, e ainda que esteja atualmente radicado no Brasil,
nada justificaria minha presenca neste lugar se certas vicissitudes
da histdria nao viessem em meu auxilio. Vicissitudes da histéria:
assim quero qualificar o efémero dominio holandés que, de 1630 a
1634, existiu no nordeste brasileiro. Este dominio néo teve continua-
¢ao; foi, como dizem, um fracasso. Mas também os fracassos tém a
sua historia, para nio dizer que eles, as vezes, falam uma, linguagem
mais elogiiente que os proprios éxitos. E é esta a tarefa que nos pro-
pomos agora: falar de uma nacéo, de uma cultura, de uma religido
que poderiam ter sido parte integrante do que hoje é a. América Lati-
na, e que nao chegaram a sé-lo. Eu, com minha ascendéncia holande-
sa e com minha religido reformada, poderia ser hoje um “caso tipico”
da realidade latino-americana. Se nao o sou, peco-lhes que me
aceitem como “caso tipico” de um fracasso.

O Brasil holandés existiu de 1630 até 1654, isto é, menos de
um quarto de século. Os primeiros seis ou sete anos foram ocupados
com as guerras contra os portugueses, 0 mesmo acontecendo com
o ultimo decénio. O periodo em que havia condicdes para realizar
um programa missionario se reduz, portanto, a uns sete anos —
coincidindo mais ou menos com a regéncia do famoso governador
conde Jodo Mauricio de Nassau Siegen (1637-1644). Que tipo
de realizagOes missionérias se poderia esperar dos holandeses neste
breve espaco de tempo? Se se tratasse de espanhdis, nossas expec-
tativas ja seriam diferentes, pois a evangelizacao foi desde o inicio
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o motivo oficial de toda colonizacio espanhola. A colonizacio dos
paises protestantes — assim nos ensinam os manuais da histéria —
tem sido mais pragmadtica, mais secularizada, orientada mais
exclusivamente por interesses econdémicos. E, de fato, os dados
quantitativos parecem ratificar esta afirmacido. Nao h4 nada no
século da Reforma, por parte dos luteranos ou calvinistas, que
possa competir com a febril atividade missionaria das ordens
mendicantes, nada que lembre o dinamismo com que a Companhia
de Jesus reivindicava o mundo para Cristo; nada tampouco que,
no século XVII, iguale a expansdo das ordens missionarias fran-
cesas. A grande era das missoes protestantes veio apenas no século
XIX, e em condi¢Oes histéricas muito diferentes. Quem considera as-
sim o estado geral das missoes no mundo, indiscutivelmente se sur-
preenderd com a intensa atividade missionaria que os holandeses
desdobraram durante os poucos anos de sua permanéncia no Brasil.
Capacidade de organizacéo, firmeza de propésito e inspiracéo
evangélica se uniram naquela conjuntura de tal forma que, se
tivesse continuado por mais tempo, a missido holandesa poderia
ter se tornado um caso-modelo no Novo Mundo.

Antes de entrar em pormenores, vejamos uma vez os antece-
dentes do pensamento missionario na Europa protestante, e mais
particularmente nos Paises Baixos. Até os fins do século XVI,
seria anacrdnico esperar das nacOes protestantes uma ampla
propaganda religiosa entre os gentios, pois, deixando de lado certos
argumentos teologicos que desestimulavam a missdo, mas que
parecem secundarios, a historia primitiva da Reforma é uma
histéria de lutas pela prépria existéncia. E ao largo destas lutas
que as igrejas protestantes adquiriram sua identidade, consoli-
daram sua posicdo e puderam descobrir a necessidade de uma
propaganda sistematica que passasse os limites da cristandade
européia. Acrescente-se a isto o fato da confrontacio real das
nagoes protestantes com o mundo nio-cristdo ter sido minima no
século XVI, reduzindo-se praticamente a convivéncia de luteranos
e turcos em Aareas da Hungria e da Transilvidnia. Finalmente,
poderiamos considerar o fato de nenhuma nacéo européia ao norte
do Pireneu, nem protestante, nem catoélica, ter passado por uma
experiéncia histérica comparavel & Reconquista, que inculcou na
mente dos povos ibéricos a unidade da expansdo nacional e a
propaganda da fé crista.

Mas logo que se apresentam as condicOes propicias, surge
também a visdo missionaria. Estamos na Holanda, no ano de 1618.
A guerra pela independéncia nacional, iniciada 50 anos antes, est4
interrompida por um periodo de trégua. O protestantismo holandés,
consolidado mas ainda vacilante em muitos pontos de sua doutrina,
recebera em breve seu cunho definitivo pela convocacdo do Sinodo
de Dordrecht. Os protestantes da Alemanha e da Inglaterra ainda
passardo pela prova de duras guerras religiosas. A Companhia das
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Indias Orientais, fundada em 1602, estd iniciando sua expansio
comercial alheia a toda inspiracdo evangélica. Mas neste mesmo
ano de 1618, um jovem licenciado de teologia, chamado Justo van
Heurn, publica um tratado, em que argumenta com motivos bibli-
cos, € em oposicdo a Igreja Catdlica Romana, que a Companhia
das Indias Orientais deveria interessar-se pela salvacdo dos néo-
cristdos na mesma propor¢io em que estava perseguindo seus
interesses econdmicos. Cedendo a pressdo de diversos grupos
religiosos, a Companhia abre um seminario missionario em Leiden,
que funcionara durante onze anos. Um dos maiores tedlogos calvi-
nistas da época, Gisberto Voetius, que em 1636 passa a ocupar uma
cadeira na recentemente fundada Universidade de Utrecht, desen-
volve uma sistematica missiolégica. O agente das missGes € o pro-
prio Deus, afirma Voetius, e seu instrumento é a Igreja. Seu destino
¢ alcancar todos os povos, seu objetivo provisério é a implantacio
da Igreja em terras gentilicas, e seu objetivo definitivo — conforme
o fundamento doutrindrio do calvinismo — é a glorificacdo de
Deus. A corrente de piedade pratica que surgird na Holanda em
meados do século XVII, e da qual Voetius serd um dos primeiros
representantes, criard um clima propicio a este tipo de teologia
missionaria.

Vejamos agora quais eram as circunstincias em que os holan-
deses iniciaram a colonizacdo no Novo Mundo. Durante a trégua
com a Espanha, & qual ja aludimos anteriormente, e que terminou
em 1621, surgiu a idéia de fundar uma Companhia das Indias
Ocidentais, segundo o0 modelo da outra, a das Indias Orientais. Um
dos idealizadores desta empresa, o flamengo Guilherme Usselinx,
argumentava com a aquisicdo de matérias-primas e a venda de
produtos holandeses, mas também sublinhou a importincia de
implantar a verdadeira religido, “para conduzir muitos milhares
de pessoas a luz da verdade e & bem-aventuranca eterna” (1).
Usselinx, por isso, sugeriu a formacado de um conselho de tedlogos
dentro da Companhia. Isto ndo aconteceu, e as guerras que ocu-
param os primeiros anos da colonizagdo no Brasil, impossibilitaram
qualquer atuacdo da Igreja que nao fosse o atendimento pastoral
das tropas holandesas e dos colonos que as seguiam. Mas o propésito
missionario nao se perdeu. Em 1636, quando Joao Mauricio prestou
seu juramento como futuro governador do Brasil, o conde teve que
prometer, entre outras coisas, “que apoiaria a religido reformada,
propagando-a, & medida do possivel, entre os gentios cegos” (2).
E os pregadores que, antes e depois desta declara¢do, eram enviados
a colénia brasileira, recebiam oficialmente, da parte de sua Igreja,
a ordem de “ajudar a administrar a Palavra de Deus no Brasil e
de fundar e edificar ali mesmo a Igreja de Deus” (3).

(1) C. Ligtenberg, Willem Usselinx (Utrecht, 1913), péag. 69.

(2) F. L. Schalkwijk, Geschiedenis van de classis Pernambuco der Gereformeerde Christe-
lijke Kerk in Hollands Brazilie: 1630-1654 AD (tese de lcenclatura, Unlversidade
Livre de Amsterdam, 1973; mimeogr.), pag. 18.

(3) Archiet voor de geschiedenis der oude Hollandsche zemnding; vol. 2, “Classicale acta
van Brazille” (Utrecht, 1885), pag. 5.
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“Fundar e edificar a Igreja de Deus” — é o que significa aqui
a obra missionaria segundo os critérios da teologia calvinista.
Evangelizar néo é em primeiro lugar promover conversoes indivi-
duais, ainda que estas também tenham a sua importéncia. Evan-
gelizar é fundar e edificar a Igreja em um determinado lugar, ou
seja: implantar um padrao de comunidade cristd em meio a uma
realidade humana. O calvinismo, mais ainda do que o luteranismo,
se tem empenhado sempre em moldar a cultura, em cristianizar
as estruturas sociais, em promover nao apenas a santificacdo do
individuo crente, mas também a santificacdo da vida publica. A
orientacédo da vida publica segunde as normas da Palavra de Deus,
é isto que se costuma chamar o elemento teocratico do calvinismo.
E para conseguir esta orientacdo, a Igreja necessita do concurso
da autoridade civil. A Igreja como tal se limita a proclamar a
Palavra, enquanto que a autoridade civil aplica as exigéncias da
Palavra & vida publica, criando assim as condi¢oes em que a Igreja
pode continuar o seu ministério. A Confissdo Neerlandesa de Fé,
redigida em 1561, formula este concurso da autoridade do seguinte
modo em seu artigo 36: “Cremos que nosso bondoso Deus, em vista
da depravacdo do género humano, institui reis, principes e auto-
ridades, desejando que o mundo seja regido por leis e regras, para
que se domine o desenfreamento das pessoas e tudo se faca entre
elas em boa ordem. Para tal efeito, Deus colocou a espada nas maos
das autoridades para o castigo dos maus e a protecao dos bons.
E a vocacao da autoridade ndo é apenas manter e vigiar a ordem
publica, mas também cuidar do santo culto, impedir e extirpar toda
idolatria e falsa religido, derrubar o império do anticristo, pro-
mover o Reino de Jesus Cristo e fazer pregar por todas as partes a
Palavra do Evangelho” (4).

O papel que a teoria calvinista confere & autoridade civil é
de suma importancia para entender o processo da evangelizacio
no Brasil holandés. A conversao de individuos ou de grupos sociais,
em especial a do indio, deve ser interpretada como parte integrante
do esforco por cristianizar a vida publica. A dificuldade de tal
cristianizacdo é compreensivel se considerarmos a complexidade da
vida publica na colénia. Grande parte da América Espanhola se
caracterizava pela convivéncia de duas racas: indios e espanhdis.
No Brasil tratava-se fundamentalmente de trés racas: indios,
portugueses e negros. Mas no Brasil holandés havia indios, portu-
gueses, negros, holandeses e judeus, nada menos que cinco com-
ponentes etnica e culturalmente distintos. Cada grupo tinha seus
problemas especiais, cada grupo constituia um desafio diferente
para a Igreja. Seria o ideal teocratico calvinista um vinculo sufi-
cientemente forte para juntar elementos tao heterogéneos? O
episédio de Jodo Mauricio nos faz ver um generoso esforco para
conseguir esta missdo. Seu fracasso foi tdo compreensivel como
inevitavel.

{4) Entre as numerosas edi¢bes, citamos aqui De belijdenisgeschriften van de Neder-
landse Hervormde Kerk (‘s-Gravenhage, 1957), phgs. 60-61.
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Uma Igreja que pretende propagar a santificacdo da vida
publica deve comecar, por conseguinte, pela santificacdo de seus
préprios ministros. Se os ministros ndo ddo o bom exemplo, nada
se pode esperar do povo cristdo. Durante o periodo de 1637 a 1644
os pastores da Igreja holandesa, acompanhados por alguns ancidos
— ou seja, membros dos seus respectivos conselhos paroquiais — se
reuniram 10 vezes no que se chama a “classe” de Pernambuco, uma
espécie de sinodo permanente, subordinado aos sinodos provinciais
da patria holandesa. As atas destas reunies “classicais”, que sdo
o principal documento conservado sobre a Igreja no Brasil holandés,
consignaram em cada reunifo o ato da “censura morum”, ou seja,
um exame do comportamento privado e publico de cada um dos
pastores. Quando havia reclamagoes por parte de alguma paréquia,
o pastor era forcado a explicar-se; se a “classe” julgava procedentes
as reclamacoes, o pastor recebia uma censura oficial, e em caso de
reincidéncia podia ser suspenso de suas funcbes e repatriado a
Holanda. Apenas em duas ocasifes a ‘“classe” recorreu a esta tltima
medida disciplinar, mas isto € suficiente para nos mostrar a sua
atitude basica em matéria de disciplina. As atas de 1637 dizem
textualmente: “Comprovou-se que Jodocus a Stetten, se bem que
admoestado e censurado em ocasifes anteriores, prossegue, sem
embargo, com sua vida escandalosa, e a classe, portanto, julgou
que o servigo deste ministro j4 ndo mais poderia ser util para a
Igreja de Deus nestas terras, e decidiu que o mesmo volte para a
patria dentro de cinco ou seis meses” (5). Observe-se bem: O servigco
da “Igreja de Deus nestas terras” requeria um comportamento
digno, e o pastor que nao correspondia a esta exigéncia ndo podia
ficar na coldnia. Na mesma reunido se falou da selecido daqueles
elementos que deviam participar dos conselhos paroquiais. A
“classe” recomenda ‘“que sejam escolhidos como ancidos homens
que nio apenas confessem a religido reformada, mas que também
possuam uma fama boa e honesta quanto & sua vida e ao seu
comportamento” (6).

Mas também a conduta moral dos demais suditos holandeses
era objeto da solicitude do grémio de pastores e ancidos. A Com-
panhia das Indias Ocidentais recebeu deles um pedido oficial em
que “se roga a Suas Ilustrissimas se dignem a impedir que venham
a estas terras casais de mulheres e homens que, sob pretexto de
noivado, dizem que aqui se casardao; nem mulheres que afirmam
ter os seus maridos nestas terras, nem aquelas que pretendem ter
compromisso matrimonial com um homem aqui, sem que tenham
prova suficiente de suas afirmacodes, ja que isto é a origem de
muitos abusos. Pode ser que ainda tenham outro marido ou outra
esposa; pode ser que tenham outro compromisso matrimonial na
patria; é possivel que os casais continuem vivendo aqui em uma
relacdo ilegitima, até que se descubra que néo estdo casados” (7).

(5) Archief voor de geschiedenis ete., pag. 15.
(6) Ibid., pég. 13.
(7) Ibid., pag. 29.
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Uma situacao tipica da vida colonial, que a Igreja conhecia e pro-
curava remediar. Da mesma maneira se combatia o pecado contra
o terceiro mandamento, muito freqiiente entre os soldados e mari-
nheiro da colénia, porque o uso impréprio do nome de Deus tem
na lingua holandesa o mesmo efeito das alusbes obscenas em
espanhol e portugués. A “classe” decidiu em sua primeira sessao
de 1638 que “nao somente deve censurar-se seriamente este pecado
do pulpito, mas que também devem ser admoestados os oficiais do
exército e os comandantes da marinha, em todas as ocasibes, a
tempo ou fora de tempo, para que castiguem estes pecados horren-
dos em seus soldados e marinheiros, dando-lhes eles proprios um
bom exemplo” (8). Repetidas vezes a autoridade civil, atendendo a
instancias da Igreja, baixou ordens com o objetivo de combater
os referidos abusos, ainda que esta medida nao tenha surtido o
efeito que os pastores delas esperavam.

A santificagdo da vida publica era uma exigéncia que nido
apenas afetava aos préprios holandeses, mas também aos demais
grupos da populacdo: portugueses, judeus, negros e indios. No
que se refere aos portugueses e judeus, a preocupacao principal da
Igreja holandesa era que eles restringissem o exercicio de seu culto
ao recinto de seus templos, para que a vida publica permanecesse
livre daquilo que os calvinistas consideravam supersticio ou ido-
latria. As praticas mais censuradas nas atas classicais sdo as
procissoes, o teatro religioso nas pracas publicas e as béncéos rituais
dos engenhos de ac¢ucar. Com respeito aos judeus, que no Brasil
gozavam de ampla tolerdncia, encontramos o argumento de que
“estas coisas contrariam a propagacio da verdade, para escandalo
dos fiéis, os portugueses, que créem que somos uns semijudeus, em
detrimento da Igreja reformada, onde tais inimigos da verdade
desfrutam de uma liberdade igual a que ela mesma desfruta” (9).
Mas o governo colonial se mostrava muito moroso em atender a
tal tipo de reclamacdes. De um lado, porque a adocido de medidas
discriminatorias contra religies outras que a oficial havia au-
mentado os conflitos internos da colénia; de outro lado, porque
também na propria Holanda se estava descobrindo que a tolerancia
religiosa é um bem que enobrece a sociedade. Neste ponto existia
uma sadia tensdo entre a Igreja e o Estado, algo que limitava as
pretensdes teocraticas do calvinismo.

“Um assunto que tocava tanto a holandeses como a portugueses,
e que tinha conseqiiéncias especiais para a populacdo negra e
escrava, era a santificacdo do domingo. E sabido que esta exi-
géncia, baseada na aplicacdo das leis sabéticas do Antigo Testa-
mento a celebracdo cristd do domingo. foi muito enfatizada na
Reforma calvinista. O choque com o meio-ambiente brasileiro néo
poderia ter sido mais forte. Lemos na ata classical de 1637: “Com
respeito a profanacao do domingo, que é muito grosseira em quase

(8) Ibid., pag. 30.
(9) Ibid., pag. 27.
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todos os lugares destas terras, com canto, baile, trabalho publico,
compra e venda, bebida e jogo, e com muitos e bem variados exces-
s0s, contra os quais se inflama a ira divina, julgou-se muito urgente
solicitar de Sua Exceléncia e das Altas Comissoes, com toda a
insisténcia, que tal profanacéo e violagdo do domingo seja termi-
nantemente proibida” (10). A nio-observacio do descanso dominical
era considerada como o principal obstaculo para a cristianizacéo
do negro. O negro, segundo o padriao da vida colonial, trabalhava,
todos os dias, nos engenhos de agucar, nas plantagées, nos servicos
domeésticos; passava também o domingo trabalhando; por isso nido
tinha tempo para ir a igreja escutar o Evangelho. Os donos do negro
se interessavam mais por sua produtividade econdmica do que
pela salvacdo de sua alma! Aqui a “classe” de Pernambuco acre-
ditava descobrir a chave de ouro da evangelizacio do negro. A
ata da segunda reunido em 1638 estipula: “Os negros seriao obri-
gados a celebrar o Dia do Senhor, trabalhando nem para seus
senhores e nem para si préprios; caso contrario, os amos a quem
servem, serao chamados para prestar contas... Uma vez que para
os senhores cristdos o objetivo principal na aquisi¢ao de negros deve
ser conduzi-los ao conhecimento de Deus e a salvacdo, eles devem
ser levados a igreja e instruidos na religido cristd onde houver opor-
tunidade para tal. qualquer que seja a religido dos seus senhores
e amos; isto pode ser uma condicdo quando estes passam a vendé-
los” (11). A observacao do descanso dominical é um exemplo muito
instrutivo de como a santificacdo da vida publica e o desejo de
cristianizar os negros estavam relacionados, produzindo simulta-
neamente um inicio de legislacdo humanitaria. Pois a autoridade
civil, segundo o que consta, atendeu as instdncias dos pastores e
melhorou a situacao legal do negro no sentido anteriormente
indicado.

¥ dentro desta perspectiva que devemos compreender também
a evangelizacao do indio no Brasil holandés. Ndo se tratava de
fazé-lo aceitar a fé cristd individualmente, nem de prega-la no iso-
lamento selvagem de sua existéncia tribal e ndmade, mas de cristia-
nizi-lo como elemento integrante de uma sociedade cristd. Até
certo ponto este objetivo coincidia com o dos jesuitas; em ambas
as formas, o indio tinha que aceitar um padriao de vida imposto
pelo colonizador para abracar o cristianismo, como também tinha
que abracar o cristianismo se quisesse se integrar na vida colonial.
A época ndo oferecia outras alternativas, e até o dia de hoje é
dificil encontra-las. Inclusive na reducio dos indios némades a
uma vida sedentaria em “aldeias”, os holandeses reproduziam o
sistema dos jesuitas. Mas o empenho calvinista na estruturacéo
teocratica da sociedade deu a evangelizacdo do indio no Brasil
holandés um carater singular e inconfundivel. Vejamas por exem-
plo, a solicitude da Igreja holandesa em relacdo & constancia dos
vinculos matrimoniais. Assim como ela pedia gestdes do governo

(10) Ibid., pag. 14.
(11) Ibid., pag. 28.
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colonial com o objetivo de impedir relacoes ilegitimas entre os
holandeses, assim como ela procurava evitar que um escravo negro
fosse vendido a outro proprietario sem que sua mulher, se a tivesse,
o acompanhasse na transicéo, assim a ‘“classe” também se preocu-
pava por aqueles indios que, abandonando a sua aldeia, eram
detidos pelos portugueses ou passavam a viver em outra aldeia sem
avisar suas mulheres. As atas classicais mencionam uma série de
gestdes para conseguir que os casais permanecessem juntos na
mesma aldeia, € que os casais separados fossem novamente reunidos.

Somente criando as condicdes exteriores para uma vida crista,
os holandeses esperavam algum resultado da pregacdo verbal do
Evangelho. Depois de uma tentativa fracassada de evangelizar os
indios mediante a educacdo cristd de alguns de seus filhos em
regime de internato, a “classe” decidiu em 1638 liberar um pastor
missionario para iniciar a conversio dos indios nas préprias aldeias.
Sua missdo seria, como diz a ata, “pregar a palavra de Deus,
administrar os sacramentos e exercer a disciplina” (12), ou seja,
as trés funcoes que a teologia calvinista considera como essenciais
para o ministério eclesiastico. David Dooreslaer — assim se chamava,
o pastor missionario — foi trabalhar na capitania de Paraiba, onde
havia entao cinco aldeias indias com um total aproximado de 600
habitantes. Dois anos mais tarde, Dooreslaer relatou a ‘“classe” de
Pernambuco: “que néao se arrependia da obra entre os indios; que
as criancas progrediam razoavelmente em conhecimento, e que
inclusive alguns adultos, & for¢ca da instrucdo diaria, haviam
chegado ao ponto de poder receber a Santa Ceia” (13) — coisa que
na tradicéo calvinista era uma expressdo de madureza espiritual.
Em fins do ano de 1640 Dooreslaer relata que agora, pela primeira
vez, se celebrou com alguns indios a Ceia do Senhor. Um segundo
pastor missionario, Jodo Eduardus, foi nomeado no mesmo ano para
trabalhar em Goiana e Tapecerica.

Desde logo se colocou o problema da lingua. O primeiro pastor
que havia aprendido a lingua tupi, falada nas aldeias indias, foi
Joaquim Soler, que, porém, jamais saiu para evangelizar as aldeias,
limitando-se a catequizar uns poucos indios que conviviam com
os holandeses na cidade de Recife. Dooreslaer deve ter-se valido
em parte do tupi, em parte também do portugués, idioma que
muitos indios haviam aprendido no seu contato com os brancos.
Mas como os holandeses pretendiam colonizar aquela regido de um
modo permanente, sendo o entendimento com a populacédo indigena
essencial para a boa marcha das coisas, fazia-se também necessario
propagar o uso do idioma holandés entre os indios. Na reunido
classical de 1639 foi feita a proposta de instruir aos indios das
aldeias tanto em holandés como em portugués, e com este prop6sito
decidiu-se nomear dois professores holandeses, de preferéncia com
familia numerosa, que deveriam viver nas aldeias, para que os

(12) Ibid., pég. 23.
(13) Ibid., pag. 63.
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filhos dos indios aprendessem o novo idioma através do contato
com as criancas holandesas. Mas também foi implantado o sistema
dos catequistas indigenas. Um deles havia sido instruido pelo pastor
Soler, do Recife, outro parece ter sido fruto da evangelizacdo de
Eduardus, o segundo pastor missionario. Um sinal muito eloqiiente
do esforco do colonizador por enfatizar igualmente os trés idiomas,
o tupi, o holandés e o portugués, é a confecgdo de um catecismo
trilingiie, impresso em trés colunas paralelas. A histéria deste
catecismo nds s6 conhecemos parcialmente. Sabemos que o manus-
crito foi mandado & Holanda para ser impresso e que os sinodos
provinciais da Holanda e da Zelindia o criticaram seriamente
devido as suas inovactes — detalhe que nos faz supor que os mis-
sionarios haviam adaptado a formulacdo da doutrina ao nfvel de
compreensao dos indios —, mas que estes sinodos nio puderam
impedir a impressao do texto. O certo é que nenhum exemplar do
referido catecismo se conservou para a posteridade.

As atas classicais de Pernambuco, e uns poucos outros docu-
mentos da época, nos relatam diversos outros detalhes da evangeli-
zacdo do Brasil holandés, que ndo podemos especificar aqui. Nos
limitaremos a resumir as grandes linhas da empresa colonizadora.
O Brasil holandés nos mostra o esforco de um punhado de homens,
representantes de uma nacéo que. naquela época, era uma das mais
modernas do mundo, no sentido de criar no Novo Mundo um estado
bem estruturado, economicamente equilibrado, tolerante, reconci-
liador de racas e culturas, e ao mesmo tempo orientado pelos man-
damentos da palavra de Deus. A evangelizacio do indio e, talvez
menos intensamente, do negro, era parte integrante deste esforgo.
Nao nos cabe analisar aqui os motivos que fizeram com que a
colonizacdo holandesa no Brasil fracassasse. No que se refere 3
evangelizacdo do indio, podemos comprovar que ela surtiu efeitcs,
apesar de sua curta duracido e das circunstancias precarias em que
foi realizada. Como resultado do esfor¢o missionario, havia indios
com convicgoes religiosas que eram muito mais que mera imitacéo
cultural, mais do que o desejo de agradar aos detentores do poder.
Isto nds podemos observar no periodo em que a rebelido dos por-
tugueses j4 ameacava o dominio holandés. Conservou-se a corres-
pondéncia entre dois indios tupis, Filipe Camario e seu primo Pedro
Poti. O segundo havia estado em contato com os holandeses desde
o efémero episédio da conquista da Bahia, em 1624, desempenhando
mais tarde o cargo de capitdo de uma aldeia de indios. Filipe
Camarao, que apoiava os portugueses, escreveu a seu primo dizendo-
lhe que era um herege. Poti respondeu, em lingua tupi, que os
holandeses tratavam os indios melhor que os portugueses, e acres-
centou: “Eu sou cristao, e um cristdo melhor do que tu: eu creio
apenas em Cristo, sem contaminar-me com a idolatria que tu
praticas” (14). Depois da expulsdo dos holandeses, a missdo catodlica

(14) J. A. Gonsalves de Mello Neto, Tempo dos flamengos (Rio de Janeiro, 1947), pig. 253,
nota 7.
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dirigida pelo padre Anténio Vieira teve que comprovar a seu modo
que certas convicgbes calvinistas permaneciam profundamente
arraigadas na mente dos indios.

Uma ultima observacéo sobre a colonizacdo holandesa no Brasil.
O fenémeno mais surpreendente de todo este episédio é talvez a
energia, a eficiéncia e a firmeza de vontade com que poucos homens
fizeram muito em pouco tempo. E um fendmeno comparavel as
circunstancias em que, um século e meio antes, se realizou a ex-
panséo ultramarina de Portugal, e também a alguns episoédios da
colonizagdo espanhola. S6 que os holandeses apareceram mais tarde
em cena. O Renascimento, que no fundo nio é nada mais do que
uma explosdo de forca vital da humanidade no Ocidente nasceu
no Sul da Europa e se transladou, pouco a pouco, para o Norte.
Quando seus efeitos ja se extinguiam em Portugal e na Espanha,
um pais como a Holanda recém comecou a abrir-se para a sua
influéncia. E um fator que se pode verificar na arquitetura, na
literatura, na arte. Na Holanda a Idade Média durou um século
e meio mais do que na Italia, e um século mais do que na Peninsula
Ibérica. Mas quando finalmente o pais desperta para os desafios
da vida moderna, ja se havia constituida uma nac¢éo com fisionomia
muito particular, profundamente moldada pela Reforma. calvinista,
e orgulhosa de sua recentemente conquistada autonomia politica.
E em perfeita coeréncia com esta nova situagao cultural que se
desenvolve o episédio da evangelizacdo do Brasil Holandés.
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