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No Cone Sul da América Latina (A.L.), acham-se 96% dos luteranos do
Continente. Estes, com poucas excegdes, sdo de origem germanica,
reunidos em corporagdes religiosas caracterizadas, as vezes, como
“igrejas alemas”. Entre estas, destacam-se a IECLB no Brasil, a IERP na
Argentina e a antiga IELCH no Chile, as quais até a cisdo no luteranismo
chileno, arrolavam 80% dos luteranos do Cone Sul (ndo sera abordado
neste ensaio o problema das igrejas luteranas do Sinodo Missouri).
Estas igrejas, conforme terminologia previamente adotada, podem ser
caracterizadas como sendo de transplante. Tornaram-se flutuantes na
nova realidade e, até certo ponto, impermedveis, tendendo a reelaborar
o modelo eclesiastico de origem, com um carater intrinsicamente
“catéblico”’, alias um traco marcante da Reforma Luterana, que foi
‘“‘catélica’”, nos principados em que foi adotada. Isto contribuiu para a
criacdo de uma atitude viciosa na nova terra, sobretudo onde os
alemées ou seus descendentes eram minoria. Implicou também em
consequéncias tipicas de uma Reforma anacrénica que, por exemplo,
aportou nesses mares trés séculos depois da Contra-Reforma. Mas,
como se tentara mostrar, estas ainda nao se constituiram nas questées
cruciais que nos fazem perguntar pela nossa histéria, pela nossa
herancga, pela nossa memdéria. As igrejas, na verdade, vieram em um
segundo momento, edificadas, entao, sobre o patamar de determinantes
de ordem sociolégica. Na primeira parte veremos estas determinantes.
Na segunda, procuraremos tirar as conclusbes criticas e aventar
perspectivas para as igrejas de transplante, que, mais do que nunca
neste momento, revelam-se como igrejas em transe. A IECLB sera a
nossa principal preocupagao, enquanto a IERP e a IELCH apareceréo
como parametros (teis. Especialmente o exemplo chileno (a cisao da
igreja) aparecera como o paradigma mais completo para situar as
tendéncias destas igrejas, na medida em que € possivel tragar paralelos
comuns entre as trés denominagodes.

Parece-nos que as perguntas aqui levantadas e as evidéncias
indicadas retomarao a problematica proposta pelas duas cartas dos seis
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estudantes de teologia que suspenderam os seus estudos na Faculdade
de Teologia, em meados do 2° semestre de 1977. Embora sem mengdes
explicitas, este trabalho acaba sendo um comentario aquelas cartas.(1)
Pelo menos, ha aqui uma tentativa de rediscutir um tema que urge ser
tomado ao invés de esquecido. Afinal, concordamos com A. Biindig, em
seu estudo sobre uma comunidade da IERP (1973): “Nao ha que se
duvidar que o verdadeiro respeito a tradigao consiste em vivifica-la e
projeta-la dinamicamente para adiante... E preciso saber verter o vinho
velho em odres novos. Tarefa que impde sempre um desafio a lucidez e
aimaginacgéo criadora’.(2) (p.187)

I — AIGREJA COMO CRIATURA DA SOCIEDADE

1 — A Determinante Politico-Econémica.

A andlise do luteranismo de transplante, no cone Sul da América
Latina, deve partir do fato concreto basico, gerador de todo o complexo
posterior, no qual se incluem as igrejas de transplante. Este dado basico
é a prépria imigracdo. E o motivo que a causou foi de ordem
sécio-econdmica (a imigragdo foi avaliada num contingente de 40
milhdes vindos da Europa, no séc. XIX). Ela foi resultante da exploséo
demogréfica da Europa.

Os contingentes populacionais excedentes foram bem recebidos
nos paises latino-americanos, por eles elegidos como oasis da paz, onde
poderiam buscar um nivel de vida que j& se tornara proibitivo e seletivo
nas sociedades de origem. No caso do Brasil, os imigrantes chegaram
em um pais cuja organizagdo econdémica, baseada na exploragao
agricola pela mao-de-obra escrava se esgotava. Isto pela anteposicéo ja
insustentavel da oligarquia rural, por um lado, e dos escravos, por outro.
Justamente no momento em que a evolugdo social exigia a criagdo de
um estrato intermediario na sociedade, onde o negro, estribado em
conquistas anteriores, iria assumir um papel de ascendéncia, é que
surge o imigrante ocupando esse espago intermediario, deslocando
irremediavelmente o negro.

A posicao que os imigrantes assumiram ndo se deve apenas aos
privilégios que tiveram, se os compararmos com 0s negros, mas também

1) A hip6tese de interpretagido do etno-luteranismo, aqui apresentada, apenas retine relances de um
amplo debate que precedeu e sucedeu 2 saida dos seis estudantes da Faculdade de Teologia. Assim,
ndo haverd novidade para os que participaram dessa discussdo. Esses encontrardo suas contribui-
¢des neste texto.

2) A Biindig, La Iglesia Evangélica del Rio de la Plata (IERP) y la Congregacion Evangélica de
Esperaza, p4g. 187.
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pela sua heranga como grupo humano proveniente de povos tecnologi-
camente mais habilitados. A distribuicdo de terras, embora acontecesse
de forma pior do que a esperada, garantiu um minimo de condigdes para
a organizacéo socio-econdmica desses adventicios. Vale ressaltar que
os alemées do Cone Sul acabaram ocupando as melhores terras, junto
as regides litoraneas do continente, tanto no Brasil, como na Argentina
e no Chile. Antes de se tornarem proletariado externo (‘‘bragos para a
agricultura’”) cresceram como um povo para si, tendendo a elaborar
uma réplica isolada da sociedade européia (3). Isto explica a marginali-
dade socio-politica desses grupos nos primeiros tempos, 0 que nao
contradiz as vozes que ja no século passado consideravam excelente a
situagcao econdémica dos alemées protestantes (4). Essa situa¢gdo mais
ou menos homogénea para os imigrantes e seus descendentes persistiu
até este século, quando em 1940, é dito dos teuto-brasileiros na
agricultura que eram raros, entre eles, tanto os latifundiarios como os
assalariados (5). No Chile a situagdo é mais clara, onde os alemaes sdo
originalmente todos evangélicos e definidos por extensdo como um
‘‘grupo aristocratico’’ (6).

O desenvolvimento econémico dos imigrantes no cenario brasi-
leiro deu-se pari passu a um processo de estratificagao sécio-econdmica,
pelo qual passou toda a sociedade, mormente depois do inicio da
industrializagdo com a substituicdo das importagdes, na década de 30,
que coincidiu com a sedimentagdo de uma camada intermedidaria na
sociedade brasileira. Nessa época as glebas ja estavam passando por
um processo de subdivisdo, tornando-se minifundios. lsso gerou mao-
de-obra para outros imigrantes que assumiram posi¢do de crescente
destaque na ainda incipiente industria. Esse processo de elitizagao
comegou pelos donos das vendas nas picadas, passando pelos centros
atacadistas, até chegar as empresas sediadas nas principais cidades.
Um processo semelhante aconteceu com os assalariados na agricultura.

N&o existe motivo algum para crer na uniio dos imigrantes como
causa da situacao privilegiada que alcangaram. Ja no inicio do século, o
jesuita Amstadt constatou as grandes dificuldades da disseminacéo de
uma mentalidade cooperativista entre os alemaes, principalmente os
evangélicos, nao obstante fossem pequenos agricultores, com todas as
perspectivas para alcancgar sucesso no cooperativismo. A coesdo dos
imigrantes foi mais efeito do que causa da situagcdo econdmica. A
consciéncia de grupo era mediada por uma ‘‘consciéncia” de classe.

3) Darcy Ribeiro, As Américas e a Civilizagao (1977), pags. 414ss.
4) Tschudi em 1860, apud: Boanerges Ribeiro, Protestantismo no Brasil Mondrquico (1973), pag. 102.

5) E. Willems, Assimilacio e Populagdes Marginais no Brasil. Estudo Sociolégico dos Imigrantes
Germini e seus D d (1940), pag. 267.

6) Karle, Vom deutschen Volkstum am Letzten Winkel der Welt (1936), pdg. 57.
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Nao nos consta, por exemplo, que os imigrantes que formaram grandes
empresas, tenham tido constrangimento em assalariar seus compatrio-
tas (veja-se o caso das vendas e o papel que desempenhavam seus
donos). A insergao da tensao de classes dentro do grupo de imigrantes
teutos foi também resultante do inevitavel desenvolvimento econdémico
num sistema pré-capitalista na auséncia de uma populagdo nativa
suficientemente abundante para servir de exército de mao-de-obra
menos qualificada. Constata-se que em regides onde os imigrantes
tiveram menor presencga na sociedade envolvente, como no Chile e no
eixo Rio-Sao Paulo, a cis@o de classes deu-se a margem do grupo que
pode manter-se como elite.

Nao obstante, a nivel ideologico, a cisdo classial ainda ndo se fez
notar tdo acirradamente como se da na realidade, pelo fato da curta
existéncia dos imigrantes nesta situagao, nao havendo criado ainda uma
memoboria histérica. Isso explica porque também entre as classes subal-
ternas a pesquisa de Kliever (7) constatou uma ideologia da harmonia
social. Os teuto-argentinos evangélicos sdo revelados na pesquisa de A.
Biindig (8) como portadores da mesma ideologia. Isso também explicaria
a auséncia de uma tradigdo operaria forte em cidades operarias de
colonizagao germanica (Blumenau, Joinville, em parte Sdo Leopoldo). E
compreensivel que quem acaba de levar um tombo causado por um
processo de mudanga soécio-econémica, sé tenha motivos para ser
conservador. Trata-se aqui de analisar 0 que poderiamos chamar de
“trauma da proletarizag¢do’’, que atuaria inversamente a consciéncia de
classe. Os imigrantes alemdes, assim, representam, como grupo, a
defesa dos interesses de classe de sua elite. Conseqlientemente esta
defesa ndo é contestada nem pelos teuto-latino-americanos que foram
marginalizados no processo de estratificagdo nas areas de maior
incidéncia germanica.

Nem todos os teuto-latino-americanos pertencem a uma igreja de
transplante, mas todo luteranismo de transplante é composto por
imigrantes e descendentes. Assim, cabe a pergunta pela forma como
tém-se articulado essas igrejas de transplante frente a esses interesses,
praticamente representados por uma soé classe. Para usar as palavras de
J. Held: O luteranismo (latino-americano) nao é somente tradicional e
liberal, mas se apo6ia também em premissa e ideais de uma classe social’’

(9).

7) Cf. Gerd Uwe Kliewer, Uma Comunidade Evangélica frente aos Problemas Soclais e A Atuacio
Sécio-Politica da Igreja, em: Estudos Teol6gicos, Ano 17 (1977), caderno 1, pdg. 16.

8) Op.Cit., pdg. 132 ss.

9) J. Held, La Contribuicién Luterana a la Missi6n de la Iglesia en América Latina, em Cuadernos de
Teologfa, (1974), caderno 2, pag. 100 ss.
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O episodio chileno é altamente instrutivo para interpretarmos a
situagao dessas igrejas de transplante. De certo modo, é um caso ideal.
L4 se experimentou uma mudanca politica, que na A. L. sé foi superada
por Cuba. Nesse desencadeamento sécio-politico a IELCH (lglesia
Evangélica Luterana en Chile) assumiu posi¢gées paradigmaticas. De
repente a situacdo politica inverteu-se e a burguesia passou pela
primeira vez na histéria chilena a perder os seus direitos. Dessa
burguesia participavam os teuto-chilenos. Apés a elei¢ido de Allende em
1970, Frenz, eleito presidente da IELCH no mesmo més, com semelhan-
tes dificuldades eleitorais, vaticinou que o governo marxista representa-
ria uma catastrofre para os teuto-chilenos, o que se confirmou no
periodo de Allende, com a emigragao de 10% deles, em decorréncia da
Reforma Agraria. A posi¢ao da Igreja se mostraria inequivoca apds os
dois anos e meio do governo marxista, ou seja, a ‘‘noite de pesadelos”’,
como se expressou um membro da IELCH, que viria a ser presidente do
grupo dissidente, ILCH. Frenz interpretava bem o 4nimo dos paroquia-
nos de Santiago quando |Ihes falava em uma prédica, ainda no fatidico
setembro de 1973, o més do golpe: “Eu sei como a maioria de vocés
estéd se sentindo bem. Como estao cheios de alegria, porque ha uma
nova esperanga para o seu futuro... para muitos de vocés parece que
raiou com exuberancia um novo dia.” A burguesia retomou as rédeas da
situacgao, através da milicia, e n&o estava disposta em po6-la a perder. Por
isso, o envolvimento dos pastores da IELCH com exilados, desemprega-
dos, presos e seus familiares, foi o bastante para que os membros
rompessem com os pastores, liderados por Frenz. Dentro de um
processo complexo revelou-se claramente a cisdo: pastores x leigos.
Porém, esta cisido escamoteou a verdadeira luta que se deu entre os
interesses das classes trabalhadoras e da burguesia. Na época, dos 15
pastores da IELCH nenhum deles era proveniente das préprias comuni-
dades. Isto caracteriza o distanciamento dos mesmos e a sua desvincu-
lacdo de certas obriga¢des, dado que quase todos eram estrangeiros.
Nao tinham seus interesses ligados diretamente a nenhuma classe
social. Frenz resume: “A noés, pastores, ndo nos afetam as medidas
atuais. Quase nada temos a perder.” Eles estavam portanto, tao
desatrelados que puderam, num momento histérico determinado, esbo-
car um gesto de solidariedade aos perseguidos pelo golpe. Esse
pequeno gesto, mediado pela I[ELCH, trouxe para dentro dela a luta de
classes sociais, tdo acirrada no Chile, que se configurou bizarramente
entre os leigos e pastores. Permitam-nos ler dois textos que esclarecem
magistralmente as duas posigdes. O primeiro € de Schaper, leigo e
futuro presidente do grupo dissidente:

“Durante el gobierno de la Unidad Popular, las familias luteranas
vivieram una época de gran angustia y amargura. El trabajo de
generaciones ... se perdia mediante ocupaciones violentas e
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ilegales ..., toleradas e incluso auspiciadas por las autoridades ...
En esos para nosotros terribles afios ... hubo muchas muertes
violentas ... suicidios y emigracién con pérdida de todos los
bienes materiales ... Fue en este periodo que vimos al sefior
Frenz y a muchos de nuestros Pastores extranjeros acompanan-
do y compartiendo amigable y ostentosamente com las nuevas
autoridades y olvidando-se de atender las necesidades de las
comunidades Luteranas para las que habian llegado a Chile ... Al
terminar nuestra noche de pesadilla con la desapariciéon del
Gobierno Marxista y volviéndo el orden, la disciplina y el
respecto a los derechos humanos y al derecho de propriedad a
Chile, nuestros pastores extranjeros, con el sefor Franz a la
cabeza, se lanzaron con toda la liberdad que les concedia su
calidad de pastores eclesiasticos a auxiliar a sus amigos del
anterior régimen, formando Comités de Refugiados y Comités
pro Paz, ... solo un Gobierno de tan alta inspiracién cristiana y
humanitaria como el presidido por el General Pinochet podia
callar por respecto a la investidura eclesiastica de quien prove-
nian las criticas."

O segundo é de Frenz, na prédica que fez no més do golpe:
**Como vocés podem alegrar-se de tal maneira, enquanto cente-
nas de milhares de chilenos perdem todas as esperancas que
vislumbravam? Vocés nao se apercebem do fato de que irdo
construir um futuro para si préprios, sobre as ruinas e lagrimas,
sobre as esperangas e anseios dos trabalhadores?”’

Ambos os textos sao, até certo ponto, semelhantes. Denunciam
fatos similares e exaltam uma classe social. A diferenca basica é que se
referem a classes de interesses opostos. Estes interesses de classe
foram tao fortes que 93% dos membros em comunidades se desligaram
da IELCH, formando novas corporag¢des. Portanto, quando na declara-
Gao de principios da corporagéo que reuniu 85% dos membros da antiga
é dito que a igreja deve ser de leigos, estd somente dizendo que ela deve
ser da burguesia teuto-chilena e para ela.

Se os paralelos que estabelecemos entre as Igrejas luteranas de
transplante do Cone Sul sdo validos, encontraremos a mesma tendéncia
no Brasil e na Argentina, com algumas pecualiaridades. No Brasil a
estratificacdo mais acentuada entre os teuto-brasileiros dissimula a
clareza da oposi¢ao de interesses. E também porque ai ndo ha o mesmo
tipo de ruptura entre leigos e pastores. Mas ao mesmo tempo é
transparente a dificuldade da igreja em acompanhar o processo de
proletarizacdo do colono. A missdao suburbana é tanto uma tentativa
neste sentido quanto uma confissao de incompeténcia na realizagao
desse trabalho, por uma igreja que, por exemplo, tem o templo no centro
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da cidade e cata seus membros por fichario. Outras tentativas também
esbarram contra estruturas paroquiais e contra a teimosa uniformidade
ministerial (que é outra coisa que unidade ministerial), que explica para
quem e onde o ministério deve ser exercido.

2 — A Determinante Etnico-Cultural

Como constatamos, os latino-americanos de origem germanica no Cone
Sul passaram de um estagio de marginalidade politica para um lugar
central na sociedade capitalista dependente. A via de ascensao se deu
através do fator econdmico. Que o econémico determina o politico, é
uma velha ligado da sociedade capitalista. Essa incisao econémica, e por
isso politica, na sociedade latino-americana determinou uma certa
conformagao da igreja, que desdobrou-se em favor dos interesses de
classe, representados pela ideologia dominante. No entanto, essa
incisdo ndo levou os teuto-brasileiros historicamente a dissolugao
étnico-cultural na mesma proporgao em que ocorreu a sua integragéo a
nivel de classe na economia e politica. Ndo ha cadinho cultural. Mas por
qué?

Parece ser possivel estabelecer uma relagao inversa entre ambos
os elementos: a incisao econdémica é inversamente proporcional ao
enquistamento cultural. Como veremos abaixo, é tanto mais constatavel
este enquistamento, quanto mais elitizado for o grupo. Formulando
programaticamente, podemos repetir o dito de H. Dohms ao definir o
ideal de germanismo: ‘“Tanto mais brasileiro em assuntos politicos
quanto mais étnico em assuntos alemaes”. Se nao fosse assim, como
interpretar o abandono evidente dos elementos culturais por parte dos
teuto-brasileiros marginalizados? Como interpretar o desaparecimento
da lingua materna ou a sua completa transmutagao pela assimilacao do
Iéxico portugués na estrutura gramatical alema, por parte dos grupos
marginalizados em confronto com a zeloza preservagao nos meios
elitizados? Tanto no Brasil (sociedade 25 de Julho) quanto no Chile (Liga
Chileno-Alemana), as sociedades alemas catalizaram as elites em torno
de uma manutengao de elementos étnico-culturais. Por exemplo, nos
teuto-brasileiros de Bela Hu ou da Chacara da Prefeitura nao se
constata a mesma tendéncia. Assim, como antes perguntamos de que
modo se comporta a igreja frente as demandas de classe, cabe aqui
perguntar: como se porta ela frente ao componente étnico-cultural que
apresentamos acima?

Em Esperanza, na Argentina, formou-se uma comunidade de
imigrantes (1856). O seu desenvolvimento étnico-cultural seguiu como
em quase todo o protestantismo de transplante. Os pastores vieram em
um segundo momento e a grande motivagdo de sua vinda foi a
educacao. Escola e Igreja se confundiram. As condigdes para a vinda de
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um desses pastores foi clara: tinha que estar em fungao dos habitantes
do lugar; construir uma escola de lingua alema onde deveria lecionar
duas horas por dia; e aprender o castelhano, ‘‘caso fizesse falta.”
Bindig, no seu estudo, resume a fungao da igreja como de preservagao
da etnia de manutengao de um bojo cultural unido pela lingua, trazendo
na fé uma ideologia. E se quisermos saber que ideologia, deixemos que
um membro representativo dessa comunidade se manifeste: “'A fungéao
da igreja é manter a ordem; quando as criangas vao para a igreja
obedecem mais.” (10)

No Brasil ndo foi muito diferente, quando a tradicdo e a lingua
quase se tornaram “‘notae ecclesia’ (11) “'Kirche und Deutschtum in der
Entwicklung der Evangelischen Kirche Lutherischen Bekenhtnisses in
Brasilien.”” Novamente a escola veio junto com a imigra¢ao e s6 sobre o
patamar da educagao na cultura de origem é que se montaram as
estruturas eclesiasticas, ja com as fungdes estabelecidas pelos seus
alicerces. A educacao chegou a ter um impeto de desenvolvimento que
faria inveja ao lerdo ou nulo crescimento da igreja. S6 no RS, na década
de 20, as escolas alemas sofreram um incremento de 75%, enquanto
que as outras 20%. Os primeiros ensaios no sentido de uma formacgéao
eclesiastica no RS nem se preocuparam em escamotear a sua fun¢ao
étnico-cultural. Enquanto a igreja catélica tornava-se no ‘‘coveiro do
germanismo no Brasil’’ (12), acontecia o oposto com o luteranismo de
transplante. Embora as bases confessionais s6 fossem definidas 1a por
1922, ja meio século antes havia definicdes étnico-culturais para o
futuro Sinodo Riograndense, tais como: ‘‘Igreja e germanismo estao
vinculados um com o outro pela vida e pela morte”. A formagdo do
Sinodo, numa outra opinido, respondia & necessidade de ‘““fortalecimen-
to dos elementos germanicos referentes ao costume e a lingua”. A
primeira tentativa malograda de missdo entre os nao-alemaes, o que
data do inicio deste século (1901), causou uma briga tremenda (13).
Alias, isto se tornaria bem compreensivel a partir de uma definicao de
missdo que veio depois: ‘A missdo da igreja volta-se para a alma do
povo (povo germanico, bem entendido).” E a tarefa da igreja é “‘a luta
pela manutengdo do germanismo e sua esséncia.”” Exagero ou nao, o
fato é que esses elementos foram constitutivos na formagao dos sinodos
que resultaram na IECLB. Na realidade, esse pensamento nao é tao

10) A. Biindig, op. cit., pag. 142.
11) Cf. Martin Dreher, Kirche und Deutschtum in der Entwicklung der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (1975, pig. 4.

el2) E.Willems, op. cit., pdg. 243.
13) M. Dreher, op. cit., pag. 106.
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estranho mesmo aos nossos dias, embora passada a ll Guerra com suas
inegaveis conseqliéncias. Numa pesquisa de 1966, realizada nas comu-
nidades de Porto Alegre, Vera Cruz e Blumenau, dos 210 membros
inquiridos se pertenciam a uma igreja brasileira ou a uma alema, 86
optaram pela primeira hipétese, mas 81, quase igual nimero, afirmavam
ser membros de uma igreja alema. Falar em ‘‘igreja consular”, portanto,
néo é chavao. O mesmo pesquisador ficou surpreendido que os motivos
apontados de afastamento da igreja foram os dogmas em primeiro e o
culto em segundo lugar, ao contrario de sua expectativa ja que esperava
ouvir que era a tradigao (14).

Se a instituigao eclesiastica foi criada em fungdo do germanismo,
cabe perguntar junto com R. Alves pela fungao de perpetuagdo da
instituicdo. E a resposta s6 pode ser: tentar manter 0 germanismo. E
aqui cabe ainda outra questio. O que marcou todas as igrejas de
transplante foi o independentismo das comunidades. A instituicdo veio
em um segundo momento. No inicio, os pastores ndo passavam de
funcionarios em busca de seu pao(15), sendo que nem participavam das
reunibes das diretorias das comunidades. Sera que a criagao da ‘‘igreja
dos pastores’’ nao serviu como um aparato revitalizador do germanismo
nos altos estratos da cultura, para o que se assessorou de funcionarios
eclesiasticos ‘‘iniciados” no reativar o germanismo? Aqui entra em
questao também a Faculdade de Teologia. Neste aspecto, pode-se falar,
certamente, em uma ‘‘igreja de pastores’’. Mas, isso fica como pergunta.

Estamos cogitando que a instituicdo eclesiastica tornou-se a
catalizadora da cultura, a medida em que esta era vuinerada pela incisao
politico-econdmica dos teuto-latino-americanos na sociedade envolven-
te. Assim, vale dizer, a igreja auferiu-se a fungdo de enquistamento. Ha
um exemplo interessante que gostariamos de apresentar. E sabido que a
lingua se constituiu num dos liames fundamentais da cultura. No Brasil,
E. Fausel(16) fez um inventario de 3.000 vocabulos portugueses assimi-
lados pelos teuto-brasileiros na estrutura gramatical alema. Supomos
ser possivel averiguar o grau de assimilagdo do elemento brasileiro nas
varias dimensdes da vida dos grupos teuto-brasileiros, a partir da
quantidade de palavras assimiladas nessas dimensdes. Num levanta-
mento que fizemos destas 3.000 palavras, encontramos 0s seguintes
dados aproximativos: 43% desse léxico referem-se aos assuntos da’
colénia; 25% correspondem as exclamacgodes e expressoes de sociabili-
dade; 15% referem-se ao urbanismo, transportes e comércio; 10% a
burocracia e politica e 7% ao militarismo e tecnologia. Isto € o que mais

14) Cf. O. Liitzow, Was denken Sie iiber die Kirche?, em: Estudos Teol6gicos, ano 7 (1967), caderno 2,
pég. 74 ss.

15) M. Dreher, op. cit., p4g. 52.
16) Erich Fausel, Die deutschbrasilianische Sprachmischung, 1959.
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aparece. O surpreendente é que a proporgédo de palavras referentes a
religido n&o excede a 0,6%, ou seja, 18 palavras, todas designativas e
nao de relagdao. E o que ainda é mais significativo: ndo encontramos
nenhuma do ambito protestante. Nove delas referem-se ao espiritismo e
as outras nove ao catolicismo. Usadas com freqiiéncia, segundo Fausel,
sdo tdo somente 4: “‘madre”, “missa campal”’, “‘curandeiro” e ‘‘macum-
ba”. A unica conclusdo possivel é que a igreja (‘luterana”) apresentou-
se como Uultimo reduto da cultura. Cultura ja ndao é mais o termo, pois
cultura supbe um processo dindmico de intersecgdao dos individuos
entre si, com suas crengas e valores sobre uma realidade material
concreta. A manutencdao dessa cultura-foliclore alema, aos moldes
europeus, &, uma vez, incogruente com a cultura brasileira e, por outra,
cumpre uma fungao de justificagao ideolégica de uma classe social que
ela cobre como invélucro.

O caso do Chile é mais drastico. Tanto 14 como aqui a escola
motivou a igreja e exigiu a presenc¢a do primeiro pastor, “‘para que as
criangas recebam ensino cristio e nao cresgam como os pagios”
(Philippi). E assim se fundou a primeira comunidade em Osorno (1863),
sob os auspicios da sociedade alem3, que a precedera. Como mostram
os fatos, nao foi exagerada a formulagdo de Frenz de que os teuto-
chilenos ‘‘eram luteranos, primeiro porque eram alemaes, segundo
porque desejavam continuar sendo alemaes e, terceiro porque precisa-
vam manter o seu Deutschtum’’. No inicio, a igreja nao foi necessaria
sendao como mantenedora de escolas. Valparaiso teve uma comunidade
evangélica ja em 1857, com o colégio marcando o inicio de sua
existéncia, mas apesar disso o primeiro culto sé foi celebrado em 1866,
uma década apés. A comunidade de Concepcion foi mais feliz. Fundada
em 1867, contou, além da escola, com servi¢gos pastorais desde o inicio,
porém esses foram suspensos de 1879 a 1889, sendo que a escola
permaneceu com funcionamento inalterado por todo este tempo. A
primeira corporagao eclesiastica, reunindo comunidades, foi criada em
1888, com os seguintes propdsitos expressos: apoio para a formagao de
congregacdes no Chile; chamamento de pastores e professores da
Alemanha; assisténcia social para érfaos de teuto-chilenos; divulgagao
da Biblia alema, livros de canticos e de devogdes.

S6 em 1968, passado mais de um século, foi aceita a primeira
comunidade de fala castethana na IELCH, como fruto de uma preocupa-
G¢do missionaria e diaconal incrementada a partir de 1965. Quando
ocorreu o golpe e o inicio da crise na IELCH ja havia trés comunidades
de fala castelhana, que junto com os pastores, passaram a canalizar o
6dio dos teuto-chilenos, acumulado nos anos de Allende. Uma averigua-
¢do mais acurada mostrara no caso chileno, como a luta de ragas
tornou-se paralela e inteligivel a partir da luta de classes, embora nem de
longe essas comunidades pudessem ser consideradas redutos marxis-
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tas. Mas elas representavam um canal de sangria permanentemente
aberto para o seio dos teuto-chilenos, visto que eram comunidades
pobres e néo tinham motivo algum para concordar necessariamente
com os interesses da burguesia. Para resumir, basta dizer o seguinte:
em meados de 1974 o jornal teuto-chileno El Condor veiculou uma
convocagao para leigos (leia-se burguesia) da IELCH, feita pela Liga
Chileno-Alemana (!), para discutir o papel dos pastores e também para
decidir as condigées para receber comunidades luteranas de ‘‘outros
idiomas” (a nota saiu em alemdo!) e a avaliar a necessidade de
reestabelecer na igreja o carater de corporagao teuto-chilena. De fato,
com a dissidéncia desligaram-se todas as comunidades de lingua alem3,
com excecao de uma que, além de ser a antiga comunidade de Frenz, o
pivd da crise, tinha um trabalho ecuménico e outro de diaconia,
relativamente desenvolvidos e onde ja estavam sendo paulatinamente
introduzidos os servigos em castelhano.

O aspecto étnico-cultural define o carater germanico, que atribui
status aos que ja tém classe! Portanto, a tendéncia das igrejas de
transplante como ultimo reduto cultural é de enquistamento, e 8 medida
em que este tende a ser rompido, exigindo dela uma posicdo de
solidariedade as classes subalternas, acontece a cisao, a depuragao.
Isso explica a frustragao inevitavel de toda tentativa de mudancga da
Igreja a partir de seus simbolos galvanizadores da cultura-folclore
(liturgias, hinos, cultos novos, talares etc.). Com isso desfaz-se também
por completo o velho sonho das igrejas de transplante, expressamente
manifesto no IV Congresso Luterano Latino-americano em Lima (1965).
Este sonho, sempre de novo reanimado, é o de oferecer como
contribuicdo & América Latina sua rica teologia, sua heranga litargica e
a sua posigao histdérica como facilitadora do ecumenismo. Na verdade,
isto esta longe dos fatos que mostram que esses elementos, sobretudo a
liturgia, nao estao em fungao da abertura, mas, justamente ao contrario,
em fungdo do enquistamento. A contribuicdo sera tanto menor quanto
mais forem aclarados os interesses de classe no seu seio. Hoefer-
kamp(17) chamou a atencao para a profunda alienagao teologica das
igrejas luteranas, cuja heranga perdeu-se totalmente numa roupagem
européia e nao pdde ser refletida por estar acompanhada de uma
pedagogia bancaria que é sempre intrinseca a esse sentimento de
superioridade teolégica.

Portanto, a dimensao étnico-cultural € complementaria a divisdo
de classes. Os aspectos politico-econdmicos e étnico-culturais consti-
tuem os moirdes dessa mangueira em que se encontram as igrejas de
transplante.

17) Em palestra proferida na Faculdade de Teologia, em janeiro de 1977, por ocasido de Consulta
Regional da Federagéo Luterana Mundial.
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IT — AIGREJA COMO CRIATURA DA PALAVRA DE DEUS

1 - Reavaliacdo da Doutrina dos Dois Reinos

Até agora vimos como as igrejas de transplante reproduzem em si as
demandas sociais, constituindo-se de fato em criaturas da sociedade.
Como entender isso frente a nossa proépria tradicdo que define a igreja
como criatura da palavra de Deus? Interessa voltar ao autor dessa
formulacdo, que nao é ninguém menos do que um monge que,
compreendendo a igreja de seu tempo como contraditéria a mesma
definigdo, tornou-se o expoente porta-voz de um dos mais violentos
cismas eclesiasticos: Lutero. Ndo Ihe moviam purismo, ja que reconhe-
cia que sempre haveria duas igrejas dentro da necessaria catolicidade,
uma de Deus e outra do Diabo, e que s6 Cristo as distinguia(18). No
entanto, nao eximia o cristao de procurar discernir exatamente 0 que
“leva a Cristo”’, definindo o lugar da Igreja. Para que esse discernimento
possa ser feito e para tornar mais operacionavel o préprio conceito de
Igreja, ha que se procurar situa-lo em meio ao sistema dos dois
regimentos de Lutero. A partir disso, torna-se bastante compreensivel a
clareza de suas posi¢oes eclesioldgicas. Isto deve também langar um
filete de luz para a situagao que tratamos. Vamos tentar apresentar uma
reavalia¢ao luterana dos dois regimentos, no que importa para definir a
Igreja.

A realidade apresenta duas dimensdes ou competéncias. Uma
terrena que abarca a razdo, a justica, a eqiidade, a espada, a
institucionalidade, as leis, a ordem, etc. A outra dimensao resume a
revelacao, a justificagao, a Palavra, a fé, a irrupcéo, a graca, etc. Essas
duas competéncias, denominadas de regimentos, compdéem a ordem
teoldégica da realidade e da histéria. Enquanto a primeira dimenséao
descreve o aspecto material, massivo (Segundo), social e empirico
(Tillich), a segunda impde o aspecto essencial (Tillich), minoritario
(Segundo) e espiritual (Lutero). Deus € Senhor de ambos os regimentos,
mediante Cristo, embora seja, no espiritual, segundo Lutero, que Cristo
é “expressamente conhecido”. A primeira dimensao cabe o atributo
sécio-logico e a segunda o ““psico-logico”, se tomarmos o termo no seu
sentido etimologico e contraditério, embora possamos também falar em
teo-logico, num sentido mais restrito. Lutero considerava decisiva a
clara distingao desses regimentos, ressaltando, entretanto, a sua inter-
dependéncia, quando escreveu em 1523: “*Por isso precisamos separar
com cuidado esses dois regimentos e manter ambos ... Neste mundo um
ndo subsiste sem o outro.” O regimento espiritual € o dominio

18) Cf. WA 38,545,
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pneumatico-antropolégico e essencial, onde possui 0 ato regente do
Espirito (e o espirito), enquanto o regimento terreno trata das coisas
referentes a segunda tabua da lei: organizagao e manutengao da vida
social, politica e econdmica (o nivel empirico). Porém, tratando-se de um
dualismo metodolégico, ndo admite antagonizagdo moral, pois na
perspectiva do Reino de Deus ambas as dimensdes estao incluidas.

Ora, a Igreja compreendendo-se bem, nao se identifica com o
regimento espiritual, mas ocupa um lugar de intermediacao: acho que a
igreja foi bem definida por Tillich como ‘‘a forma da graga’”, que
comporta dois aspectos: o sociolégico e o teoldgico (19). Como ““forma
da graga” nao cabe a igreja assumir funcdes do estado, como
aconteceu na era constantiniana. Essa confusdao de regimentos foi o
erro capital que Lutero apontou na Roma papal, como também encon-

trou 0 mesmo germe de confusao nos entusiastas(20).

A manutenc¢ao da distingao metodoldgica de competéncias, para
Lutero, foi tao importante como a situagao criativa de encontro de
ambas as dimensdes. Nesse contexto, a igreja define a sua funcao
mediadora com especificidade, embora nao fosse a Unica instancia
mediadora (ha ainda o individuo e a escatologia). Nao sendo idéntica ao
regimento espiritual, a igreja é a representacdo ou a dimensao de
servigo desse regimento. Por isso, ela nao constitui poder ou autorida-
de, segundo Lutero. O servico no mundo também €& um servigo a Deus
(Gottesdienst), e o cristao nao deve, de forma alguma, deixar de
participar de qualquer culto/servico a Deus, pois “‘tudo deve estar a
servigo; onde nao esta a servigo esta para o roubo’’(21). Nessa sua
conformagcdao no mundo a societas ecclesia se insere no regimento
terreno (junto com as instituigcdes politicas e econémicas — familia), na
ordem material e sociolégica. Essa encarnagao, ou seja a ligagao de
regimentos, sO existe em fungéo da prépria separacao de competéncias.
Isso se da sob ameaga de que uma espiritualidade deturpada queira por
o mundo para dentro de uma capela (entusiastas) e também sob o
perigo de que o regimento material se outorgue a si proprio um poder
sobrenatural, impedindo, pela tirania, que o povo faga a sua historia.
Alias, é o proprio Lutero quem diz: “Toda tirania na terra é sempre uma
realidade transcendente’’(22). Disso resulta uma tarefa para a Igreja.
Citamos Lutero: ‘'Sao pregadores corruptos e inuteis os que nao dizem

19) Paul Tiilich, Fiir und wider den Sozialismus, p4ag. 57, e Systematic Theology, 11, (1963), pdg. 165.

20) Aqui seria necessdrio abordar uma outra discussdo. Parece-nos que Lutero interpretou corretamen-
te, sob o ponto de vista teoldgico, a confusao de regimentos, mas considerou somente os seus efeitos
sociais e ndo a identificou ja nas origens.

21) WA 12,470.
22) Ibidem.
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aos principes e senhores 0s seus erros. Esses nao estao com Cristo nem
lhe sao fiéis”. E também acrescenta em fungdo de quem deve ser feita
esta dendncia, esclarecendo que nao se trata de subversdo, ao
contrario, “‘é muito mais subversivo quando um pregador ndo denuncia
os erros das autoridades. Com isso faz com que o povo se zangue e se
indigne, e também fortalece a maldade dos tiranos, tornando-se ele
préprio participante da culpa.’”(23)

A Igreja constitui-se sempre de novo no momento criativo da
“copulagdo” de regimentos. Este momento irrompe como um Kkairés,
qualificando o desenvolvimento sociolégico, evolutivo e massivo. Ai
também esta a definicdo da continuidade da Igreja. Ai esta a sua
sacramentalidade. Por isso também a CA VIl pode definir a igreja como
perpétua na continuidade de sua sacramentalidade, entendido por
sacramentalidade a presenga dos sacramentos e a Palavra. A Igreja
assim € um meio de presenga espiritual na realidade material.

A heranga de nossa teologia nos exige um respeito sociolégico
profundo, uma consideragdo da matéria em sua relativa autonomia no
desdobramento histérico e das leis que a movem. E preciso levar em
conta que “tudo acontece necessariamente’’, como formula o autor do
““Servo Arbitrio”. A histéria da salvagdo acontece por absoluta necessi-
dade interna, mas nao por coercao ou obrigagédo externa. Isto traz uma
série de conseqliéncias para a Igreja. A primeira delas, e a mais geral, é
a que Tillich aponta, de que nenhuma andlise eclesiolégica pode ser
auto-suficiente, desprezando o aspecto social, enquanto que uma
analise social nao pode reduzir-se a si propria, negando a dimenséao
sacramental da Igreja, sociologicamente impossivel de tabular. Esta é a
qualidade que o regimento espiritual atribui a Igreja e a define de fato
como Criatura da palavra de Deus(24), ou seja, do logos encarnado.

2 — As Confusdes de Regimentos.

A igreja é o meio dinamico por onde flui a esséncia espiritual criativa e
minoritaria, qualificando o0 mundo na forma de uma Palavra de anincio e
denuncia (P. Freire), antecipando o Reino. Como conseqliéncia disso,
ela materializa-se numa forma institucional. A partir deste conceito
podemos compreender o papel da Igreja deturpada, na confusdo dos
regimentos. Se ela pode ser o momento copulativo da concepgéo, pode
prestar-se igualmente ao oposto, prostituindo-se e aviltando-se. No
primeiro caso, emana dela amor; no segundo, o egoismo e a tirania. A
forma de ambas permanece similar, enquanto a esséncia é oposta.
Dentro da interpretagcdo que adotamos, a igreja € causadora da
confusdo, quando admite que a forma passe a lhe ideologizar a

23) WA31/1,197s. .
24) WA 2,430.
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substancia, ao contrario do que ocorre com a Igreja de Cristo, quando a
sua esséncia exige uma forma.

Foi essa confusdo que Lutero identificou em Roma. Esta precisa-
va preocupar-se mais com a coergao e com a administragao, do que
com o abrir-se para esse contacto criativo e essencialmente eclesial
entre Povo de Deus e Palavra. E o préprio teélogo que levou a Biblia ao
povo, que estabeleceu como sendo esse o lugar da Igreja, a Criatura da
Palavra: “Pois a Palavra ndo pode existir sem o povo de Deus, nem o
Povo de Deus pode existir sem a Palavra de Deus’(25). Ai se forma
igreja e ai surge a necessidade da instituigao. Esta, porém, nem sempre
permanece fiel & sua configuragdo original, assumindo uma formagéao
autdbnoma ou, as vezes, desde o inicio ela se esboga por motivos
alheios. Sao classicas trés espécies de interpretagdes eclesiasticas na
histéria do protestantismo. Uma é o liberalismo, com a sustentagédo das
duas morais, uma politica e outra religiosa, o que nao passa de um
deslocamento da Igreja de sua posi¢cao de mediagao para uma de sepa-
ragao. Outra é o pietismo que, embora estabelecendo 0s contatos e as
responsabilidades dos regimentos, nédo levou em devida consideragéo
as implicagbes do regimento terreno e sua continuidade social, recaindo
num privatismo da relagdao Deus/individuo. Uma terceira tendéncia é a
teocratica que defende a prevaléncia da Igreja sobre o Estado,
tornando-a numa consciéncia do Estado, o que leva a uma precipita¢cao
escatologica.

Essas posicoes repetem-se, de certa forma, no etno-luteranismo
latino-americano, embora, com certas distor¢gées. Uma destas é prove-
niente da relagao pastores/leigos. Até agora sé fizemos referéncia a ela
no caso chileno, num momento historico especifico. Ela s6 pode
apresentar-se como fissura em situagdes muito particulares, pois quem
mantém a igreja dos pastores ideoldgica, administrativa e financeira-
mente ndo sado eles. Por um lado, sd4o mantidos -pelos membros
fechados em Uma ideologia, por outro pelas igrejas do primeiro mundo.
No estreito espagco desses dois interesses, movem-se os pastores.
Interesses, alias, ndo muito conflitivos. Mas este carater de dependéncia
bilateral também é responsavel pela ruptura, as vezes brutal, entre
membros e funcionalismo eclesiastico. Isso ja tem sua origem na
formacao da instituicdo eclesiastica, que veio bem depois das comuni-
dades (muitas vezes sem pastores) e até hoje nao conseguiu impor um
carater de catolicidade, mas permanece como um arquipélago de ilhas
isoladas: as comunidades.

Até agora observamos como os teuto-latino-americanos das
igrejas de transplante fizeram representar seus interesses na estrutura

25. WA 50, 659.
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eclesiastica. A primeira parte deste trabalho procurou mostrar como o
luteranismo conseguiu um transplante com fortes sintomas de rejeigao e
evitou a encarnagao, resultando numa confusao de regimentos. A igreja
conformou-se a partir de sua forma social, a saber, pelos fatores
politico-econdmicos e étnico-culturais. A sua forma, enquanto obede-
ceu a esses fatores, nao resultou de sua natureza. Isso significa que foi
obstruido o encontro palavra-povo, servindo entao a estrutura eclesias-
tica, desde as comunidades, para a escalada de uma ideologia de classe
e raga. Pois disso nao escapamos ndés, os servidores eclesiasticos. De
certa forma, conseguimos como uma ‘‘elite a servigo'’, aprimorar o
enquistamento etnico-cultural e, quem sabe, justificar, até com raivozas
criticas, uma classe social privilegiada e bem representada na IECLB.
Parece que exatamente esta analise das determinantes politico-
econdmica e étnico-cultural carece ser considerada pelos grupos de
leigos e pastores que nao tem levado isto em consideracao.

H4 uma outra posicdo, esta quase que s representada por
funcionarios eclesiasticos, sem respaldo dos leigos. Ai, é verdade, existe
compreensao do problema exposto e sustenta-se uma teologia de
encarnagao (ou reencarnacgao). Esta posicao é semelhante a que foi
assumida por quase todos os pastores do Chile. Ela se torna possivel
justamente por essa fissura existente entre os quadros eclesiasticos e as
comunidades (membros) teuto-latino-americanas. Trata-se de um sinto-
ma cismatico. Mas cisma ainda nao significa que existe uma alternativa
eclesial. Se é verdade que este cisma causou a ruptura da |IECCH, é
ainda mais verdade que esta nao se constituiu num simples expurgo de
pastores, porque ha alguns anos algumas comunidades assumiram uma
pastoral popular. Este foi o sustentaculo para a continuidade da igreja. E
se é verdade que a igreja como instituigao eclesiastica incentivou esta
pastoral, é também verdade que ela sé pdde fazer isso dentro de um
quadro politico propicio, que restringiu o poder da burguesia. Caiu o
governo, foi-se também aquela igreja. Mas, a pastoral popular antece-
deu a tudo isso e nao caiu com o golpe. Com isso nao estamos
querendo salientar outra coisa senado o fato de que a igreja, enquanto
institui¢io, desdobra a relacio de dominacdo da sociedade, dentro dos seus
proprios muros. A tendéncia dos interesses que nela se fazem valer ja
foram descritos acima. Disto resulta indocua qualquer tentativa de
transformar a estrutura eclesiastica, a revelia da ordem politico-
econdmica vigente; como resulta igualmente inécua qualquer tentativa
de fazer uma revolugao cultural na igreja com a perspectiva de
transforma-la através dos simbolos galvanizados de elementos cuiturais
como liturgia, talar, cantos, etc., pois, sendo o dltimo reduto da
cultura-folclore, estes passam a ser um efeito e ndo causa. A critica a
esta posi¢cao (tratada neste paragrafo) pode também ser cotejada com o
sistema dos dois regimentos.
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A encarnagao da Palavra no povo define a configuragao daigreja
institucional. Isto € o que chamamos pastoral popular. Qualquer politica
eclesiastica que se sobreponha a pastoral e nao lhe seja consequéncia
€ desvirtuamento de competéncias, mesmo que seja movida pelos mais
puros motivos e pelas mais esclarecedoras analises. Uma politica
eclesiastica como acgéo principal € uma confusao, pois ndao considera
que a instituicdo na qual se faz politica € um mero detalhe do sistema
politico e econdémico. Portanto, toda militancia politica deve estar
voltada para o centro do sistema e isto se torna tarefa de uma igreja
sustentada por uma pastoral. Assim, pastoral e politica tém lugares
diferentes e ndo podem ser confundidos, a nao ser que se acredite que
o rabo sacode o cachorro. A instituicao igreja permanecera determinada
por razbdes concretas e mudara como reflexo do andar do povo de Deus
na Terra. Ndo é como instituicdo que ela antecipa o Reino de Deus, e
nem mesmo um Estado de Direito. Fica a pergunta formulada pelo bispo
luterano negro de Soweto, M. Buthelezi: Como pode a Igreja ser livre se .
0 povo é escravo? Politica eclesiastica € um conceito que precisa ser
reduzido, mesmo neste ano eleitoral, a uma importancia absolutamente
secundaria. A pastoral precisa ser retomada na igreja como a dimensao
de servigo-culto do regimento espiritual.

Nao gostariamos de encerrar com esta avaliagao depreciativa,
mesmo porque dela surge uma nova perspectiva. Nao se trata de uma
teologia orientadora, mas ao contrario, orientada pelos sinais da Igreja
que surge a nossa margem e até do lado de ca dos rigidos limites. O
decisivo realmente é que esta Igreja que nasce, nao esta preocupada em
respeitar estes limites, ao contrario, estabelece outros. Aqui cabe mais
uma referéncia aquelas comunidades da IELCH que garantiram a sua
continuidade e foram fruto de uma pastoral popular. Mas também cabe
lembrar exemplos no ambito da IECLB, alguns jiA mencionados aqui
noutras oportunidades. E, por fim, lembramos aqueles sinais que nao
cabem nos limites da IECLB. Sao, enfim, os lugares onde a Palavra
encarna o Povo e o sacramento acontece. La onde os que fazem uso
publico da palavra, como representantes do Povo de Deus, ndo podem
calar ante a tirania transcendental dos principes e senhores que
subvertem o povo e lhe provocam a ira.

Nao estamos falando em politizagdo da Igreja, nem pretendemos
que ela tome um partido politico. Ao contrario, estao sendo indicados os
sinais da igreja existente 14 onde ela vinga superar os limites de classe e
etnia, recusando-se a servir aos interesses racistas e burgueses. Por
isso, estas duas aberturas concomitantes (raga e classe) sao a condicao
indispensavel para que as igrejas de transplante sejam Igreja (pelo
menos isso vale para os locais onde os teuto-brasileiros nao séo
absoluta maioria, como em alguns lugares do Espirito Santo e de Santa
Catarina. Trata-se de uma abertura e nao de um fechamento como tem



94

sido suposto. Uma abertura para o Povo de Deus, sendo que parece
inevitavel que excluir-se-30 os que pretendem ser mais-povo. S6 para
exemplificar: em nenhum momento a cisdo da igreja no Chile foi
proposta pelas comunidades chilenas ou pelos pastores engajados com
os refugiados, desempregados, presos, etc. Estes sempre procuraram
evita-la. Depois da cisdo perguntaram a Frenz se havia perspectivas de
reunificagdo. Ele, ja expulso do Chile, respondeu que a pergunta era se
a unificagao corria as expensas do evangelho. E neste espirito que
entendemos a proposta de M. Buthelezi por novas barreiras confessio-
nais, por uma confissdo que desmascare a pseudo-unidade daigreja e a
jogue no seu tempo com as questoes que ela suscita. Esta confissdo
estd surgindo. E ao nosso ver implica, no caso da etno-luteranismo
latino-americano, o rompimento das duas barreiras fundamentais que
apresentamos. No caso da IECLB isto esta se dando também em
contradigdo com uma configuragao eclesiastica, por varios fatores. Trés
me parecem importantes, pois dissimuladamente representam aquelas
barreiras que mencionamos: 1) a uniformidade ministerial (por extenséo,
o estagio que se ajusta a esta conformidade); 2) estrutura paroquial e
comunitaria (local da igreja, fichario, mensalidade, etc,); 3) a formagcéo,
enquanto esta em fungao da uniformidade ministerial.

Qualquer coisa que surge, surge a margem como um elemento

estranho dentro desse conjunto. Mas surge... como uma flor relutante
ao bom trato, vulneravel as estufas e incontrolavel na sua germinagéao.



