EFEITOS SOCIAIS DE RELIGIAO E TEOLOGIA

12 Conferéncia

Uma visao critica da piedade luterana

No ano de 1947 tive, em Marburgo, uma palestra com um
oficial das forgas de ocupagido. De profissao ele era tedlogo.
Naquele tempo, em principio, ainda era proibido que norte-
americanos confraternizassem com alemaes; mas ele ndo fez caso
desta proibigdo. Quando observei que a maioria dos alemaes
seguramente nao teria concordado com os crimes de Hitler, caso
tivesse plena certeza do que estava acontecendo, ele respondeu:
““Mas o povo deve, ao menos, ter chegado a suspeitar quando tantas
pessoas, judeus e oposicionistas, simplesmente desapareceram. Por
que entado nao exigiram, imediatamente, pleno esclarecimento?” Eu,
surpresa e algo perplexa, respondi mais ou menos o seguinte: “Nao
se chega tao facilmente a uma tal decisao’. Ao que ele retrucou (e
estas palavras se gravaram inesquecivelmente em minha meméria):
“Creio que o vosso luteranismo alemao vos tornou extremamente
capazes para sofrer, mas nao para agir. De tanta confiangca em Deus
esqueceis que vés mesmos deveis tornar-vos ativos. Quer me
parecer que a situacdo no calvinismo dos EEUU é totalmente
inversa.”

Estas frases tornaram-se inesqueciveis para mim, pois, pela
primeira vez compreendi até que ponto uma religido, uma determina-
da confissdo, pode formar o carater de todo um povo. Comecei a
vislumbrar, em contornos pouco precisos, que a religido néo
proporciona s6 consolo e conselho ao individuo, com os quais pode
superar o seu destino bem pessoal, mas que ela também produz
destino. Certas opinides basicas passam a se arraigar em toda uma
nagao porque foram implantadas, desde a infancia, com o auxilio da
religido.

Mais ainda. Comecei a compreender — e naquela oportuni-
dade isso muito me assustou — que as diversas confissdes cristas
tformam as nagdes; em seu dmbito elas produzem efeitos os mais
diversos. O que a uma parece suspeito, ou pelo menos muito
arriscado, para a outra € um dever natural. Destes diferentes
carateres nacionais, influenciados, em sua formacao, pela respecti-
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va confiss@o, surgem, entao, possibitidades ou impossibilidades que
podem impedir ou favorecer catastrofes de propor¢ées semelhantes
a catastrofe provocada por Hitler. Simultaneamente, comecei a
entender a necessidade e a chance, toda especial, do dialogo
ecumeénico. Pois minha conversa com aquele oficial americano no
fora outra coisa que um pequeno didlogo ecuménico, de conse-
qgiéncias importantissimas para meu crescimento posterior. Até
entao considerara encontros ecuménicos algo bom e digno e virano
esforco pela aproximacdao ecuménica um dever, resultante da
prépria Biblia (pois, segundo Jo 17, os discipulos devem ser *‘todos
um’), agora, isso0 me pareceu ser algo realmente urgente. Pois
quem, assim pensei, me poderia ter dado uma resposta tio convin-
vente (convincente a mim, a cristd), sendo este cristdao de outra
tradicao? Nao pensava apenas em unido. Muito antes que esta
"pudesse ser alcan¢ada, parecia-me ser necesséaria a critica e a
corregdo de uma confissdo pela outra, para que erros inveterados
ou parcialidades ndo viessem a obcecar povos inteiros.

Foi este o inicio de uma reflexao, de uma nova colocagao
teolégica do problema, da qual nao mais pude me desvenciliar e que
continuou a me levar ‘‘de um conhecimento ao outro’’ durante o
meu trabalho teoldgico. Nao foi assim que eu deixasse de ser
formada pelo luteranismo alemao! Nao nos conseguimos desvenci-
liar da formac¢ao que recebemos. Para ilustra-lo: Recebemos em
nossa infincia a marca de carro que vamos dirigir durante toda a
nossa vida, com sua poténcia especifica, mas também. com sua
queda para determinados tipos de acidentes, com sua tendéncia
para a direita ou ... para a valeta, etc. Mas, o que podemos aprender
€. contra-dirigir. Para tanto é necessério que se conhecga bem a
marca € que nao a sigamos sempre e em todos os casos. E é para
isso que se precisa da correcdo de outros. Caso contrario,
acompanha-se muito facilmente toda a coluna com sua tendéncia
para a direita ou para a valeta, sua dire¢do errada, ao invés de
chamar-lhe a atengao. E, talvez nem se consiga mais perceber
guantas vitimas a prépria coluna atropelou em todo o mundo.
Gostaria de, agora, nesta conferéncia, dar, com vocés, os seguintes
passos. Primeiro, gostaria de examinar com vocés, se a opinido
daquele tedlogo americano, relativa ao luteranismo aleméo que
formou a mim e a vocés, subsiste com razido. Fazendo .sto,
falaremos de seus lados positivos (‘‘ele vos tornou extremamente
capazes para sofrer’’), bem como de seus lados perigosos (‘‘ele vos
tornou incapazes de agir’’). Depois, nés nos perguntaremos, como
ocorreu esta formagdo confessional particular; assim fazendo,
toparemos com uma das doutrinas de consegqiiéncias mais ricas do
Dr. Martim Lutero, a saber, a doutrina dos dois reinos, com seus
efeitos positivos, seus defeitos e, com 0 abuso com ela cometido.
Este ultimo ponto nos levaré a perguntar: Quem foi que dela abusou
(e abusa) e que o motivou para tal. Veremos, entdo, algo bem
diferente de doutrinas, a saber, interesses, sobretudo interesses de
poder. Chegaremos a conhecer documentos em que estes interes-
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ses se fazem ouvir tdo claramente que s6 nos resta pasmar.
Cristianismo, educagéo cristd do povo como instrumento para fins
totaimente outros, é isto que, lamentaveimente, teremos que reco-
nhecer neste exemplo.

Este serd o primeiro grande passo que pretendo dar junta-
mente com vocés. Em segundo lugar, gostaria, entado, de examinar
com vocés, o que foi que, em todo este processo, aconteceu com o
proprio evangetho e com a Biblia como um todo. Gostaria de
evidenciar, em alguns pontos centrais, como a Biblia foi deturpada
por elementos estranhos, como textos claros e inequivocos foram
imperceptivelmente invertidos para o contrario, no decurso daquela
instrumentalizagao, para interesses alheios. E, creio que descobrire-
mos que nao apenas nés precisamos ser libertados de preconceitos
aparentemente cristdos, mas que também a Biblia precisa ser
libertada. Precisamos aprender a lé-la de maneira nova. A pesquisa
histérico-critica, por si s6, ainda nao nos revela o seu verdadeiro
sentido. Bem poderia ser que nés, sem o percebermos, introduzimos
nela uma visdo de homem que nao existe nela. Neste afazer
queremos proceder cientificamente. Existem, é certo, “‘associagées
fecundas com textos biblicos” que nos podem conduzir a pista
certa. Aqui, porém, queremos examinar, em procedimento cientifico-
exato, o que ocorre quando se interpreta textos biblicos. Se
quiserem, podem denominar este procedimento de “critica as
ideologias’. Esta “‘critica as ideologias'’ deve ser acrescentada a
critica historica.

Sera este o segundo grande passo a ser dado por nés. Deste
passo resultarao, penso eu, mais dois outros. Teremos que levantar,
a seguir, a questao: Quem na verdade somos noés que perguntamos tao
criticamente por nossa propria tradigao religiosa e pelo sentido
auténtico da Biblia? Quem nos dé o direito para isto? Ou, perguntan-
do de outra maneira: Quem € o sujeito da teologia? Quem realmente
a faz, e, que a faz nova? Se é que uma coisa é de importancia
permanente em nossa formagéao luterana, entao certamente é o fato
de ndo reconhecermos um magistério doutrinal. Ndo temos um
papa, nem um magistério infalivel. Enfim, n&o. temos nenhuma
instancia imanente que poderia livrar-nos de uma reflexdo prépria a
respeito da fé, apresentando-nos solugdes definitivas. O lugar do
papa também nao é substituido por um protessor que, talvez, devido
a suas idéias geniais seria, por sua vez, infalivel! Quer dizer,
levanta-se para nos, neste terceiro passo a pergunta pelo “nés’” da
igreja, e isto num sentido duplo: Qual o papel social que representa
a igreja como instituicdo, a igreja ministerial {"Amtskirche’’)? Sera
que ele coopera na libertagao da consciéncia e da Biblia? Como se
expressa isso? E mais: Qual o papel da igreja como comunidade,
como comunhao atuante que reflete sobre as suas experiéncias
hodiernas? Veremos que aqui chegamos a um ponto chave: Comuni-



126

dade como cabeca de ponte de Deus num mundo que segue uma
orientagcdo compietamente diferente. E, veremos, assim creio, que
com esta concepcao de “comunidade” a Novo Testamento esta do
nosso lado.

E ainda um quarto e uitimo ponto deve seguir a este terceiro.
De que maneira podem a Biblia libertada, a teologia libertada, a
propria comunidade tornarem-se socialmente eficazes? Quem esta-
belece os objetivos e quem sao os aliados? Trabalhando neste ponto
nés nos deteremos, nde sé, no presente que oferece aspectos
interessantes para este tema; também teremos que langar um olhar
retrospectivo sobre a historia do cristianismo. Porque o problema
sobre o qual falamos naturaimente ndo surgiu no século XX. Ele é
tao antigo quanto o préprio cristianismo. Se é atribuida 8 comunida-
- de, no Novo Testamento, a tarefa de ser sal da terra e luz do mundo
(& comunidade, ndo ao individuo piedoso, o texto diz: ‘‘vos’'l),
haveremos de perguntar como ela tentou realizar esta tarefa. Qual é
a forma concreta que ela deu a si mesma e quais foram os critérios
de seu agir? E, que resultou destes impuisos no decorrer dos
séculos da histéria da igreja? Esvaneceram-se sem resultados ou
produziram algum fruto? Que proveitc teve @ mundo de nele
existirem cristaos?

Em todos estes quatro passos seremos obrigados a proceder
“exemplarmente’’. Nao podemos apresentar uma exposi¢ao histéri-
ca extensa ou uma pesquisa das fontes. Esta conferéncia tem, muito
antes, carater de projeto. Isto é, partimos de um problema do
presente que nos oprime: Quais os efeitos que o Cristianismo pode
ter na situagao perigosa pela qual passa a humanidade do nosso
século? Qual pode e deveria ser a contribuigdo de ‘religiao e
teologia”’ nesta situacdo? Podemos nés aprender a este respeito da
histéria eclesiastica e dos nossos ancestrais? E, mais precisamente,
0 que? E, em contraposicdo, o que precisamos desaprender?
Procurando a resposta a estas perguntas, observamos sintomas,
fazemos provas selecionadas em lugares da histéria e da Escritura
que nos parecem dar bom resultado, e chegamos assim a um
esbogo teérico de sulugdo. A solugdo mesma deve, naturalmente,
ser buscada na vida social dos cristios, portanto, na praxis, e, a
partir das experiéncias que nela sao feitas deve-se corrigir e criticar
0 esbogo. Pois a discussio ja esta em pleno andamento.

Demos, portanto, o nosso primeire passo, comecemos a
investigar o tipo de piedade criado pelo luteranismo. Consideremos
primeiramente textos eclesiasticos com os quais a pessoa, formada.
pela tradigido luterana, esta familiarizada desde a infancia e dos
quais se alimenta a sua piedade: antes de tudo, cang¢des do hinario.

O hinario luterano é famoso por sua riqueza de hinos
maravilhosos. Entre estes, os hinos que tratam da confianga em
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Deus ocupam grande espaco. O nome de Paul Gerhardt, por
exemplo, & conhecido por cada um de nés. Fazendo um exame mais
preciso, evidencia-se que, entre os hinos de confianga ha dois
grupos. Gostaria de caracteriza-los, um pouco esquematicamente,
como hinos de confianga ‘“‘ativa’” ou “passiva’. Que quero eu dizer
com isso?

Dou para cada qual um exemplo. Todos nés conhecemos ©
hino de Lutero: “Deus é castelo forte e bom”. E este um hino,
através do qual a comunidade militante expressa sua confianga. Ela
age, resiste, tem uma causa pela qual se empenha, e, tem, por esta
razao, inimigos. A comunidade sabe que esta luta pode exigir um
alto prego: ‘o corpo, bens, honra, filhos e mulher’’; mas ela também
tem certeza: ‘“As armas o Senhor nos d&”, “‘seu reino é nossa

" heranga”. Deus defende a causa pela qual a comunidade peleja e
ele, no fim, vencerAa!

Chamo a isto de ‘‘confian¢a ativa'’, a confianga de cristaos
atuantes, orientados para um objetivo, cientes de que nesta luta
chegarao a limites onde eles ndo podem mais, mas Deus levara a
causa avante.

O contexto é o mesmo do poema de Dietrich Bonhoeffer, o
combatente da resisténcia contra Hitler, escrito na prisao: “Estacdes
no caminho a liberdade’”. S6 depois do tema “agdo”, segue o tema
“*sofrimento”.

“2. Acdo

Fazer e arriscar, nao qualquer coisa, mas o que €
direito, / n&o vagar no que é possivel, mas enfrentar
corajosamente o real, / ndo na fuga das idéias, s6 na
acéo esta a liberdade.

Deixando de hesitar, angustiado, parte para a
tempestade da histéria, / sé carregado pelo sofrimento
de Deus e tua fé, / e a liberdade recebera, jubilosa, o
teu espirito.

3. Sofrimento

Transformagdao maravilhosa. As maos fortes e
ativas / estdo amarradas. Impotente, solitario vés o fim
/ da tua acao. Mas respiras aliviado e entregas o que €
direito, / tranquila e confiantemente, a uma mao mais
forte e te contentas. / $6 um instante tocaste feliz, a
liberdade, / depois a entregaste a Deus para que ele a
conclua gloriosamente.”

Dois hinos do ambito luterano, um do século XVI, outro do
século XX. Sera que o critico teolégico dos EEUU que citei, com isto
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nao é refutado? Lamentavelmente nao. Quem reflete, antes tem que
dizer que Bonhoeffer certamente tinha boas raz6es para descrever
justamente esta experiéncia, pois 0 tom de sua segunda estrofe
(acao) é muito raro no cristianismo da Alemanha. Voltemos a
considerar 0 nosso hinario, porque até agora caracterizamos s6 um
tipo de hinos de confianga.

Como exemplo do outro tipo, menciono o hino de Georg
Neumark: *Quem s6 em Deus, o Pai, confia” (184). Aqui se trata de
“dor e afligdo” bem pessoal e privada, e o poeta expressa a
esperanga de que Deus mudara esta “‘desgraga” e a seu tempo
tornard a proporcionar-the alegria. (O poeta, alias, foi assaltado e
roubado numa viagem; passou fome e frio durante o inverno por
falta de dinheiro e encontrou, enfim, um emprego como professor
. particular, o que na Guerra dos 30 anos era quase um milagre). Falei
de "confianga passiva” formulando um pouco esquematicamente,
como ja disse: Com isto quero dizer o seguinte: este homem nao
ficou envolvido em dificuldades por causa de brigas ou por iniciativa
prépria. Atingira-0 um destino mau que ele apenas podia aceitar e
no meio do qual ele conservou sua confianga em Deus. Quanto a
“agao”, restou-lhe, conforme mostra a tltima estrofe, unicamente a
fidelidade ao dever na esfera privada. A visdao do hino néo ultrapassa
este horizonte.

Naturaimente h4 situagées nas guais o homem realmente néo
pode “fazer nada’, sendo somente sofrer. Para tais situagbes, um tal
hino é bom. Naturalmente é preciso compreender que o nimero dos
sofrimentos impostos & humanidade simplesmente como ‘“‘destino’’,
diminui sempre mais. Na maioria dos sofrimentos, outrora considera-
dos inevitaveis, poder-se-ia hoje em dia muito bem “fazer algo”, se
os atingidos o enfrentassem conjuntamente. “Confianga passiva”
entdo ndo é conveniente.

Passando a olhar toda a riqueza de hinos de confianga
luteranos e, atentando nesta visao dos dois grupos, evidencia-se o
seguinte: a parte expressivamente maior dos hinos é do segundo tipo.
Aceitagdo do destino, submissdo, acompanhada por fidelidade nas
coisas pequenas, tudo isto vivenciado pelo individuo que estd bem
sozinho perante o seu Deus — este € um tema fundamental do
canto luterano. O outro tipo se restringe quase exclusivamente aos
hinos de luta da Reforma. Quer dizer, para o luterano de épocas
posteriores, o que é cantado representa mais uma espécie de
recordagdo dos primérdios herbicos de sua igreja, do que a propria
experiéncia comunitéria atual. Ndo é sem razdo que o hino “Deus é
castelo forte e bom™” é entoado (quase) exclusivamente no dia da
Reforma, no dia da comemoragéo dos herdéis da igreja!

Agora, existem naturaimente boas razées para este estado
de coisas; ainda haveremos de falar disto. Por exemplo, nos séculos
posteriores & Reforma nao era tao facil surgirem agdes conjuntas.
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Era a época do principado absolutista. O individuo era sudito, com
poucas possibilidades de tomar, juntamente com outros, iniciativas.
Aqueles que, nao obstante, o fizeram (pois tarefas nao faltaram,
especificamente em face da terrivel pobreza existente durante e
depois da Guerra dos 30 anos, ou mais tarde, na época do
pré-capitalismo), a saber, os pietistas, nao raras vezes, sofreram
pressbes; foram ameac¢ados com exclusdo da Santa Ceia, mas
também disciplinagao politica, por exemplo, o exilio. Eles tornaram a
cantar os antigos hinos de confianga ““ativa’’ da Reforma como seus
préprios, suas confissées que refletiram experiéncias proéprias, e
eles criaram novos hinos. Para o luteranismo oficial, eles continua-
ram suspeitos, e a maioria dos piedosos luteranos hauriu sua
piedade de hinos, que cantaram antes de ‘‘paciéncia’ do que de
_iniciativa. -

Desta maneira confirmou-se, em relagao aos hinos de con-
fianga do hindrio, a tese daquele oficial americano que o luteranismo
antes fez os seus capazes para sofrer do que para agir. Agora,
existem naturalmente também hinos, se bem que poucos, cujo tema
é a agdo dos cristdos. Novamente escolho um bem conhecido: O
Deus, benigno Deus” (217). Lutero reconhecia que o cristdo serve a
Deus no dia-a-dia e que ele ndo deve procurar caminhos “‘especiais”,
como a vida monastica; a imagem da criada que varre a casa,
servindo com isto a Deus, j& se tornou proverbial. Mas a visdao do
hino nao ultrapassa a casa e a vassoura; ela permanece no

horizonte da vida privada e profissional. O que é para ser feito, esta
determinado.

D& que eu exerga bem
com zelo, 0s meus deveres
e tudo o que eu fizer
conforme o prescreveres''.

As normas estdo estabelecidas, apenas devem ser cumpridas
fielmente. Sofrimentos e necessidades da vida, porém, também aqui
sdo vistos apenas sob o aspecto do ‘‘suportar’ e, notem bem, do
suportar paciente do individuo:

‘Se ameagca tentagao,

da que eu nao desespere.
Da-me coragem de heréi

e ajuda-me a carregar a cruz.”

Voitemo-nos agora para uma outra fonte de piedade lutera-
na: a compreensao da oragdo, na qual a igreja educou seus fiéis.
Como exemplo, escolho a terceira prece do Pai Nosso. Na qualidade
de professora, pedi duas vezes a séries de colegiais que discutissem
sobre o significado desta prece: “Seja feita a tua vontade assim na
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terra como no céu’’. Reproduzo agora, em forma resumida, o
resultado desta discussao: “O que esta prece expressa, € a
disposicdo do orante em submeter-se sem murmurios ao seu
destino. Pois ‘Deus’ é quem governa o destino, ele também governa
a histoéria; se irrompe uma guerra ou uma desgraca particular, nao
tem sentido revoltar-se contra isto. Porque Deus é forte, e ele
também é bom. Ele cuida para que, no fim, tudo saia bem; aqueles
que sairam ilesos, podem cantar um hino de gratiddo. ‘Como no
céu’, isto certamente quer dizer (assim acharam os colegiais!):
‘Como em todo o cosmo’. ‘Deus’ o mantém maravilhosamente no
equilibrio; o fato de pessoas perecerem (talvez em grande niamero),
nao deve ser supervalorizado, pois 0 que é o individuo comparado
com o universo! O homem deve reconhecer, portanto, sua peque-
- nez, sua insignificancia e desistir de suas reivindicagdes de felicida-
de individual, se ‘Deus’ nao as realiza para ele. Pois resta-the —
assim argumentam - a possibilidade de mudar a sua indole e
educar-se para a modéstia, de tal maneira que a rendncia nao mais
lhe doa demasiadamente. Justamente isto seria, provavelmente, o
fim de sua oragao.”

E, isto seria a opinido do Pai Nosso...!

Ao teblogo que ouve tais idéias, ocorre algo totalmente
diferente, a saber, a filosofia do Estoicismo. No século !I, Epicteto
escreveu: ‘‘Das coisas existentes, Deus deu umas em nosso poder,
outras, porém, nao. Em nosso poder deu ele o uso dos pensamen-
tos. Porque se fazemos uso correto destes, temos franqueza,
serenigade e constancia. Tambem temos direito, lei, auto-dominio e,
em geral, toda virtude. Tudo o mais Deus n&o deu em nosso poder.
Por isto devemos também nés entregar as coisas que nao estao em
nosso poder ao Cosmo, e, se ele exigir de nés os filhos, a pétria, o
corpo ou qualquer outra coisa, devemos deixar, alegremente, tudo
isto entregue a ele” (Diatribai 4).

A citacdo de Epicteto e a opiniao dos alunos coincidem
quase que perfeitamente; s6 que a citag@o nao é cristd. O Deus de
Epicteto nao é o Deus da Biblia, mas do estoicismo. De fato, Epicteto
jé foi muito cedo considerado um cristdo que mantinha sua fé em
segredo. Alunos e estudantes, aos quais apresentei este e outros
textos semelhantes, estiveram, na maioria dos casos, convictos de
se tratar de textos cristdos; a relacao com a terceira prece foi muitas
vezes expressamente tracada

Registremos o resuitado: “Deus’ é aqui o Senhor do Cosmo
que passa por cima do destino do individuo; o0 homem é senhor da
sua indole, mas nao senhor do seu mundo; trangiilidade, resigna-
Gao, é a linha mestra da religiosidade. E esta seria a opinido do Pai
Nosso ...!
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Na verdade, quando se considera o hino de Lutero sobre o
Pai Nosso, mediante o qual os cristaos deviam cantar a compreen-
sao desta prece para ‘dentro do coragao’ (o que reaimente
fizeram), ele interpreta exatamente isto:

“Tua vontade paternal

no céu, na terra porigual,

se faga em alegria e dor

que obedegamos em amor,

Senhor, tu queiras impedir (“Carne e sangue”)
0s que a procuram transgredir.”

Nenhuma revolta, nenhuma ‘'protestagdo’ contra o sofri-

- mento (como, por exemplo, em J6, na Biblia, e em tantos outros). A

agressao se transforma em auto-agressao, como se o mal verdadei-

ro estivesse na propria “carne e sangue’. Resignagdo e né&o

vontade de mudar foi 0 que vingou no luteranismo, e isto téao

plenamente que a voz de Jesus, na terceira prece do Pai Nosso,
simplesmente n&o é mais ouvida. Pois o0 que é que ele queria dizer?

2

“‘Seja feita” é uma prece cheia de urgéncia escatologica para
que a vontade de Deus também venha a irromper na terra, assim
como ja agora é realidade no céu. Seu sentido é o desejo ardente, 0
clamor, semelhante ao ““Maranata”!, pelo futuro de Deus, a expecta-
tiva apaixonada pela transformagéao final do mundo. E muito signifi-
cativo o fato de esta prece se achar ao lado da outra que reza:
“Venha o teu reino!” — anéds!

Ainda haveremos de falar da alienagao de textos biblicos. Por
enquanto apenas constato: Nio encontrei, durante decénios, ne-
nhum grupo de comunidade, nenhuma série colegial, nos quais se
tivesse conhecimento do verdadeiro sentido, o sentido ativador,
motivador, urgente, desta prece. A educagido da comunidade se
orientou justamente na direcio oposta em nossa igreja.

Uma das razdes pelo desinteresse por uma agao decidida do
homem, parece ser, no caso, o fato de o homem considerar a si
mesmo, sua ‘‘carne e sangue’’, demasiadamente ruim. Permitam-me
exemplificar esta afirmagdo com mais uma pequena cena inesqueci-
vel do meu tempo de professora. Entrei numa nova série. Alunos de
14-15 anos me esperavam. No livro de classe fi que na aula de
historia acabara de ser abordado o marxismo. Portanto perguntei, a
titulo de motivagao para minha aula de religido: *Qual é, de acordo
com a sua opinido, a diferenca mais importante entre cristaos e
marxistas?” Eu estava preparada para toda a resposta possivel, por
exemplo, ateismo, puro imanentismo ou coisa semelhante. Em lugar
disto, a resposta foi: ''Os marxistas acreditam que a gente pode
methorar 0 mundo, nos porém sabemos que isto ndo é possivel” . —
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“Ah, é isto que vocés sabem? E por qué ndo é possivel?”’ — “Porque
os homens sdo maus e continuam sendo maus sempre.”’ Tao natural
é tudo isto, até entre jovens que nao estdo mais interessados na
igreja; uma heranga de longa formagéo pela igreja: 0 homem néo
tem o direito de fazer critica, querer mudanca, — e também nao é
capaz nem estd autorizado para realiza-la.

Segundo a convicgdo de muitos luteranos a igreja também
nao tem este direito. No ano passado, a Federagdao de Igrejas
Evangélicas na Reptblica Democréatica Alema (RDA) dirigiu, ao
governo do pais, um protesto contra o decreto que introduzia, como
matéria escolar na 9% e 10* séries, a "Wehrkunde” (Nogdes de
defesa militar). Apds terem terminado duas conversagdes, entre

representantes da igreja e do governo, sem resultado positivo, os
bispos fizeram publicar, no dia 25 de junho de 1978, de todos os
pulpitos do pais, uma ‘‘palavra as comunidades”, na qual se tomava
um posicionamento critico em relagdo ao mencionado decreto. Este
€ um passo que para as pessoas na RDA é muito importante; para
uma igreja de tradigdo luterana, porém, muito in-comum. E, conse-
glientemente, nédo faltou a critica, por exemplo, da parte do
pastor-presidente da Igreja Luterana na Unido Soviética. Ele achou
que a igreja, agindo politicamente, (embora tao-somente através da
palavra lida dos pulpitos), teria ultrapassado suas competéncias.
Também pastores e bispas evidentemente nido deviam abandonar o
circulo dos deveres privados e profissionais!

Porém, se isto é vélido até para a igreja como institui¢éo,
conforme evidencia este exemplo, entao tanto mais 0 é para a
comunidade. E impensével, na tradicdo luterana, que se possa
desenvolver algo como uma "“"Comunidade eclesial de base” que
interviesse, com objetivos proprios, concretamente na histéria. Os
pietistas fizeram-no; mas, como ja aludi brevemente, sua énfase
dada & “praxis pietatis” e & ‘comunhdo’” parecia muito suspeita as
igrejas territoriais luteranas. Em geral, o luteranismo germénico tem
uma compreensdo incompleta e atrofiada do que vem a ser
comunidade; trata-se, para ele, antes de um distrito administrativo
da igreja inteira do que de um grupo de agdo conjunta. A comunida-
de dominical, composta de membros bem comportados, sentados
uns ao lado dos outros, muitas vezes nada mais tem em.comum do
que este fato; ela ndo resolve nada; ndo age, ndo se opde a qualquer
injustica. Por “piedade” ela entende interioridade privada. Voltare-
mos a isto mais tarde quando falarmos de nosso terceiro passo.

Por ora, no inicio desta andlise, se evidencia: Cristdos que
n&o querem atuar dentro da sociedade, ndo deixam, por isso de
atuar: deixam correr 0 barco e acontecer o que quiser acontecer.
Atitude “despolitizada™ é um politicum, talvez o mais perigoso.
Comunidades cristas que fossem vigilantes e estivessem dispostas a
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assumir iniciativas no mundo politico, seriam um fator que néo
poderia ser desprezado nem na politica, nem na economia. O
luteranismo, até agora, pouco contribuiu neste sentido e, inclusive,
impediu que tais comunidades surgissem. '



