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Teologia da Libertacido™

Walter Altmann

I - DEFINICAO

A teologia da libertacao intenta ‘uma reflexdo, a partir do
evangelho e das experiéncias de homens e mulheres comprometi-
dos com o processo de libertagdo neste subcontinente de opressao
e espoliagcdo que é a América Latina. Reflexdo teolégica que nasce
dessa experiéncia compartilhada no esforgo em prol da abolicédo da
atual situagcao de injustica e da construgao de uma sociedade
diferente, mais livre e humana’. Essa definicao introduz o livro
Teologia da Libertagdo, do sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez,
obra entrementes ja classica da teologia latino-americana. Segundo
ela, tal teologia € o ouvir e refletir do evangelho por parte de quem
se encontra numa situagao de opressao, mas em luta por uma
sociedade justa e fraterna. Rejeita como ideologico e idolatrico um
“evangelho’’ que nao lhe fale nessa situagdo concreta e nao a
inspire nessa luta. Abandona como académica e alienante uma
teologia que se satisfaz com uma curiosidade intelectual e tenta
fazer jus ao imperativo autarquico e competitivo de esmiugar seus
conhecimentos em detalhes cada vez mais insignificantes, sem ter
um compromisso na vivéncia do povo de Deus.

I — ORIGENS

De onde provéem e como se desenvolve essa teologia da
libertagao? Historicamente ela comegou a despontar durante os
estudos preparatoérios da ll Conferéncia Geral dos Bispos (catdlicos)
Latino-Americanos, realizada em Medellin, Colémbia, em 1968.
Sentiu-se encorajada pelas conclusdes desse encontro e se expan-
diu rapidamente desde entdo. O luterano Albrecht Baeske (Brasil)
compara essa teologia a uma planta que cresce em solo latino-
americano, mas que de bom grado recebe a visita das abelhas
(utitizando uma outra figura, esta tomada de W. A. Visser’'t Hooft,
neste em referéncia ao ecumenismo).

* O presente artigo foi escrito por solicitagio de revista ecuménica alemd concernente a

problemas de desenvolvimento e participagdo das igrejas. Esperava-se uma sucinta mas ampla
informagdo quanto a origens, caracteristicas e particularidades da teologia da libertagdo
latino-americana. O artigo foi publicado sob o titulo Evangelium fiir Unterdriickte, Zur
Theologie der Befreiung, em: der iiberblick, ano 14 (1978, nv 2), pag. 13-17. O cunho da revista
renuereu a dispensa de anotagdes bibliograficas.
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As raizes dessa planta chamada teologia da libertagao se
encontrariam

1) no movimento continental de libertagdo em face da
“situagao insustentavel de miséria, aliena¢ao e privagao, na qual
vive a maioria da populagao latino-americana” (Gutiérrez) e

2) no conceito biblico de libertagdo, expressio privilegiada
(como outras épocas e situacoes privilegiaram os conceitos de
salvagdo, reconciliacao, justificacdo etc.), embora nao excludente,
para o acontecimento de Cristo com os homens, ‘‘dadiva total que
atinge todos o0s niveis vitais e que da a todo processo de libertacao
seu sentido profundo e sua total e imprevisivel realizagio’ (Gutiér-
rez).

Abelhas estrangeiras que visitaram tal planta (para continuar
na figura empregada por Baeske) e assim contribuiram para sua
expansao, teriam sido, entre outras:

1) a teologia do senhorio real de Cristo (Koénigsherrschaft
Christi) de Karl Barth e — assim acrescento — o desafio inspirador
de Dietrich Bonhoeffer, que lhe contribuiram para agudizar a
necessidade de obediéncia do cristao a Cristo contra falsos senho-
res;

2) a teologia da esperanga de Jirgen Moltmann, que lhe
enfatizou ser Cristo nao apenas consolo no sofrimento mas também
o protesto de Deus contra o sofrimento, que a paz com Deus
significa falta de paz com o mundo, que a esperanga do futuro de
Deus se antecipa aqui e agora mediante sinais; e

3) a conferéncia Igreja e Sociedade, em Genebra, em 1966,
que desenvolveu a teologia da revolu¢ao, ajudando-lhe a divisar a
injusti¢a institucionalizada e a cumplicidade profunda das igrejas,
bem como a necessidade de transformagdes radicais.

Il — O ESPECIFICO

Embora essas e ainda outras influéncias (particularmente da
tradicdo catélica e da teologia politica), seria errdbneo considerar a
teologia da libertagdo como uma variante exdética das teologias
acima mencionadas. Sem duvida, a teologia da libertagao é também
um aprofundamento e radicalizagdo daqueles influxos teol6gicos.
Mas nao reside ai sua especifidade. Se assim fosse, ter-se-ia ainda
aquelas teologias norte-atlanticas como o padrdo, pelo qual uma
teologia “‘sub-desenvolvida" seria medida, ou entéo, na melhor das
hipéteses, do qual a teologia da libertagao seria o brago estendido
em terras longinquas...



29

A teologia da libertagao deve em primeiro lugar ser entendida
em seus préprios pressupostos. Evitar-se-4 assim entendé-la e
julga-la como variante (geralmente defeituosa) daquelas teologias
acima mencionadas, cada vez que se encontrar alguma
analogia, evidentemente existente em bom numero. Em que consis-
te, pois, o especifico dessa teologia? Eu diria que ele consiste na
clareza, na constancia e na conseqgiiéncia com que aqui se ligam a)
a analise da realidade, b) a reflexao teolégica e c) as consideragdes
pastorais. A teologia da libertagdo é por vezes questionada em sua
andlise da realidade ou entao criticada em sua argumentacao
teolégica. Raramente se toma em consideragao ai suas considera-
¢bes pastorais. Isso contradiz sua asser¢cao fundamental de que a
teologia deve ser uma reflexdo sobre a pratica, uma *'praxeologia”
(Hugo Assmann, sacerdote brasileiro). Sigamos agora, metodologi-
camente, passo por passo:

1. Analise da realidade

O primeiro dado fundamental € que a teologia da libertagao
cresce na América Latina. Nao me refiro a constatacao banal de que
os tedlogos da libertagdo vivam e atuem no continente latino-
americano.

Refiro-me ao fato de que o momento historico, a localizagao
geografica, as vincula¢gdes economicas, os regimes politicos e as
estratificacoes sociais da América Latina sao a perspectiva, deniro
da qual ai se faz teologia. No espago norte-atlantico gosta-se de
falar da interdependéncia entre as nagdes, no mundo atual. Aqui se
fala de dependéncia. Em ambos os casos encara-se a mesma
realidade, todavia com uma otica diversa. Aqui se olha nao a partir
do lado de quem se beneficia, mas de quem sofre.

O que diz a teoria da dependéncia? Ela afirma, em primeiro
lugar, que a existéncia de paises desenvolvidos e subdesenvolvidos
nao é coincidéncia ou fatalidade, muito menos expressao de
diferentes estagios de evolugao em diferentes sociedades. Ao
contrario, tais paises se requerem mutuamente (nesse sentido sim:
interdependéncia!). Paises desenvolvidos requerem subdesenvolvi-
dos, e paises subdesenvolvidos servem a desenvolvidos.

Demos um exemplo. O consumo de energia dos paises
desenvolvidos é simplesmente uma impossibilidade natural para
todo o mundo. Entrementes, isso ja € de conhecimento geral, agora
que se divisam os limites Ultimos das reservas naturais. Contudo, os
povos subdesenvolvidos j& sempre sofreram sob restrigées, impos-
tas como discrimina¢ao. Queria-se reaimente entre os desenvolvi-
dos o desenvoivimento dos subdesenvolvidos, se o proprio modelo
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de desenvolvimento era simples e totaimente impraticavel? Na
teologia da libertagao os paises desenvolvidos sao designados de
céntricos, os subdesenvolvidos de periféricos. Os paises periféricos
sao fornecedores baratos dos paises céntricos (reservas naturais,
produtos primarios e mao-de-obra) e recebedores indefesos dos
padroes de consumo, produgado pesada, sistemas de produgao
superados, tecnologia e capitais espoliadores.

Em segundo lugar, a teoria da dependéncia afirma a existén-
cia nos proprios paises desenvolvidos de setores periféricos, bem
como de setores céntricos nos paises subdesenvolvidos. Isto é,
devido a concentragdo de capital e de poder, hd nos paises
desenvolvidos parcelas da populagao que, embora se beneficiando
da espoliagdo em termos mundiais, sdo marginalizadas e exploradas
em seus proprios paises. $2o, por assim dizer, o Terceiro Mundo
dentro do Primeiro (e Segundo) Mundo. De outra parte, existem nos
paises subdesenvolvidos parcelas minoritarias da populagao que
acompanham os padrdes de consumo e estilo de vida das classes
correspondentes nos paises desenvolvidos. invariavelmente, detém
0 poder em seus paises. Sao, por assim dizer, o Primeiro Mundo

dentro do Terceiro Mundo.
Em terceiro lugar, a doutrina da dependéncia afirma que

existe uma alianca sistémica entre os paises desenvolvidos e as
minorias privilegiadas nos paises subdesenvoividos. (A necessaria
solidariedade mutua dos espoliados, de um e outro lado, se da com
muito maior dificuldade, devido as diferengas relativas entre si, bem
como & inseguranga de vida, o que permite sejam jogados uns
contra os outros, por exemplo como competidores de mao-de-obra.)
Eis ai o motivo por que os paises desenvolvidos, mesmo tendo uma
ordem ‘‘democratica’’, apdiam regimes ditatorais, quando isso thes
convém economicamente (vide acordo nuclear Brasil-Alemanha!), e
também (1) por que favorecem regimes ‘‘democraticos’’, quando os
ditatoriais se lhes tornarem por demais sélidos e unidos, e portanto
incertos (vide politica de J. Carter).

Em quarto lugar, a teoria da dependéncia afirma que o
sistema obedece & lei intrinseca, segundo a qual as injustigas,
discriminagdes e espoliagées nao s6 sao mantidas, mas necessaria-
mente acentuadas, embora periédicas adaptagdes. Com um jogo de
palavras, poder-se-ia dizer que os modelos de desenvolvimento,
desenvolvidos pelos desenvolvidos (seja nos paises céntricos ou
pelas minorias nos paises periféricos) para os subdesenvolvidos,
nao passam de ‘‘desenvolvimento do subdesenvolvimento’ (Celso
Furtado, sociélogo e economista brasileirc). Em parte alguma,
possivelmente, isso pode ser visto tdo claramente como no Brasil,
exaltado como modelo de desenvolvimento, sim, como ‘“milagre”
econdmico (quanto cinismo!).
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Continuo a exemplificar com o Brasii: todas as estatisticas,
inclusive as oficiais, sdo unanimes em demonstrar que paralelamen-
te ao “"desenvolvimento’” econdémico ocorreu uma intensificagao da
concentragéo de renda e sobretudo de propriedade, que juntamente
com os investimentos estrangeiros se solidificaram os canais de
evasdo crescente de produtos e divisas nacionais: Isto é: o nivel de
desenvolvimento esta em relacao direta ao nivel de concentragao de
renda interna e espoliagdo externa. Quer dizer: o trabalhador
brasileiro financiou, com sua pauperizagao, o “‘milagre” econdémico
brasileiro. O Brasil também é um exemplo claro de que isso nao
pode mudar dentro do presente sistema: o pais precisa exportar
desesperadamente para fazer frente a sua crescente divida externa.
Para exportar mais, 0 custo da mao-de-obra precisa ser mantido no
limite da subsisténcia minima. Isto é: o Brasil exporta, além de seus
recursos naturais, a mao-de-obra barata, para pagar aquelas divisas
ingressantes que por sua vez virao acentuar sua divida externa... Um
circulo vicioso sem fim, que o pais tdo-somente procura contraba-
lancar precariamente estendendo, por sua vez, 0 seu dominio sobre
paises vizinhos ainda mais periféricos (como Bolivia e Paraguai).

Sem poder entrar em detalhes agora, é contudo claro que,
nesse contexto, regimes opressores e infragoes aos direitos huma-
nos de modo algum podem ser considerados como fenémenos
casuais. Inversamente, eventuais liberalizagées politicas (que no
Brasil sdao perfeitamente possiveis, como frutos obtidos por ampla
reivindicagdo popular) ainda nao implicam na modificacdo das
estruturas econdmicas e sociais. A teologia da libertagao sabe ser a
teologia de um processo, na luta por uma ordem nacional e
internacional realmente nova (e ndo apenas renovada). Projetos de
‘‘desenvolvimento” ndo deveriam ser avaliados segundo o critério
de ajuda a pessoas individuais ou mesmo a grupos isolados, mas de
acordo com a possibilidade de serem, para os privilegiados doado-
res, canais de conversao e gestos de solidariedade com seres
humanos que sofrem e buscam libertag¢ao.

2. Reflexio Teologica

Premissa indispensavel de uma auténtica teologia da liberta-
cao é a ‘libertacao da teologia” (Juan Luis Segundo, jesuita
uruguaio). Ela devera encontrar sempre de novo seu lugar no
contexto do povo de Deus, abandonando a posi¢gao de mestra.
Como reflexao sobre .a praxis e a partir dela, deve renunciar aquela
pretensa ‘‘objetividade’” que a distancia intelectual-cientificamente
daquelas situagbées em que a comunidade crista deve viver o
evangelho. Teologia crista s6 existe como envolvida, presente,
participante, e assim reflete também a partir e sobre o evangelho. a
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Escritura e a Tradicdo. Sabe-se que o evangelho contém uma
riqueza maior do que aquilo que o entendimento alcanga, também
que ele transcende aquelas percepgdes que sao cothidas a partir de
situagdes dadas. No entanto, sabe-se sobretudo que o evangelho
nao é obtido abstratamente, mas sempre s6 mediado pela realidade.
iIsso acarreta para a teologia mais do que um compartilhar critico da
fé da igreja, ou seja, uma insercao critica na vida, angustia,
sofrimento, anelos, esperanga e luta da comunidade crista e do
povo. A teologia nao pode se algar com neutralidade acima dos
sonflitos que dividem e dilaceram o mundo (e a América Latina em
particular), mas deve efetuar sua op¢ao dentro deles e assim, como
iiberta, contribuir para a libertacao.

Assim, “libertagao’ torna-se uma chave para a compreensao
2 vivéncia do evangelho em nosso tempo. Nessa perspectiva podem
e devem ser reexaminados os temas classicos e que tradicionalmen-
te tém ocupado a teologia e a igreja. Esse € um processo em
andamento (sobretudo em Juan Luis Segundo e Leonardo Boff).
Nao posso agora expor como, por exemplo, nesse contexto se
desenvolve a doutrina de Deus, dos sacramentos etc. Limito-me a
Jestacar brevemente alguns pontos particularmente significativos.

O ser humano € visto como um ser social, historico. Nunca
existe desligado de suas relagdes e situagoes. Consegiientemente,
ele também é sempre um ser politico. Ser histérico, portanto, nao
significa simplesmente que ele deve se decidir e chegar a sua
autenticidade, mas que ele ja sempre tem uma posigao na historia e
na sociedade, podendo assumi-la, impulsiona-la ou entao
transforméa-la conscientemente e em acao. E por isso também que a
teologia da libertacao tem em mente, antes do que o ser humano
como individuo (sem, no entanto, omitir sua dignidade como criatura
de Deus e, portanto, sem esquecer o tema dos direitos humanos) a
realidade do povo. Ha um esforgo de “libertagdo da teologia’ para
ouvir o povo, entender como este vé sua situag¢ao, aprender de seu
sofrimento e de sua luta. Nao se trata de mitizar o “‘povo’’, mas sim
de renunciar ao ‘‘monopdlio”’ de conhecimento dos tedlogos e
"‘sabios’’. Sabe-se que o evangelho ndo se dilui nos valores ja dados
e assumidos pelo povo, mas assume-se com conseqiiéncias que o
evangelho tiao-somente dentro do contexto da realidade do povo
também abre a este a dimenséao critica aos valores e poderes que o
paralisam, Ihe discortina o horizonte da historia de Deus (que é a sua
verdadeiramente) e assim the proporciona a forga e o impulso do
amor para superar situagoes de injustica e opressao. Assim, também
se renuncia a abordagem pastoral ‘‘populista” (para o que o
passado politico da América Latina fornece bons exemplos), em que
o povo é manipulado por seus lideres. Ao contrario, a dedicagdo ao
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povo se concretiza na insergao e participagao naqueles grupos e
movimentos populares que atuam como fermento. (Juan Luis
Segundo escreveu um livro com o titulo caracteristico de Massas e
Minorias). Assim, também tém surgido em toda parte da América
Latina ‘‘comunidades eclesiais de base”, do que se relatara mais
abaixo.

A histéoria é vista como uma unica histéria de Deus e da
humanidade. Isso significa, em primeiro lugar, que todos nés — por
certo em lugares diferentes e sobretudo em lados diferentes — nos
encontramos no mesmo ponto do processo histérico. A seguir, a
histéria é caracterizada por ter um alvo no reino de Deus, em “‘um
novo céu e uma nova terra”, onde todas as formas de pecado,
alienacao e injustiga encontrardo um fim. Tais poderes sdo derrota-
dos ja aqui, quando o0 amor toma partido, fazendo-se solidario com
os pobres, os necessitados e os que sofrem injustiga, convertendo-
se assim ao caminho e a luta dos oprimidos. (Tal conversao €
também concretamente a ‘‘possivel impossibilidade” dos ricos e
poderosos, segundo Lucas 18,24 ss.). Em Jesus Cristo esse amor ja
esta presente como dadiva da libertagdo, que assim ‘'dd a todo
processo de libertagao seu sentido profundo e seu cumprimento
pleno e imprevisivel” (Gutiérrez).

3. Consideragdes pastorais

Sob as pressuposi¢gées acima mencionadas,'a organizagac e
a atividade pastoral foram abaladas em toda parte. E bem verdade
que elas continuam, mas as prioridades foram colocadas de modo
diverso e surgem novidades decisivas. A pregagio, a catequese e a
missdo assumem outra configuragdo. Nao um chamado de ‘‘mao
Gnica”, mas um colocar-se conjuntamente sob o chamado do
evangelho. Ndo transmissdo de matéria, mas a '‘pedagogia dos
oprimidos’’ (Paulo Freire, pedagogo brasileiro). 0s quais no proces-
so de conscientizagao se tornam conscientes (e nao sdo conscienti-
zados!) de sua situagado e suas possibilidades. Nao a procura de
pessoas que se afastaram da igreja, mas uma procura da justi¢ca, em
comum com os marginalizados.

E marcante como atualmente isso ocorre nas ‘‘comunidades
eclesiais de base’'. Trata-se da formagao (melhor, talvez: surgimento
espontaneo) de pequenos grupos, que passam a viver conjuntamen-
te sua fé, seu culto a Deus, seu estudo da Biblia, sua vida,
sofrimento, esperangas e lutas. A estrutura paroquial de comunida-
de é superada. As pessoas despertam de sua passividade opressiva-
mente aprendida e assumida, se solidarizam no sofrimento, dao
testemunho de suas esperangas e tomam, mediante decisbes
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proprias, em suas maos seu proprio destino. Ocorre comunhao.
Demo-nos conta da existéncia de uma situagao, na qual as pessoas
estdo permanentemente expostas a um poder opressor, no trabalho,
na escola, diante do aparelho de televisao, em particular na politica,
um poder que nao deseja sua participagao mas sua utilizagdo, nao
sua critica mas sua concordancia, ndo suas alternativas mas sua
cooperagao sem resisténcia, para obtermos uma sensagao do que
significa que em 1974 apenas no Brasil ja havia mais do que 40.000
(hoje sdo muito mais) de tais comunidades eclesiais de base.
Gostaria de representar sua fungdo num exemplo concreto, que
poderia ser variado e multiplicado com facilidade.

Ha alguns anos o arcebispo da Paraiba, um dos estados de
miséria do Nordeste brasileiro, Dom José Maria Pires (diga-se, de
passagem, tratar se de um dos pouquissimos negros entre os bispos
brasileiros), colocou a prioridade pastoral na formacgao de pequenos
grupos, com o alvo de conjuntamente celebrar o culto a Deus, ler a
Biblia e falar sobre sua vida. Motivava a esse bispo, anteriormente
relativamente conservador, o amor as pessoas pobres e o desejo de
fortalecé-las na fé. Eis que rapidamente se constituiram em toda
parte tais grupos, como se so6 estivessem esperando o ensejo de sua
formagao. Muito logo, o arcebispo se viu confrontado com o fato de
que 0s grupos passaram a falar ndo somente sobre seus problemas,
mas também sobre a causa de seus problemas, ndo somente de
modo genérico sobre a dadiva do evangetho, mas também sobre a
esperanca e a coragem, para as quais o evangelho liberta. De outra
parte, também comegou a pressao por parte dos poderosos (sobre-
tudo pelos latifundiarios) contra essa ‘‘atividade subversiva”. O
movimento estaria escapando ao controle do bispo, devido as
iniciativas irresponsaveis de sacerdotes e freiras comunistas, e
assim por diante. O arcebispo nao se deixou abalar, estava disposto
a aprender com os pobres. Os inumeros relatos de infragbes aos
direitos humanos, concretamente a direitos que até mesmo estao
assegurados na legislagao brasileira, exigiram um passo adicional.
Na capital, Jodo Pessoa, foi constituido um Centro de Defesa dos
Direitos Humanos, no qual atuam apenas um sacerdote, uma
psicologa e um advogado. Nos ultimos dois anos (1976 e 1977) o
centro lidou com mais de 10.000 casos de infragoes dos direitos
humanos. Praticamente impossivel, pensar-se-ia. No entanto, acon-
tece que o centro se propos claramente a nao assumir ele mesmo 0s
casos, mas a encorajar as pessoas implicadas e (1) a suas comunida-
des de base, a defenderem (ou talvez melhor: conquistarem) elas
mesmas seus direitos. O centro recebe os relatos, da aconselha-
mento juridico quanto as possibilidades legais, encoraja os implica-
dos a tomarem eles proprios 0os passos necessarios e frequentemen-
te perigosos, nao os abandona porém, mas lhes pede que relatem
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outra vez a respeito dos resultados, encorajando-os eventualmente
a novos passos, cogitando com eies de possibilidades de ampliacao
da agao.

Fazem-se anotagdes do caso, seja com um resultado positi-
vo, seja também com um negativo. Algumas dessas descri¢des sao
remetidas as comunidades de base como ‘“material de estudo”,
segundo o esquema simples de caso — medidas tomadas -
resultados — gquestdes de reflexao. Somente assim o caso se torna
transparente em suas conexdes globais (“entre nés também ha
casos assim!”’) e surge um movimento de solidariedade e esperanga,
ou entao sao descobertas as causas para um eventual fracasso.
Simultaneamente, o povo passa a exercitar organizagao participaté-
ria e agdo comum. Esta também é, provaveimente, a tnica chance
de quebrar a “‘espiral da violéncia” (Dom Hélder Camara).

Politizagao da igreja? Ora, ai a vida € assumida em sua
unidade. O politico pertence ao culto e ao servico de Deus. Precisa-
mente em Joao Pessoa, por ocasiao de um encontro do Movimento
Justicao e Nao-Violéncia (Firmeza Permanente), tive também oportu-
nidade de participar de um culto com celebragao da eucaristia. Trés
horas praticamente nao foram suficientes para esses camponeses e
operéarios sem posses (também estudantes), junto com seus sacer-
dotes e freiras. A missa, sob a presidéncia do arcebispo, seguiu a
sequéncia litirgica, mas foi livremente elaborada em sua forma peia
comunidade. Oragdes espontaneas, partilha da palavra de Deus, e
novos hinos davam testemunho descontraido da fé, mas também
das necessidades e das esperangas dessas pessoas. No centro, o
Cristo crucificado, que nos liberta, e o povo espoliado, que busca
libertagdo. Quanta forga simbélica ha quando toda a comunidade,
juntamente com seu arcebispo (também ele!), seguindo proposta
feita por um participante, tira sandélias e sapatos, e sentada no
chao, ao ar livre, da forma ao culto, a fim de sentir o frio e o calor da
terra, e nao pisotear os direitos do povo. Que clareza tem a morte
sacrificial de Cristo, na qual participamos, se os elementos sao
levados ao altar por aqueles que ja estiveram na prisao (um que para
tanto fora convidado, por engano, confessou ““ainda nao ter tido
essa honra”, pode porém representar seu irmao ainda preso).

Ai a experiéncia da libertagdo em Cristo capacita ao sofri-
mento na libertagdao do povo. Nao surpreende que os poderosos ja
temam a fraqueza sofredora dos oprimidos (Lucas 1,51 ss.).



