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Resumo: Os direitos humanos tém um importante papel na construgdo ¢ promogao de uma
cultura de paz. Apesar disso, eles tém sido postos em questdo face aos grandes conflitos da
contemporaneidade, tais como crise migratdria, violéncia urbana e a ascensdo de funda-
mentalismos politicos e religiosos ao redor do globo. Procurando colaborar para uma refle-
x80 sobre esse impasse, o presente ensaio busca articular a concepg@o contra-hegemonica
dos direitos humanos delineada por Boaventura de Sousa Santos, o conceito de pluralismo
religioso, tal como teorizado por Peter Berger e a abordagem transdisciplinar desenvolvida
por Basarab Nicolescu. Sustentamos que as religides podem fornecer, por meio de suas
teologias pluralistas e progressistas, uma nova plataforma para a reconstrug¢do dos direitos
humanos, engendrando uma atitude transcultural e transreligiosa para a reconstrugdo dos
direitos humanos.
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Abstract: Human rights play an important role in building and promoting a culture of
peace. Despite this, they have been called into question in the face of the great conflicts
of contemporary times, such as the migratory crisis, urban violence and the rise of po-
litical and religious fundamentalism around the globe. In an attempt to collaborate for a
reflection on this impasse, this essay aims to articulate the counter-hegemonic concep-
tion of human rights outlined by Boaventura de Sousa Santos, the concept of religious
pluralism, as theorized by Peter Berger and the transdisciplinary approach developed by
Basarab Nicolescu. We sustain that religions can provide, through their pluralistic and
progressive theologies, a new platform for the reconstruction of human rights, engen-
dering a cross-cultural and trans-religious attitude for a reconstruction of human rights.
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As religides e a reconstrugdo dos direitos humanos

Introducao

Passados mais de setenta anos desde a promulgagdo da Declaragdo Universal
dos Direitos Humanos — em que os horrores causados pela Segunda Guerra Mundial
parecem ter se distanciado da memoria ¢ da experiéncia politica contemporanea de
muitos paises —, os direitos humanos tém encontrado dificuldades para sua efetivagio.
Um rapido sobrevoo no globo nos fornece os indicios: varios paises europeus relutan-
tes em honrar sua obrigacao de oferecer asilo aos milhares de imigrantes e refugiados
em suas fronteiras; auséncia de garantia das condigdes minimas de existéncia nos
contextos urbanos das grandes metrépoles na América Latina; no Oriente Médio, em
paises como Siria e [émen, civis sdo bombardeados ou morrem de fome, e os médicos
e hospitais que tentam prestar assisténcia aos feridos tém sido atacados por todos os
lados dos conflitos.

Na atual geopolitica, o ideario de diminuir as barreiras e promover o respeito
entre os povos foi gradualmente substituido pela constru¢ao de muros para impedir o
avango daqueles julgados como indesejaveis. Diante desse quadro, a geografia politi-
ca internacional distancia-se das ideias de justi¢a que outrora animaram a constru¢ao
dos direitos humanos. Além disso, a atitude das pessoas em relagdo aos direitos huma-
nos também esta em transito. Os principios subjacentes aos direitos humanos parecem
continuar validos para muitos, porém o respeito a esses direitos parece ser cada vez
mais relativizado e diminuido.*

Ha um descuido e um descaso imenso pela sorte dos desempregados e aposentados,
sobretudo dos milhdes e milhdes de excluidos do processo de produgdo, tidos como
descartaveis e zeros econdmicos. Esses nem sequer ingressam no exército de reserva do
capital. Perderam o privilégio de serem explorados a preco de um salario minimo e de
alguma seguridade social. H4 um descuido e descaso pela coisa piblica. Organizam-se
politicas pobres para os pobres; os investimentos sociais em seguridade alimentar, em
satide, em educacdo e em moradia sdo, em geral, insuficientes. Ha um descuido vergo-
nhoso pelo nivel moral da vida publica marcada pela corrupgao e pelo jogo explicito de
poder de grupos, chafurdados no pantanal de interesses corporativos. Ha um descuido
¢ um descaso na salvaguarda de nossa casa comum, o planeta Terra. Solos sdo enve-
nenados, ares sdo contaminados, aguas sdo poluidas, florestas sdo dizimadas, espécies
de seres vivos sdo exterminadas; um manto de injustica e de violéncia pesa sobre dois
tergos da humanidade.’

Diante desse quadro, que linguagem pode se conectar a experiéncia comum
das pessoas, dialogando e reafirmando o valor dos direitos humanos em nossos tem-
pos? A fim de responder a esse questionamento, propomos a seguinte tese: para que
os direitos humanos exer¢am o papel de gramatica de dignidade humana, é necessa-
rio que eles sejam pensados sob uma perspectiva contra-hegemonica, isto €, a partir

4 Cf. BBC. Estamos indo em diregéo a um mundo sem direitos humanos? BBC Brasil. 07 jan. 2017. Dis-

ponivel em: <https://www.bbc.com/portuguese/internacional-38510456>. Acesso em: 20 jan. 2020.

> BOFF, Leonardo. Saber cuidar: ética do humano, compaixao pela Terra. Petropolis: Vozes, 1999. p. 18.
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das lutas por justica socioecondmica, histérica e cultural. Nesse sentido, as religides,
por meio de suas teologias pluralistas ¢ progressistas, podem fornecer um ponto de
interseccdo, sendo uma fonte de energia para as lutas por transformacao social e hu-
manizacdo da historia.

Tomando essa dire¢@o, o presente texto ¢ uma tentativa inicial de articulagdo
entre a concepgao contra-hegemonica dos direitos humanos delineada por Boaventura
de Sousa Santos®, o pluralismo religioso, tal como teorizado por Peter Berger’ e a
abordagem transdisciplinar desenvolvida por Basarab Nicolescu®. O intuito é o de
colaborar para uma reflexao sobre a questio, a fim de engendrar uma atitude transcul-
tural e transreligiosa nos estudos de religido e sua interface com os direitos humanos.

Uma breve genealogia dos direitos humanos

Os direitos humanos podem ser agrupados em trés geragdes, que historica-
mente englobam ¢ expandem os direitos adquiridos por suas predecessoras. A primei-
ra centrou-se nas liberdades individuais ¢ nos direitos civis, consagrados no século
XVIII, com o surgimento do capitalismo; a segunda destacou-se pelos direitos sociais
ligados a0 mundo do trabalho, no século XIX e nas primeiras décadas do século XX;
a terceira, em meados do século XX em diante, notabilizou-se pelo direito das coleti-
vidades, a defesa da ecologia, além de desenvolvimento, autodeterminagdo dos povos
e a partilha do patrimoénio técnico-cientifico e cultural.’

Na contemporaneidade, os direitos humanos emergem como um campo distin-
to do direito internacional no contexto po6s-Segunda Guerra Mundial por meio da De-
claragdo Universal dos Direitos Humanos, promulgada em 1948, inserindo a perspec-
tiva de uma ética universalista no ordenamento juridico de diferentes Estados. Para
a Organiza¢ao das Nagdes Unidas (ONU), os direitos humanos sdo universais e ina-
lienaveis, sendo fundados sobre o respeito pela dignidade e valor da pessoa humana:

Os direitos humanos sdo comumente entendidos como sendo aqueles direitos que sao
inerentes ao ser humano. O conceito de direitos humanos reconhece que cada ser hu-
mano tem o direito de desfrutar de seus direitos humanos, sem distin¢do de raga, cor,
sexo, lingua, religido, opinido politica ou outra, de origem nacional ou social, riqueza,
nascimento ou qualquer outra condigdo'.

¢ SANTOS, Boaventura de Sousa. Se Deus fosse um ativista dos direitos humanos. Sdo Paulo: Cortez, 2014.

7 BERGER, Peter. Os muiltiplos altares da modernidade: ramo a um paradigma da religido numa época
pluralista. Petropolis: Vozes, 2017.

8 NICOLESCU, Basarab. O manifesto da transdisciplinaridade. Sao Paulo: Triom, 1999.

° BENEVIDES SOARES, Maria. Cidadania e Direitos Humanos. CP Cadernos de Pesquisa, Fundagao
Carlos Chagas, Sao Paulo, n. 104, p. 39-46, jul. 1998. Disponivel em: <publicacoes.fcc.org.br/ojs/index.
php/cp/article/view/715/731>. Acesso em: 05 maio 2019.

10 UNITED NATIONS. ABC: teaching human rights, practical activities for primary and secondary schools.
Gevena: United Nations Publications, 2004. p. 142.
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Os direitos humanos tornaram possivel a universalizagdo dos direitos civis e
politicos e a internacionalizagdo da nogdo de que um individuo pode ser sujeito do Di-
reito além das jurisdigdes estatais. A seguridade desses direitos tornou-se uma discus-
sdo juridica, perpassando as relagdes entre os Estados.!! Néo obstante, é importante
ressaltar que a declaragdo ¢ um documento de carater recomendatério e que, mesmo
tendo sido ratificada por muitos paises, isso ndo garantiu o reconhecimento dos pactos
que a compdem.

Nesse sentido, os direitos humanos diferenciam-se dos direitos do cidadao. Os
primeiros sdo de carater universal, supraestatal, ao passo que os segundos dependem
de uma ordem juridico-politica de um pais para que possam ser efetivados, definindo
por meio de uma Constituigdo quem ¢é cidaddo ou ndo."? Assim, o reconhecimento dos
direitos humanos em uma legislacdo ¢ dependente de que o Estado lhe seja signatario
e, efetivamente, aderente.

No Brasil, os direitos humanos emergiram na arena publica no contexto das
lutas sociais contra a ditadura militar, no entanto s6 entraram de fato para a agenda
politica nacional a partir da Constitui¢do de 1988. A Carta Magna assumiu a quali-
dade de marco juridico da transi¢do democratica e da institucionalizagdo dos direitos
humanos." A partir desse periodo, diversos tratados internacionais' de prote¢do aos
direitos humanos passaram a ser ratificados pelo Brasil. A respeito da recepgdo des-
ses tratados, a Emenda Constitucional n. 45/2004 acrescenta um terceiro paragrafo
ao artigo V da Constituigdo Federal, prescrevendo que na ordem juridica brasileira:
“Os tratados e convengdes internacionais sobre direitos humanos aprovados, em cada
Casa do Congresso Nacional, em dois turnos, por trés quintos dos votos dos respecti-
vos membros, serdo equivalentes as emendas a Constituigao”".

" Cf. LOGHI, Carla. Direitos Humanos e cidadania. Projeto Historia, v. 51, p. 7-14, set./dez. 2014. Dispo-
nivel em: <revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/viewFile/24045/17587>. Acesso em: 19 maio 2019.

12 Cf. BENEVIDES SOARES, 1998.

13 Cf. PIOVESAN, Flavia. Direitos humanos e direito constitucional internacional. Caderno de direito
constitucional. Escola de magistratura do Tribunal Regional Federal da 4* regido, 2006.

14 E possivel listar os tratados na seguinte ordem cronoldgica: a) a Convengio Interamericana para Prevenir
¢ Punir a Tortura, em 20 de julho de 1989; b) a Convengéo contra a Tortura e outros Tratamentos Cruéis,
Desumanos ou Degradantes, em 28 de setembro de 1989; c) a Convengéo sobre os Direitos da Crianga,
em 24 de setembro de 1990; d) o Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos, em 24 de janeiro de
1992; e) o Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, em 24 de janeiro de 1992;
f) a Convencao Americana de Direitos Humanos, em 25 de setembro de 1992; g) a Convengao Interame-
ricana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher, em 27 de novembro de 1995; h) o
Protocolo a Convengdo Americana referente a Aboli¢do da Pena de Morte, em 13 de agosto de 1996; 1)
o Protocolo a Convengdo Americana referente aos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais (Protocolo
de San Salvador), em 21 de agosto de 1996; j) o Estatuto de Roma, que cria o Tribunal Penal Interna-
cional, em 20 de junho de 2002; k) o Protocolo Facultativo a Convengao sobre a Eliminagao de todas as
formas de Discriminago contra a Mulher, em 28 de junho de 2002; e 1) os dois Protocolos Facultativos
a Convengao sobre os Direitos da Crianga, referentes ao envolvimento de criangas em conflitos armados
e a venda de criangas e prostituicdo e pornografia infantis, em 24 de janeiro de 2004. A esses avangos
soma-se o reconhecimento da jurisdi¢do da Corte Interamericana de Direitos Humanos, em dezembro de
1998 (PIOVESAN, 2006, p. 28).

15 BRASIL. Constitui¢do (1988). Brasilia: Senado Federal, 2015.
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Para Piovesan, com base no segundo paragrafo'® do artigo V da Constituicao,
os direitos internacionais adquirem o status de norma constitucional:

[...] os direitos fundamentais podem ser classificados em trés distintos grupos: a) o dos
direitos expressos na Constitui¢ao; b) o dos direitos implicitos, decorrentes do regime
¢ dos principios adotados pela Carta constitucional; ¢ ¢) o dos direitos expressos nos
tratados internacionais subscritos pelo Brasil. A Constitui¢do de 1988 inova, assim, ao
incluir, dentre os direitos constitucionalmente protegidos, os direitos enunciados nos
tratados internacionais de que o Brasil seja signatario. Ao efetuar tal incorporagéo, a
Carta esta a atribuir aos direitos internacionais uma natureza especial e diferenciada,
qual seja a de norma constitucional'”.

Assim, sob a forma da lei, esta formalmente assegurada a presenga dos direitos
humanos no contexto constitucional brasileiro. Como pauta dos direitos humanos, a
diversidade religiosa insere-se na garantia da liberdade de religido e crenga — expres-
so no artigo XVIII da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. Nesse sentido, o
respeito as espiritualidades da humanidade e a defesa da liberdade religiosa implicam,
simultaneamente, o combate a intolerancia religiosa ¢ a protegdo da diversidade que
compde o pluralismo religioso, reconhecendo-o como de importancia fundamental na
promocao de uma cultura de paz.

Uma concepc¢io contra-hegemoénica dos direitos humanos

Apesar dos avangos conquistados ao longo das ultimas décadas, os direitos
humanos encontram-se, atualmente, com sua popularidade e compreensao sensivel-
mente relativizadas no debate publico. Em parte, isso € resultado de um desgaste his-
torico de uma politica que foi projetada num contexto radicalmente diferente do atual.
Por outro lado, isso se deve também ao fato de que os direitos humanos comportam
contradi¢des e limitagdes que colocam em xeque sua universalidade. Especialmente
no caso das religides, isso se torna mais evidente, posto que muitas das situagdes de
conflitos ideoldgicos ¢ politicos possuem justificativas de ordem religiosa — sejam
elas de forma velada ou néo.

Nesse sentido, a critica desenvolvida por Santos'® torna-se pertinente ao deba-
te. Ele argumenta que, independentemente de qudo antigos sejam seus antecedentes
historicos, os direitos humanos, como linguagem politica de emancipagdo social, s6
entraram nas agendas nacionais e internacionais a partir das décadas de 1970 e 1980.
Nessa época, entrou em pauta o direito das coletividades, a defesa ao meio ambiente,
o desenvolvimento, a autodeterminagdo dos povos ¢ a partilha do patriménio técnico-

16 «Qg direitos e garantias expressos nessa Constitui¢do ndo excluem outros decorrentes dos regimes e dos

principios por ela adotados, ou dos tratados internacionais em que a Republica Federativa do Brasil seja
parte” (BRASIL, 1988).

'7 PIOVESAN, 2006, p. 29.

8 SANTOS, 2014.
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-cientifico e cultural. Ao analisar os fundamentos e o alcance dos direitos humanos,
Santos afirma que quatro ilusdes compdem o senso comum sobre os direitos humanos:
a teleologia, o triunfalismo, a descontextualiza¢do e o monolitismo.

A teleologia traduz-se numa leitura da histéria como um percurso linear que
direcionou a um consenso sobre os direitos humanos, e que esse entendimento signi-
ficou um bem incondicional. Essa ilusdo impediria a interpretagdo do passado como
contingente, isto ¢, que em diferentes momentos historicos outras ideias estiveram em
circulag@o. O fato de uma delas ter saido vitoriosa desse processo — os direitos huma-
nos — ¢ um produto contingente. Por isso os direitos humanos devem ser explicados a
posteriori e ndo como algo que poderia ser previsto deterministicamente.

O triunfalismo seria a compreensdo de que o éxito dos direitos humanos é um
bem incondicional da humanidade. Essa leitura tem como pressuposto que outras se-
manticas de dignidade humana que concorreram com os direitos humanos ¢ que néo
os invocaram para justificar suas causas e suas lutas eram eticamente ou politicamente
inferiores.'” Sdo exemplos disso os movimentos de libertagdo anticoloniais do século
XX e os movimentos socialista e comunista. O fato de que outras linguagens de lutas
por justi¢a social terem sido preteridas pelos direitos humanos s6 pode ser tomado
como algo positivo se se demonstrar que os direitos humanos possuem um mérito
que ndo se deduza apenas do fato de terem saido vencedores — o triunfo dos direitos
humanos pode significar progresso para uns € retrocesso para outros.

A descontextualizagdo consiste em ndo considerar que os direitos humanos
foram usados em contextos diversos e com objetivos controversos como discurso e
arma politica, legitimando, inclusive, praticas de violagdo dos seus proprios precei-
tos. A esse respeito, Santos argumenta que quando o discurso dos direitos humanos
se separou da tradi¢@o revolucionaria, em meados do século XIX, ele passou a ser
trabalhado como uma gramatica despolitizada de transformagao social: “Os direitos
humanos foram subsumidos no direito do Estado, ¢ o Estado assumiu o monopolio da
produgdo do direito e de administragdo da justica™.

O monolitismo seria a negagdo das tensdes e das contradi¢des internas nas
teorias dos direitos humanos, decorrente de uma ambiguidade com os direitos do ci-
dadao. Os direitos humanos referem-se a uma coletividade mais inclusiva, a huma-
nidade, ao passo que os direitos do cidaddo remetem a coletividade dos cidadaos de
um determinado Estado. Os direitos humanos sdo geralmente evocados quando ha
alguma violagdo grave dos direitos de cidadania: “Os direitos humanos surgem como
0 patamar mais baixo de inclusdo, um movimento descendente da comunidade mais
densa de cidaddos para a comunidade mais diluida de humanidade™'. Um conflito que
ilustra o problema do monolitismo ¢ a tensdo entre os direitos individuais e coletivos.
A Declaragdo Universal dos Diretos Humanos, por exemplo, sé reconhece dois tipos
de sujeitos juridicos: o individuo e o Estado. As coletividades que ndo possuiam Es-

19 Cf. SANTOS, 2014.
2 SANTOS, 2014, p. 21.
2l SANTOS, 2014, p. 22.
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tado estavam ausentes na concepgao original do documento. Ficaram de fora da pauta
dos direitos humanos as questdes relativas a dominag@o coletiva, para as quais 0s
direitos individuais ndo ofereciam protegdo. S6 em meados dos anos de 1960 as lutas
anticoloniais entram na agenda das Nagoes Unidas.

A partir dessa critica, Boaventura de Sousa Santos propde a concepgao contra-
-hegemonica dos direitos humanos. Para o autor, a diferenciacdo entre hegemdnico e
contra-hegemonico s6 pode ser determinada e acessada contextualmente:

Como a concebo aqui, a hegemonia ¢ um feixe de esquemas intelectuais e politicos
que sdo vistos pela maioria das pessoas (mesmo por muitos dos que sdo negativamente
afetados por ela) como fornecendo o entendimento natural ou tinico possivel da vida
social. Por outro lado, a contra hegemonia [sic] resulta de um trabalho organizado de
mobilizagdo intelectual e politica contra a corrente, destinado a desacreditar os esque-
mas hegemonicos e fornecer entendimentos alternativos crediveis da vida social®.

Sob esse viés, os direitos humanos sdo compreendidos como uma nogao inter-
cultural e que deve estar em dialogo com outras nogdes de dignidade humana, contra-
pondo-se a perspectiva hegemdnica dos direitos humanos que os concebem como “in-
dividualistas, seculares, culturalmente Ocidente-céntricos, ¢ Estado-céntricos, quer
quando visam controlar o Estado, quer quando pretendem tirar proveito dele”. Nesse
sentido, Santos advoga que as teologias pluralistas e progressistas podem exercer um
importante papel na consolidacdo de uma cultura contra-hegemoénica dos direitos hu-
manos, uma vez que elas tém assumido uma postura de oposi¢do a nogao preponde-
rante, submetendo esses direitos a um processo de reconstrugao politica e filosofica:

[...] os ativistas da luta por justi¢a socioecondmica, historica, sexual, racial, cultural e pos-
-colonial baseiam frequentemente o seu ativismo e as suas reivindicagdes em crengas reli-
giosas ou espiritualidades cristas, islamicas, hindus, budistas e indigenas. De certo modo,
estas posigdes dao testemunho de subjetividades politicas que parecem ter abandonado
o pensamento critico ocidental e a a¢do politica secular que dele decorre. Tais subjetivi-
dades combinam efervescéncia criativa e energia apaixonada e intensa com referéncias
transcendentes ou espirituais que, longe de as afastarem das lutas materiais e bem terrenas
por um mundo possivel, mais profundamente as comprometem com estas*.

A distingdo entre os espagos publico e privado é posta em questdo por esses
grupos, assim como o confinamento da religido a esfera particular. Essa separagéo,
elemento central no imaginario politico ocidental, ocultaria relagdes de opressdo tanto
no plano da regulag@o social como na da emancipagdo social. Assim, a reivindicagdo
da religido como elemento constitutivo da vida ptblica tem ganhado proje¢do nas
lutas por justiga social em ambito global.

2 SANTOS, 2014, p. 33.
% SANTOS, 2014, p. 11.
2 SANTOS, 2014, p. 12-13.
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Em sintese, os direitos humanos concebidos criticamente e sob o viés contra-
-hegemonico possibilitam uma abertura para a dimensdo religiosa a fim de contribuir
para a traduc@o de outras logicas interculturais e a abertura para o didlogo com outras
semanticas de dignidade humana, sejam elas religiosas ou ndo. A compreensio ¢ o al-
cance dos direitos humanos ampliam-se para além da dimensao sociocultural em que
se originaram e trazem para o centro da sua pauta a importancia do entendimento da
diversidade e pluralidade religiosa nos processos de emancipag@o social. A dimensao
religiosa, que, em um dado momento histérico, foi concebida como um empecilho para
a garantia das liberdades civis nas republicas modernas, faz um movimento reverso,
passando a integrar os movimentos de luta pela efetivagdo dos valores democraticos.

Um novo paradigma de religiio em uma época pluralista

Areligido tem muito a ver com os direitos humanos: a criagdo do Conselho Mun-
dial de Igrejas cristds coincide com a publicagdo da Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, sendo o artigo 18 da versdo final da Declaragao resultado do trabalho desse
movimento ecuménico.” Muitas a¢des do ecumenismo cristdo deram corpo aos ideais
dos direitos humanos: o Conselho Latino-Americano de Igrejas interveio em regides
conflagradas da América, socorrendo vitimas dos conflitos e criando asilo para milhares
de pessoas perseguidas; o projeto ecuménico “Brasil: tortura nunca mais” permitiu pro-
tecdo e memoria de vitimas da ditadura; o Conselho Mundial de Igrejas foi decisivo no
enfrentamento do apartheid racista da Africa do Sul; como também foram importantes
a “Década de Solidariedade com as Mulheres” ¢ a “Década para Superar a Violéncia”
do Conselho Mundial de Igrejas — que em sua 5* Assembleia superou a primazia dos
direitos individuais e tratou de “Estruturas injustas ¢ lutas pela libertagdo”.

Ao trazer a dimens@o religiosa para o centro do debate sobre a reconstrugéo
dos direitos humanos, é necessario ndo s6 o desenvolvimento de uma concepgao con-
tra-hegemonica desses direitos, mas também articular a esse processo uma abordagem
que leve em consideragdo a multiplicidade do fenomeno religioso. Nesse sentido, o
conceito de pluralismo religioso desenvolvido por Berger®® pode nos ser util, posto
que o conceito proposto possibilita captar o dinamismo dos movimentos religiosos
frente aos desafios do mundo contemporaneo.

A definigdo de pluralismo proposta por Berger ¢ de cunho sociologico, uma
vez que ele vé esse fendmeno como um fato empirico na sociedade, experimentado
por pessoas comuns:

[...] o pluralismo ¢ uma situagdo social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovi-
sdes e moralidades vivem juntas pacificamente e interagem amigavelmente. [...] Faz
pouco sentido falar de pluralismo, quando as pessoas ndo falam umas com as outras.
[...] Para que o pluralismo desencadeie a sua plena dindmica, deve haver conversagao

% TEIXEIRA, Faustino; DIAS, Zwinglio. Ecumenismo e didlogo inter-religioso: a arte do possivel. Sao
Paulo: Santuario, 2008. p. 87.
% Cf. BERGER, 2017.
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constante, ndo necessariamente entre iguais, mas prolongada no tempo e cobrindo uma
ampla variedade de temas?’.

Em sintese, o pluralismo acontece quando ha conversag@o constante entre os
diferentes. Essa conversagdo ndo precisa ocorrer, necessariamente, entre iguais, mas em
um ambiente razoavelmente pacifico, em que o didlogo possa se efetivar. Apesar disso,
o pluralismo ndo implica a auséncia de conflitos, porém uma administragdo da diversi-
dade. Isso possibilitaria o processo que o autor denomina de contaminagdo cognitiva,
isto ¢, quando pessoas ou grupos passam a se influenciar mutuamente. O pluralismo faz
com que esse processo se estabeleca de forma permanente na sociedade.

A contaminacdo cognitiva refere-se “ao que acontece quando as pessoas se
veem diante de supostos fatos que contradizem aquilo em que elas acreditavam”,
As pessoas desenvolveriam uma série de estratégias para evitar a dissonancia como,
por exemplo, negar a validade da informagdo divergente, ataques ao portador da in-
formagdo, remover os portadores da informagdo de cena ou retirar-se elas proprias do
local, converter ou matar os dissonantes. No entanto, uma op¢ao menos hostil também
pode ocorrer: negociar com os dissonantes — € a isso Berger dara o nome de barganha
cognitiva, a capacidade de relativizar os impactos da diferenga:

[...] arelativizag@o ocorre, pelo menos minimamente, quando alguém se comporta visi-
velmente de maneira diferente daquilo que o outro aceitava normalmente como sendo
o comportamento apropriado. A relativizacdo se intensifica se o desafiador verbalizar o
desacordo. Assim, as varias formas de interagdo com diferentes cosmovisdes € com 0s
comportamentos que elas engendram iniciam um processo de relativizagdo®.

Dito de outra forma, a relativizagdo ¢ o entendimento de que a realidade pode
ser percebida e vivenciada de diferentes formas e o pluralismo provoca o tipo de
situag¢@o em que isso se torna uma experiéncia permanente. O pluralismo, tomado nes-
se sentido, existiu sob diferentes formas ao longo da histéria (na Asia Oriental, India
Pré-Islamica etc.). Outro fator que pode ser atrelado a isso é o que o pluralismo é um
fendmeno que frequentemente acontece em contextos urbanos e de forte interagéo co-
mercial, estando, portanto, correlacionado com elementos geograficos e economicos.

O que contribuiu para que o pluralismo se tornasse um fenémeno globalizado
foi, segundo Berger, o advento da modernidade, pois é nela que comega o processo
de acelerag@o e catalisagdo das dindmicas urbanas e econdmicas. O autor defende que
a modernidade trouxe os elementos que possibilitaram essa nova dindmica, isto €, 0s
avangos tecnologicos e cientificos. A modernizac¢do levou a uma grande transforma-
¢do na condi¢do humana, passando do destino para a escolha. Todas as areas da vida
de um individuo que outrora foram tidas como certas, passam para o campo das esco-
lhas pessoais. A fim de entender esse processo de escolhas em expansdo, Berger recor-

7 BERGER, 2017, p. 20.
 BERGER, 2017, p. 20.
» BERGER, 2017, p. 23.
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re aos trabalhos do socidlogo Arnold Gehlen. O argumento desenvolvido por Gehlen
¢ o de que para compensar a pobreza dos instintos humanos — em compara¢do com
os dos demais animais — nos desenvolvemos as institui¢des. Sdo elas que fornecem
diretrizes de a¢do que os nossos instintos ndo podem oferecer; elas funcionam como
uma area de estabilidade em que o individuo pode agir sem a necessidade de muita
reflexdo, uma vez que toma como certo o conteudo de suas ac¢des e, simultaneamente,
as instituigdes tornam possivel outra area na qual o individuo estaria livre para fazer
suas escolhas. A essas duas areas Gehlen chamou de plano de fundo (background) e
primeiro plano (foreground) da vida social humana. O plano de fundo seria fortemen-
te institucionalizado enquanto o primeiro plano seria desinstitucionalizado. O plano
de fundo corresponderia ao reino do destino, o primeiro plano ao reino das escolhas.
Uma maneira que Berger usa para explicar esse conceito de instituigdes ¢ referir-
-se a elas como gatilhos (estimulos) artificias que levariam um determinado instinto
para a consciéncia, provocando um comportamento adequado para uma determinada
situac@o ou contexto.

Quando o plano institucional passa a ser verbal e comportamentalmente ques-
tionado, ha desafios para a estabilidade da instituicdo. A esses desafios Gehlen cha-
mou de desinstitucionalizagdo. Peter Berger argumenta que essa forga de ruptura, com
o tempo, tende a se acomodar aos programas institucionais. Segundo o autor, Max
Weber tinha uma expressao para esse fendmeno, rotiniza¢do do carisma: “Rotinizagdo
[...] significa cotidianizagdo. O carisma ¢ a for¢a que desafia e rompe as rotinas coti-
dianas. Ele ndo pode durar; acabam surgindo novos padrdes institucionais™?.

Berger ressalta que o pluralismo ndo ¢ o unico vetor da multiplicagdo de esco-
lhas, embora seja um elemento muito importante. Na verdade, ele contribui de forma
substancial na expansdo do primeiro plano a custa do plano de fundo:

Gehlen compreendeu algo mais a respeito das instituigdes: o fato de que a sua descons-
trugdo provoca primeiro um estimulante sentido de libertagdo. [...] Depois de algum
tempo, contudo, a vertigem da libertagdo abre caminho para uma inquietagao crescente.
[...] Agora se busca uma nova libertagdo, uma libertacdo da antiga libertagdo que abo-
liria as velhas coagdes institucionais. O que se segue tipicamente ¢ a reconstrugdo de
institui¢des, sejam elas antigas ou novas®'.

Sob esse viés, o pluralismo relativiza e, consequentemente, enfraquece cer-
tezas as quais outrora os seres humanos estavam acostumados. Dois movimentos de
reagdo a relativizagdo surgem nesse cenario: o fundamentalismo e o relativismo.

O fundamentalismo ¢ um esforgo para restaurar a certeza ameacgada. [...] ha funda-
mentalismos reacionarios e progressistas. O que todos esses projetos tém em comum
¢ uma promessa ao convertido em potencial: “Junte-se a nos, e vocé tera a certeza
que ha muito vocé deseja”. [...] O relativismo pode ser definido simplesmente como a

% BERGER, 2017, p.30-31.
*! BERGER, 2017, p. 32-33.
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admissdo da relatividade; isto ¢é, a relativizagdo que de fato ocorreu ¢ festejada como
uma forma superior de conhecimento. Nao se pode ter certeza de nada, porque nao ha
nenhuma verdade cognitiva absoluta. [...] A experiéncia da relatividade, que aterroriza
os fundamentalistas e da qual eles procuram escapar, agora se torna uma visao da qual
se podem orgulhar e aplicar a pratica da vida.*?

Apesar disso, Berger refor¢a que a maioria das pessoas na sociedade ndo ¢
constituida por fundamentalistas ou relativistas — muito menos esta preocupada com
a teorizagdo dessas questdes —, mas por pessoas que vivem num meio-termo entre
negar e louvar a modernidade, elas vivem na situagdo do pluralismo administrando-a
pragmaticamente. Essa maneira de viver também ndo escapa a logica do relativismo,
podendo se demonstrar duradoura, mas também sendo facilmente dissolvida. O pro-
blema do pluralismo seria a manuten¢do de um meio-termo entre fundamentalismo e
relativismo. Nesse contexto, a religido tem um importante papel, pois ela “determina a
maneira como se olha para o mundo e como se deveria viver. E por isso que a relagio
entre religido e pluralismo deveria ser de interesse de todos, independentemente das
crengas religiosas ou da auséncia delas™.

Tal capacidade ganha esses contornos na modernidade, embora o autor ressal-
te que a capacidade humana de administrar diferentes relevancias ja existisse desde
o inicio da espécie humana — como o homem da caverna que cré que o machado ¢
um ente sagrado, mas que procura sempre deixa-lo bem afiado para o uso. Com isso,
Peter Berger reforga a ideia de que os individuos operam em diferentes realidades.
O que marcaria nosso tempo, portanto, ndo seria a descrenga, mas a davida, isto ¢, a
implicac¢do de que a cada qual precisa se decidir a afirmar suas supostas certezas em
meio a outras que, a principio, estdo disponiveis. Esse cenario provoca duas reagdes:
“o relativismo, que produz um credo a partir da incerteza, e o fundamentalismo, que
pretende restaurar o sentido da certeza™4. Ambos os movimentos seriam perigosos
para os individuos e para a sociedade, pois, para o autor, levariam a dois extremos
(niilismo/fatalismo). A tensdo entre esses dois polos deveria ser administrada para
que um ndo se sobreponha ao outro, nem aos individuos nem a sociedade, isto ¢é, deve
haver uma administra¢do da davida.

Uma concepcio transreligiosa do humano e do humanizante

A esse paradigma pluralista, e consequente necessidade de um contrato episte-
moldgico da administragdo de controvérsias, corresponde um modelo transdisciplinar de
produgdo do conhecimento: ele ndo descarta as disciplinas cientificas, mas se move en-
tre, através e além delas. A transdisciplinaridade transgride as fronteiras de cada ciéncia

2 BERGER, 2017, p. 34- 37.
3 BERGER, 2017, p. 45.
3 BERGER, 2017, p. 131.
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disciplinar e constr6éi um novo conhecimento “através” das ciéncias, um conhecimento
integrado em fung¢do da humanidade, resgatando as rela¢des de interdependéncia.’

A transdisciplinaridade operacionaliza uma nova forma, complexa, de ver e entender a
natureza, a vida e a humanidade. Ela engendra uma légica ternaria para administragdo
de controvérsias e estimula a construgdo do saber através de campos inter ou transdis-
ciplinares. Isso porque busca a unidade do conhecimento, entre ¢ além das disciplinas
cientificas, incluindo a nossa subjetividade e as sabedorias tradicionais, para ajudar
a encontrar sentido na existéncia. A transdisciplinaridade reivindica a centralidade da
vida em toda discussdo, propondo uma mudanga na compreensdo do conhecimento:
como relagdo entre sujeitos e objetos, atenta ao contraditorio em tudo, mas aberta a sua
superagdo em outros niveis de realidade — pela inclusdo de um Terceiro termo 16gico.>

Isso tem consequéncias para o movimento de encontro ¢ didlogo entre tradi-
¢Oes espirituais e religiosas, bem como para a pesquisa das religides e religiosidades,
pois tal modelo de conhecimento, complexo e transdisciplinar, gerou a logica do Ter-
ceiro Incluido que, debrugada sobre o fendmeno das religides e as contradigdes que
surgem do seu pluralismo, remete a busca de um outro nivel de realidade, aquela
ética do amor, que pode religar crentes doutrinalmente antagoénicos em uma fé que se
faz siléncio mistico ou atitude de cuidado pelos outros ¢ pelo nosso meio e permite
0 acesso ao sagrado, aos portais para o mistério da vida e da realidade, acesso a zona
de resisténcia misteriosa que religa sujeito e objeto. Por ai, analogicamente, passa a
experiéncia do divino mais auténtico, por entre ¢ para além das religides.

Com base nesses principios ¢ modelos, advogamos que as teologias pluralistas
e progressistas, das diversas tradi¢des espirituais religiosas, podem exercer um impor-
tante papel na consolidagdo de uma cultura contra-hegemonica dos direitos humanos.
Acreditamos que o didlogo inter-religioso, que dai decorre, ¢ chamado a criar ambiéncia
mistica de compromisso, entre e para além dos caminhos de fé, com a frente ecuménica
e ecologica do cuidado com a Casa Comum e do respeito ao seu guardido humano.

E podemos logo aduzir quatro laboratorios que confluem para essa contribui-
¢do das espiritualidades em vista da defesa, entre e além das diversas espiritualidades,
da dignidade humana e da justica socioambiental, da humanizacao da existéncia. Dois
deles sdo representativos de movimentos deflagrados por estudiosos das religides ¢ os
outros dois sdo resultantes de eventos de promogao do didlogo inter-religioso.

O primeiro, resultante dos esfor¢os de Hans Kiing ¢ da sua construg¢do de uma
teologia inter-religiosa e de uma ética intercultural, estd expresso na Declaragdo de
Etica Mundial do Parlamento das Religides Mundiais, que ja em 1993 defendeu que
ndo ha nova ordem mundial sem uma ¢tica mundial, que o desafio basico é que todo
ser humano tem que ser tratado de forma humana, em vista do que devemos assumir
quatro preceitos inamoviveis: compromisso com uma cultura da ndo violéncia e do

3 Cf. NICOLESCU, 1999.
36 ARAGAO, Gilbraz; SOUZA, Mailson. Transdisciplinaridade, o campo das Ciéncias da Religido e sua
aplicagdo ao Ensino Religioso. Estudos Teologicos, v. 58, n. 1, p. 42-56, 2018. p. 44.
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temor diante da vida, compromisso com uma cultura da solidariedade e uma ordem
econdmica justa, compromisso com uma cultura da tolerancia ¢ uma vida de veraci-
dade, compromisso com uma cultura da igualdade de direitos e do companheirismo
entre homem ¢ mulher.

Reiteradas vezes, e em diversos lugares deste mundo, observamos que lideres e adep-
tos de religides instigam a agressdo, ao fanatismo, ao 6dio e a xenofobia; ¢ inspiram
¢ legitimam até mesmo confrontos sangrentos ¢ marcados pela violéncia. Usurpa-se
a religido para fins meramente voltados a conquista do poder politico, até o extremo
da guerra. Isso nos causa grande repugnancia. Condenamos todos esses desenvolvi-
mentos e declaramos que isso ndo tem que ser assim. J& existe uma ética capaz de
oferecer orientagdo diversa a desses desdobramentos globais funestos. Embora essa
ética ndo ofereca solugdes diretas para todos os imensos problemas mundiais, oferece
a base moral para uma ordem individual e global melhor: uma visdo capaz de afastar
homens e mulheres do desespero, ¢ as sociedades, do caos. Somos homens ¢ mulheres
que professam os mandamentos e praticas das religidoes mundiais. Afirmamos ja haver
um consenso entre as religides, capaz de constituir a base para uma ética mundial: um
consenso fundamental minimo, no que diz respeito a valores obrigatdrios, parametros
inamoviveis e atitudes morais basicas.*’

O segundo, fruto da militancia de Karen Armstrong e da sua historia compa-
rada das religides, esta expressa na Carta da Compaix@o ¢ nos diversos movimentos
e intervengdes organizados, desde 2009, em torno a uma regra de ouro comum as
principais religides do mundo:

O principio da compaixdo € o cerne de todas as tradi¢des religiosas, éticas e espirituais,
conclamando-nos a tratar sempre todos os outros da mesma maneira como gostariamos
de ser tratados. A compaix@o nos impele a trabalhar incessantemente com o intuito de
aliviarmos o sofrimento do nosso proéximo, o que inclui todas as criaturas, de nos des-
tronarmos do centro do nosso mundo e, no lugar, colocar os outros, ¢ de honrarmos a
santidade inviolavel de todo ser humano, tratando todas as pessoas, sem exce¢ao, com
absoluta justica, equidade e respeito®.

O terceiro, oriundo da Conferéncia das Religides do Mundo, que reuniu estu-
diosos das religides em 2016 em Montreal, para pensar no fator religioso depois do
“11 de setembro” pelo mundo afora, promulgou uma “Declaragdo Universal de Direi-
tos Humanos pelas Religides do Mundo”, em cujo preambulo defende:

Considerando que ¢ essencial incluir as religides do mundo como recursos positivos
em matéria de direitos humanos; considerando que as comunidades de fé¢ determinaram

37 PARLAMENTO DAS RELIGIOES MUNDIAIS. Declaragdo de Etica Mundial. Chicago: PRM, 1993.
Disponivel em: <https://www.weltethos.org/1-pdf/10-stiftung/declaration/declaration_portuguese.pdf>.
Acesso em: 19 maio 2019. p. 9.

3% COUNCIL OF CHARTER FOR COMPASSION. Carta para a compaixdo. Bainbridge Island: CFC,
2009. Disponivel em: <https://charterforcompassion.org/charter>. Acesso em: 19 maio 2019. p. 1.
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que levar a vida plenamente em consideragdo abrange o bem-estar material, bem como
social, cultural, comunitario, ambiental e espiritual; considerando que as religides ins-
tam os seres humanos a criar e sustentar uma sociedade justa, onde os direitos humanos
fundamentais sdo promovidos e protegidos; considerando que as religides do mundo
ensinam a verdade fundamental sobre a unidade da familia humana; considerando que
as diversas comunidades que compdem a populagdo mundial devem intercambiar nao
apenas ideias, mas também ideais; considerando que a base de consciéncia das pessoas
de fé foi afetada devido ao fracasso de individuos e autoridades das religides do mundo
em questdoes de defesa dos direitos humanos, e as atrocidades e ferimentos dos di-
reitos humanos que os mesmos cometeram em nome da religido, incluindo atos de
terrorismo; considerando que certas formas de extremismo ideoldgico violento, tanto
religioso quanto secular, continuam a ameagar o exercicio dos direitos humanos; con-
siderando que os direitos humanos de uma pessoa merecem protecdo independente-
mente dos deveres que essa pessoa cumpre € que a concepcdo e aplicagdo dos mesmos
mantém uma relagdo integral com o exercicio de deveres morais ¢ legais; considerando
que as religides reconhecem que o exercicio pleno dos direitos humanos depende do
cumprimento de deveres em diferentes niveis da sociedade; considerando que a falta
de reconhecimento e reparag@o das injusti¢as cometidas contra as vitimas de racismo,
sexismo, discriminagdo religiosa, nacionalismo, classismo, castrismo e qualquer outra
forma de opressdo vai contra o exercicio pleno e a prosperidade dos direitos humanos;
a seguinte Declaragdo Universal dos Direitos Humanos pelas Religides do Mundo ¢
proposta como complemento a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos adotada
pela Assembleia Geral das Nagdes Unidas®.

O quarto resulta do documento firmado em 2019 no encontro do papa Francis-
co com o grande imd de Al-Azhar, Ahmad Al-Tayyib. Eles assinaram uma declara¢do
conjunta que marca a historia das relagdes entre o cristianismo ¢ o islamismo, con-
vidando os fiéis das maiores religides do mundo para um caminho compartilhado de
combate a miséria, a exploragdo e a degradacao:

A fé leva o crente a ver no outro um irméo que se deve apoiar e amar. Da fé em Deus,
que criou o universo, as criaturas e todos os seres humanos — iguais pela Sua Miseri-
cordia —, o crente ¢ chamado a expressar esta fraternidade humana, salvaguardando a
criagdo e todo o universo ¢ apoiando todas as pessoas, especialmente as mais neces-
sitadas ¢ pobres. Partindo deste valor transcendente, em varios encontros dominados
por uma atmosfera de fraternidade e amizade, compartilhamos as alegrias, as tristezas
¢ os problemas do mundo contemporaneo, a nivel do progresso cientifico e técnico,
das conquistas terapéuticas, da era digital, dos mass-media, das comunicagdes; a nivel
da pobreza, das guerras ¢ das aflicdes de tantos irmaos ¢ irmas em diferentes partes
do mundo, por causa da corrida as armas, das injustigas sociais, da corrup¢do, das de-
sigualdades, da degradagdo moral, do terrorismo, da discriminagdo, do extremismo ¢
de muitos outros motivos. De tais fraternas e sinceras acareagdes que tivemos ¢ do

3 GLOBAL CONFERENCE ON WORLD’S RELIGIONS. Universal Declaration of Human Rights by the
World’s Religions. Montreal: GCWR, 2016. Disponivel em: <http://worldsreligions2016.org/>. Acesso
em: 19 maio 2019. p. 6.
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encontro cheio de esperanga num futuro luminoso para todos os seres humanos, nasceu
a ideia deste “Documento sobre a Fraternidade Humana™.

Vale lembrar que, agora, catdlicos integralistas e evangélicos fundamentalistas
vdo se reunir em Roma*!, na porta do papa Francisco e levantando a bandeira mal
costurada do papa anterior, para celebrar exatamente o contrario e contrapor a fra-
ternidade humana a honra nacionalista e neoconservadora, pretensamente abengoada
pelo “deus cristdao”: uma nova santa alianga contra o isld e os mugulmanos, contra as
outras culturas e religides da Terra.

Até por conta disso, fica o convite aos estudiosos das religides e aos militantes
dos direitos humanos para conhecerem a aprofundarem as interfaces proficuas que
podem ser desenvolvidas entre as espiritualidades e os humanismos da nossa historia
comum. Todos somos luz e treva, em comunitaria evolugdo. Nenhum triunfalismo,
religioso ou cientifico, pode ter lugar em um novo paradigma de realidade ¢ de conhe-
cimento, onde se procura defender a vida de todos.

Consideracoes finais

Apresentamos neste artigo o desafio de uma tradugdo transcultural das teologias
politicas, tratando de apontar a possivel vinculagdo de uma concepgio contra-hegemo-
nica do movimento de direitos humanos aos grupos religiosos libertarios das varias
tradi¢des espirituais. Buscamos aprofundar a questdo por que nosso tempo turbulento
de transformac@o sociopolitica, em que o fator religioso tem sido decisivo, demanda
um maior envolvimento critico dos estudiosos de religido no espago publico, bem como
novas relagdes entre grupos humanistas seculares e tradi¢des de fé esclarecida.

Para defender nossa tese, desenvolvemos aqui uma breve genealogia do mo-
vimento de direitos humanos, explicitando a necessidade e possibilidade de uma con-
cepgdo contra-hegemonica dos seus fundamentos politico-filosoficos. Discorremos a
seguir sobre a situagdo de pluralismo religioso na aldeia global contemporanea ¢ da
necessidade (e, novamente, da possibilidade) de um contrato epistemoldgico para admi-
nistracdo das controvérsias que surgem da diversidade entre as (¢ dentro das) atitudes
e os caminhos religiosos. Nesse sentido, apontamos para a logica do Terceiro Incluido,
para o humano e seu mistério, para a ética ¢ a mistica, que estdo gerando uma agitagdo
transreligiosa de dialogo entre tradigdes espirituais, do qual apresentamos alguns exem-
plos, e que transbordam em cuidado pelo humano em seu contexto ambiental e cultural.

Esperamos ter iniciado, assim, um percurso reflexivo que colabore para que
os direitos humanos exercam melhor o papel de gramatica da dignidade humana, por-
que pensados sob uma perspectiva contra-hegemonica, partindo das lutas por justica

4 PAPA FRANCISCO E AHMAD AL-TAYYIB. Documento sobre a fraternidade humana. Abu
Dhabi; Vatican, 2019. Disponivel em: <https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/
pubblico/2019/02/04/0097/00199.html#port>. Acesso em: 19 maio 2019. p. 3.

41 Cf. <http://www.ihu.unisinos.br/595928-0-desafio-da-conferencia-neoconservadora-a-poucos-passos-do-
vaticano>. Acesso em: 19 fev. 2020.
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As religides e a reconstrugdo dos direitos humanos

socioambiental, para as quais as religides, por meio de suas pastorais progressistas e
suas teologias pluralistas, podem fornecer um ponto de intersec¢do ¢ motivagdo, de
justificacdo ndo aquém da razdo, mas além dela.
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