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Vida é mais — a respeito da justica de Deus
entre os seres humanos

A Declarac¢iao Conjunta sobre a Doutrina da Justificacao
— significado e possibilidades
para o movimento ecuménico*

Christian Krause

1. Justificacio — um problema
lingiiistico atual

Com a Declaragio Conjunta, depois de longo tempo o tema da justificagio
deixou de novo o discurso académico e passou para o centro do interesse eclesial
e ecuménico. Nesse processo, porém, apareceram problemas lingiiisticos inespera-
dos. Temos, assim, consideraveis problemas de entendimento entre as tradighes
lingiiistico-teolégicas do protestantismo e do catolicismo, que durante séculos
seguiram caminhos separados. Maior ainda parece ser a dificuldade de tornar
claro, para além do circulo dos especialistas em teologia, o que, afinal, estd em
pauta no tema da justificacdo e por que justamente esta haveria de ser uma area
central da teologia cristd. Estamos, portanto, falando de um conceito central de
nossa teologia que, para a maioria dos cristdos, ndo é nada central. E, ao que
parece, nossas tentativas teolégicas de traduzi-lo pouco ou até nada mudam nesse fato.

Uma explicagdo desse duplo problema lingiiistico poderia ser o fato de que
0 universo ideativo no qual estd enraizada a cifra teoldgica da ‘justificacdo do
pecador somente pela graga’ se nos tornou estranho. A Idade Média Tardia, 4 qual
estdo vinculados os inicios da Reforma, tinha uma orientacdo extremamente esca-
tolégica e forense. O grande juizo final de Deus, a separagio entre o céu e O
inferno eram retratados em imagens apocalipticas. As pessoas viviam numa espé-
cie de “‘tempo intermedidrio’”’ que as deixava profundamente inseguras. Eram
tempos de ocaso e decadéncia e, igualmente, de partida rumo a novos horizontes.
Se este mundo ruir, como ficaremos entdo diante de Deus? Para que lado iremos:
para a ressurrei¢do da vida no paraiso ou para a condenacio no inferno? Em
relagdo a esta questdo inflamavam-se os temores religiosos. Justamente na época
de Lutero eles foram instrumentalizados em grau crescente pela Igreja. Assim,
com sua critica ao comércio de indulgéncias Lutero atingiu o ponto nevrélgico de
seu tempo. Mas, por mais fundamentalmente distinta da teologia penitencial cor-
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rente que fossem sua argumentacio e reflexdo sobre as fontes da f€, ele ficou preso
as concepcoes e também a terminologia forense de sua €poca.

Para resolver esse problema lingiiistico, precisariamos conseguir desligar o
teor da verdade teolGgica elementar da teologia da justificacdo dessa sua expressao
temporal. Afinal, com a teologia da justificagdo Lutero havia ndo so retomado algo
central nos temores e esperancas das pessoas de seu tempo; ele conseguira, antes,
redescobrir teologicamente algo que se encontra no centro da propria Sagrada
Escritura: o temor do ser humano de fazer fracassar sua vida e, a0 mesmo tempo,
a esperanca de que a vida seja mais do que aquilo que ele faz ou deixa de fazer
dela. Nessa polaridade entre temor e esperanga, aquilo que Lutero tinha em mente
com o conceito de justificacio depara-se-nos em lugar central nas parabolas de
Jesus, em suas ‘‘pardbolas da vida que vale a pena’’.

Se, pois, a pregacio de Jesus sobre o reino de Deus e sua justica tem
continuidade, em termos de seu teor de verdade, na teologia reformatéria da
justificacio do pecador somente por graca, poderia valer a pena buscar, inversa-
mente, o caminho de volta que leva de Lutero até esse cardter elementar das
parébolas. Talvez trilhando esse caminho se consiga atacar o problema lingiiistico.

2. Justificacdo como centro da Escritura
— a mensagem das parabolas de Jesus

Os evangelhos contém muitas indicagdes sobre a comunhdo de mesa de
Jesus com pessoas que sdo usualmente designadas como publicanos e pecadores.
A proximidade de Jesus com essas pessoas torna-se pedra de tropeco, motivo de
critica e até de controvérsias piblicas. O que ele diz nesse contexto constitui o
cerne daquilo que mais tarde viria a ser chamado de doutrina da justificagio.
Especialmente em suas pardbolas do perdido mostra-se o que lhe importa: Deus
tem misericérdia com os endividados. A forma suprema da justica € a graca. Em
suas parébolas, Jesus conta como Deus vai no encalgo do ser humano na perdicio,
luta por sua vida, o procura e sustenta. Isso se expressa da maneira mais incisiva
na pardbola do filho prédigo (Lucas 15), que € a resposta direta de Jesus ao
protesto dos escribas contra sua comunhio de mesa com publicanos e pecadores:

Um filho vai para o estrangeiro. L4 ele se di4 mal. Dissipa o que herdou do
pai numa vida de gastanga e esquecimento de Deus. Pressionado pela situagio na
qual foi parar por culpa propria, ele reconhece seus erros e resolve voltar para
casa. Pretende pedir ao pai que lhe permita ficar de novo em casa a0 menos como
diarista. Contrariando todas as expectativas, o pai recebe o filho perdido com
beijos e abracos. A despeito de tudo que aconteceu, aceita-0 novamente como seu
filho. A alegria do reencontro termina em festa. Ela ultrapassa em intensidade
todas as exigéncias de uma justiga retributiva como € expressa, com decepgao,
pelo filho que ficara em casa.
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Com isso torna-se perceptivel o objetivo com que Jesus estd comprometido
com sua concepgao de justica: buscar o que estd perdido. A este objetivo nao pode
servir a justica baseada em retribuicdo e célculo. Ela entregaria a pessoa culpada
a si prépria e a rua ruina. Agora, porém, Deus se insere na luta pela vida até a cruz'!

Estreitamente associado a isso, porém com um direcionamento préprio,
encontra-se aquele elemento que se poderia denominar de dimensdo social da
justificacdo. Talvez sua expressao mais pléstica seja a pardbola dos trabalhadores
na vinha (Mateus 20):

Ao raiar do dia, o proprietario de uma vinha contrata um certo namero de
trabalhadores. Chegam a um acordo quanto ao pagamento didrio e pdem maos a
obra ja cedo. Vdrias vezes durante o dia juntam-se a eles outros trabalhadores,
sendo que os Gltimos comecam a trabalhar pouco antes do fim da jornada. Na hora
do pagamento, no fim do dia, acontece um escindalo, pois o proprietario paga a
todos os trabalhadores, sem excecao, a quantia inteira equivalente a um dia todo.
Para os que trabalharam o dia inteiro, essa equiparagdo parece uma impertinéncia
duplamente injusta. Os Gltimos sé trabalharam uma hora na fresca do final da
tarde, enquanto que eles deram duro por 12 horas, inclusive no calor do meio-dia.
E impossivel atribuir o mesmo valor ao trabalho de todos. Em sua resposta, o
proprietario da vinha se refere a indignacao deles. Diz ele: ninguém sofreu injus-
tica. O saldrio acordado no inicio da manha foi pago. O que ele deu a mais aos
outros por disposicdo prépria €, em primeiro lugar, assunto seu e, em segundo
lugar, ndo € uma questao de justica, e sim de bondade. Nao em tom de censura
ou acusagdo, mas buscando concordincia, o proprietario da vinha diz ao final:
““Vocés nao podem ficar com inveja por eu ser tio bondoso. Afinal, nao é possivel
se queixar da bondade.’” A reacio equivale aquela que teve o filho que ficara em
casa ao saber da espléndida recepcdo dada pelo pai ao irmdo que retornara. Em
ambas as parabolas a bondade provoca protesto: inveja, porque os outros tiveram
de se esfalfar menos. Decepgao, porque a diligéncia néo é reconhecida. Indigna-
¢do, porque as diferencas sdo simplesmente ignoradas. Al qualquer um pode
chegar! Se as coisas sdo assim, nada mais vale a pena! Todas estas nuangas estdo
contidas nos relatos. A tradugdo de Lutero é grandiosa porque permanece aberta
para essas miltiplas possibilidades de interpretacdo: ‘“Vocé estd com inveja por eu
ser tdo bondoso?’’*

Justamente essa pardbola evidencia que Jesus ndo cria uma contraposigio
entre a agdo dos justos e a ajuda para os perdidos. Ele nao joga a “‘prioridade da
graca sobre o direito’’ contra o direito, mas procura conseguir o assentimento a
uma acio originada da bondade onde esta € necesséria. Neste sentido o que esta
em pauta ndo € a contraposicdo que muitas vezes ¢ montada teologicamente de
modo errneo: a justica deste lado, a graca daquele. O que estd em pauta €, antes,
o amor que abandona os proprios principios onde isso se faz necessdrio: a forma
suprema da justica € a graga. Trata-se de uma graga cujo objetivo € erguer o que
estd deitado por terra.

132



A justica de Deus entre os seres humanos

Naturalmente tal postura repercute sobre a auto-imagem das pessoas que
defendem a ortodoxia e justica. Os criticos nao devem apenas voltar os olhos para
os erros dos outros, mas também para si mesmos. Eles precisam perguntar-se: o
que hd em mim que € apenas aparéncia, e o que ha de auténtico, se eu néo consigo
mais partilhar da alegria causada pela bondade? De que e para que eu vivo
realmente e em dltima anélise? Eles devem reconhecer que a justica prépria afasta
de Deus e que todos permanecem igualmente dependentes do perdao de Deus.

Deus se compadece dos endividados. Essa linha nos conduz de Jesus até a
teologia da justificagdo de Lutero, passando por Paulo e Agostinho. As paribolas
de Jesus ja contém tudo. Elas se movimentam — assim como o préprio Jesus —
nas areas limitrofes da existéncia humana, na esfera da vida marcada pela cruz, e
justamente com isso abrem o olhar para o centro da vida. Lutero topou de novo
com esse centro. Quando também ele estava em desespero, sob a cruz de seu medo
e sua perdicdo, ficou-lhe claro que a forma suprema da justica € a graca. Com essa
descoberta sobre a justica de Deus que encontra seu alvo na graca, Lutero come-
cou a reler a Biblia e a formular as posi¢des da teologia reformatdria da justificagao®.

Assim, Lutero redescobriu o centro do evangelho em sua linguagem e sobre
o pano de fundo dos temores de seu tempo, criando os pressupostos para que ele
pudesse irradiar-se de maneira nova em todas as 4reas da vida. E desse processo
hermenéutico que se trata também nos dias de hoje, quando procuramos descrever
e desdobrar a teologia da justificacdo em nosso contexto hodierno. O tedlogo
Tulbert Steffenski, de Hamburgo, o formulou certa vez do seguinte modo:

A coergio de parir-se a si mesmo ¢ de buscar abrigo na prépria mao leva ao
desespero e a morte por congelamento. Aquilo de que a rigor vivemos é algo que
nao podemos produzir — nem o amor de que precisamos, nem a amizade, nem o
perdao, nem nossa prépria integridade e integralidade. A gente nao pode tencionar a
si mesmo sem se desencontrar consigo mesmo. A gente ndo pode testificar a si
mesmo sem ficar 2 mercé da condenagio. A graga, portanto, ndo é o conceito que
contrasta o grande Deus com o pequeno ser humano; graga significa libertagdo da
coergdo de ser o produtor de si mesmo. (Citagio extraida de uma prédica sobre
Romanos 8.1-17.)

Com a Reforma acontecida na Alemanha na primeira metade do séc. 16 foi
colocada em movimento uma pedra que de modo nenhum parou de rolar na frente
da porta da prépria casa. O que comegou em Wittenberg com as percepgdes
teologicas de Martinho Lutero, rigorosamente concentradas nos testemunhos bibli-
cos, de fato nao era préprio para permanecer apenas um acontecimento que se
limitasse ao nivel local e se esgotasse naquela época. A luta de Lutero para libertar
a mensagem biblica de pretensdes de poder e sufocamentos tanto eclesidsticos
quanto seculares atingia, a0 mesmo tempo, as praticas de sua propria Igreja, a
Igreja mundial Catélica Romana, que contrariavam essa mensagem.

Em meio ao denso entrelagcamento de poder eclesidstico e secular, as percep-
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¢oes biblico-teoldgicas atingiram a totalidade do mundo de entéo. A partir desse
enfoque, o que Lutero pretendia ndo era uma cisio, e sim uma reforma de sua
Igreja Catélica a luz do evangelho. As teses, os escritos € as idéias de reforma se
espalharam como um rastilho de pélvora pelo pais. Eles toparam com resisténcia
encarnicada, mas também encontraram numerosos adeptos em todas as camadas
da populagdo.

Os esforcos de Lutero e de seus companheiros de luta, que logo passaram a
ser chamados de ‘‘luteranos”’, fracassaram enquanto movimento de reforma da
Igreja Catdlica Romana de entdo. Ocorreram exclusio e cisdo, antagonismo irre-
conciliavel e, por fim, também confrontagdes bélicas. E acabou sendo fundada
uma nova Igreja, uma Igreja reformatéria, que, contra a vontade de Lutero, levou
seu nome.

Quando Lutero morreu, o Concilio de Trento estava em seu primeiro ano de
sessoOes. Ja nos albores da Reforma a idéia de um concilio era muito vivida, e
grandes expectativas de reforma da Igreja se associavam a ela. Em 1545, porém,
essa expectativa de um ‘‘magno consenso’’ ji morrera. Os evangélicos nio parti-
ciparam mais do Concilio de Trento. Assim, ele serviu exclusivamente a formacio
da resisténcia catflica e ao acerto de contas doutrinirio com a teologia dos
reformadores. Ocorreram aquelas anatematizacdes que continuam em Vvigor até
hoje, assim como as condenagdes expressas na Confissdo de Augsburgo. Com isso
o fosso que separava os dois lados ficara mais fundo do que nunca’.

Ao refletirmos hoje sobre a atualidade do enfoque reformatério vinculado a
justificacdo, sobre sua irradiacdo no luteranismo em nivel mundial e sobre os
passos rumo a um consenso ecumeénico sobre a justificagio, parece-me importante
recordar esses inicios € objetivos. Uma teologia reformatéria que apela a Martinho
Lutero também numa atitude de confrontagdo critica e de didlogo nao desenvolve
sua dindmica e sua relevincia permanente erigindo barricadas institucionais ou
confessionais, mas lutando pela clareza do evangelho de Jesus Cristo e colocando
a pergunta pela orientacdo de Deus para a vida, pergunta esta que deve ser
recolocada em cada época. Justamente uma Igreja ou comunhdo de igrejas que se
chama e quer ser luterana ¢ permanentemente lembrada da ecclesia semper refor-
manda e encontra-se, assim, na comunhéo ecumeénica em meio 2 cristandade mundial.

3. A teologia da justificacao
em nossa época

Toda época produz suas proprias formas de negacdo ou auséncia da graga [=
impiedade]. Por isso toda época precisa buscar de maneira nova o acesso a
percepgao biblico-reformatdria basica e descobrir que a forma suprema da justica
€ a graga. Disso resulta o desafio que se coloca para a teologia luterana hoje.
Importa descrever os campos em que as afirmagdes elementares do Novo Testa-
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mento possam repercutir, em sua mediacdo luterana, mais uma vez também hoje
nas questoes existenciais de nossa época.

A imagem de mundo do futuro é uma imagem sistémica. Este é o prognos-
tico de renomados pesquisadores do futuro. O sentimento das pessoas em relagio
a vida na virada do milénio encontra-se sob a impressdo de uma articulagdo ou
concatenacio abrangente: tudo esta relacionado com tudo. O conceito de globali-
zagio assinala o fato de que a economia e tecnologia crescentemente conectadas
em nivel mundial atingiram nossa consciéncia com todas as ambivaléncias que
lhes sdo préprias. Onde isso poderia tornar-se mais claro do que nos centros
urbanos globais como Hong Kong, Cingapura, Frankfurt, Londres, Nova lorque,
Rio de Janeiro, Buenos Aires, etc.? Eles sdo pontos de interseccdo de redes de
dados provenientes do mundo inteiro. Nesses centros, movimentos nos mercados
ou nas taxas de cdmbio neste ou naquele ponto do mundo sio registrados, anali-
sados e respondidos com estratégias aos milhares. Eles sdo, por assim dizer,
““pontas de agulha de eficiéncia’’. No mundo ligado em rede das economias
globais conectadas a perfeicdo € um pressuposto, € o desempenho € o recurso-
chave para tanto. Quem perde a visdo panordmica do sistema acaba caindo fora.
Quem ndo sabe mais o que os ‘‘global players’ [literalmente: ‘‘jogadores glo-
bais’’] estdo jogando botou a perder seu direito de existéncia. Essas regras sao
claras e impiedosas. Para quem as domina abrem-se possibilidades fascinantes.
Mas ndo existe um ‘‘direito de ser cego’’, nem sequer por um instante. No final
restam somente vencedores e vencidos. — Ora, 0 que acontece com aqueles que
ndo apresentam mais o devido desempenho ou sé o fazem de modo insuficiente?
O que acontece nessa civilizagdo da eficiéncia com o fracasso e o medo de nio
dar conta do recado? Como repercute na vida a permanente pressao de apresentar
o devido desempenho? Acaso a vida fica sem sentido?

Esse questionamento € antigo, e esti entrelagcado de modo elementar com o
ser cristdo. A concorréncia e ambivaléncia de projetos de vida seculares e projetos
de vida determinados pela fé acompanham a caminhada da Igreja no mundo desde
o inicio. O pai da Igreja Agostinho conceituou essa contraposicio de maneira
muito plastica. Ele falou da civitas dei e da civitas terrena. A vida dos cristdos se
estende entre ambos os projetos de vida: aqui a cidade de Deus e acold a cidade
terrena dos seres humanos; aqui a ordem do amor e acol4 a ordem das rivalidades.
Agostinho refletiu sobre isso numa situagdo de grande reviravolta na histéria
universal. Em fins do séc. 5 o mundo familiar comecara a vacilar. Ele, como
muitos filésofos, tedlogos, politicos e os vaticinadores do espirito da época que
aparecem inevitavelmente em tempos de reviravolta, estava em busca de perspec-
tivas para o futuro. Na época de Agostinho as pessoas sentiam claramente que as
coisas ndo iriam ficar assim como estavam. Uma mudanga fundamental e radical
parecia estar-se preparando’.

Também a iminente virada de milénio desperta esse sentimento em relacdo a
vida: as coisas ndo vao continuar assim como estdo. Alguma coisa vai mudar,
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precisa mudar. O interesse, atualmente mais uma vez crescente, por temas religio-
sos (s6 na Alemanha, o mercado de artigos esotéricos tem um faturamento anual
de cerca de 18 bilhdes de marcos) constitui; ao que tudo indica, um indicio de que
as pessoas estdo procurando dar conta da experiéncia do vazio de sentido. Elas
estdo em busca do centro perdido. O tedlogo Paul Tillich previu essa evolugo ji
bem no inicio deste século. Em sua opinido, o tema dominante de nossa época niao
seria 0 medo da morte e puni¢do (como no tempo de Martinho Lutero), € sim o
medo da auséncia de sentido.

Pelo que observo, a atual experiéncia de falta de sentido tem duas caracte-
risticas preponderantes. Uma caracteristica é a crescente aceleracdo de todos os
processos vitais neste século, algo que nunca houve antes da mesma forma. Outra
caracteristica € o questionamento do direito de ser do individuo pelo predominio
do sistema da concorréncia. Com isso ocorre um processo de selecdo global no
qual s6 ‘‘os melhores’” subsistirdo. Isso pode ser mostrado a partir do exemplo da
divisdo do trabalho. O chamado ‘‘mercado de trabalho residual’” desce a nivel
mundial para a classe dos working poor [literalmente: ‘‘pobres que trabalham’’].
Isso se esboca em toda parte onde as economias nacionais passaram ao estagio da
sociedade do shareholder value [literalmente: ‘‘valor do acionista’’].

A experiéncia da impiedade produz nova impiedade, pois sempre € preciso
avancar um pouco mais. Isto se aplica nao s6 & esfera da producao. Esse principio
tem sua vigéncia também no esporte. A cada ano os atletas correm, saltam,
arremessam, nadam mais rapido, mais longe, mais alto. Uma copa do mundo ou
olimpfada sem uma nova vantagem ou dianteira nao se teria realizado.

Parece-me que chegamos hoje a um ponto em que a aceleragdo encerra o
perigo da autodestruicdo. A dianteira ameaca os vencedores. Ainda faz sentido
continuar procurando vantagens ou dianteiras onde se esboga a virada para uma
situacdo absurda que o filésofo Paul Virilio descreve incisivamente: ‘A partida e
a chegada viraram a mesma coisa. A viagem tornou-se supérflua.”” — Nos
ficamos entre nds, tornamo-nos nossos préprios vizinhos. Ja Agostinho descreveu
esse ser humano que recai sobre si mesmo. Seu questionamento existencial atinge
hoje de novo o ponto nevralgico de nosso tempo: onde eu iria buscar abrigo contra
mim mesmo? Onde estaria o lugar em que meu eu nao me seguisse?

Para escapar da aceleragdo do tempo digital, buscamos novos acessos a
espagos de tempo onde o que conta ndo € o quanto alguém consegue realizar em
determinado tempo, mas para onde sua vida estd direcionada. Isso corresponde a
compreensao biblica de tempo. Ela mantém viva, em meio a passagem de meros
instantes, a recordacdo do tempo da salvagio e coloca nossa vida € convivéncia
num nexo abrangente de origem e alvo. No direcionamento da vida para Deus
estende-se um espaco de tempo interior no qual podemos simplesmente estar ai,
porque esse estar-ai, essa existéncia nio esta sujeita a coerciio de obter a dianteira.
E isso que diz o Salmo 31.15: ““Em tuas mios estio meus dias’’.

Além da crise da aceleracio, encontramo-nos hoje numa crise do direito de
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ser. Também ela assinala uma experiéncia moderna de auséncia de sentido. Na
sociedade de consumo e desempenho as mercadorias assumiram a fungdo de
fetiches. O valor social e relagbes de status sdo encenados por meio de mercado-
rias. Quem se transforma num caso de assisténcia social e nao consegue mais
acompanhar os padroes de estilo de vida (fit for fun [literalmente: ‘‘apto para a
diversao’’]) conta entre os perdedores.

Ao mesmo tempo existe uma tendéncia que faz com que s6 seja ainda
possivel a um ndmero cada vez menor de pessoas flexiveis e intelectuais cumprir
os necessarios padrdes de desempenho nas profissdes-chave de caréter tecnologico
e cibernético. Com isso, pessoas com menor capacidade de desempenho sdo
excluidas da participacdo no trabalho, no bem-estar e na vida social. A questdo
social é o campo no qual se acendeu essa luta pelo direito de ser. O que significa,
sobre esse pano de fundo sécio-politico, a mensagem da pardbola de Jesus: por
que vocé tem inveja por eu ser tdo bondoso? Isso significa: a pregacao e missao
cristds comunicam um direito de ser que é concedido por uma instincia que esta
além das insténcias, e ele é concedido de modo incondicional, charis — gratuita-
mente, sola gratia — tdo-sé por graga. A partir disto fica claro que a mensagem
da justificagdo tem conseqiiéncias sociais de longo alcance. A Conferéncia Nacio-
nal dos Bispos Catélicos da Alemanha e a Igreja Evangélica da Alemanha abor-
daram isso conjuntamente em sua declaragdo social intitulada ‘‘Por um futuro em
solidariedade e justica’> e lembraram que o Estado social democritico vive de
pressupostos que ele préprio ndo pode criar. Deles faz parte a justica cuja forma
suprema € a graca.

4. Identidade luterana
no contexto mundial

Em sua histéria de quase 2 mil anos a fé crista, partindo de Jerusalém, se movi-
mentou dentro do mundo de formas muito distintas e encontrou expressoes € tradi-
¢oes diversas. Desse movimento também faz parte aquilo que hoje chamamos de
luteranismo. Ele tem parte na multiforme cristandade na terra, permanece compro-
metido com a busca de unidade em Cristo e ndo se afasta dela em atitude sectaria.

A identidade luterana se estrutura a partir da idéia central da justificagdo pela
fé. Em suas conseqiiéncias essa teologia € tio permanentemente atual quanto 0 sao
as préprias parébolas de Jesus. Ela tem conseqiiéncias para o vdcuo espiritual de
nossa éppca. Leva a modelos sociais e politicos com uma opgao preferencial pelos
pobres. E interessante observar que justamente a partir desse centro ocorrem novos
contatos ecumeénicos.

O processo desencadeado a partir do embate pessoal de Lutero em torno da
verdade do evangelho e da veracidade de sua Igreja € processo movimentado e
que pde as pessoas em movimento. Ele teve continuidade, em suas muitas facetas,
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no contexto de desdobramentos histéricos diversos e de modo nenhum sempre por
causa da verdade e da veracidade. O poder e os poderes seculares participaram
desse processo tanto quanto entusiastas teolégicos e confessionalistas de tendéncia
isolacionista.

Nao obstante, os componentes centrais do legado teolégico de Lutero perma-
neceram vivos ao longo dessa caminhada. Eles podem ser caracterizados da
maneira mais breve possivel pelo quidruplo solus: somente por Cristo, somente
pelos testemunhos da Sagrada Escritura, somente pela graca e somente pela fé é
que nés, seres humanos, encontramos o caminho que nos leva de nossa propria
impoténcia, enredamento e culpa para a comunhio com Deus e uns com 0s outros.
Enquanto este for e tornar-se constantemente o componente ‘‘luterano’” na prega-
¢io e no servico do amor ao préximo do luteranismo mundial, ele ocupara um
lugar permanentemente significativo na cristandade.

Ora, poder-se-ia perguntar se essa esperanca, assim expressa, nao passa de
uma quimera, porque, afinal, na era do ecumenismo a vinculagido confessional
parece tornar-se cada vez menos significativa. Por mais plausivel que isto pareca,
ainda assim o considero uma avaliagao erronea. Se vejo a situagio corretamente,
0 movimento ecuménico sé pode e vai ser levado avante primordialmente por uma
vontade compromissiva das grandes comunhdes confessionais, como as dos orto-
doxos, dos metodistas, dos batistas, dos reformados, dos luteranos e dos catélicos.
No que diz respeito aos luteranos, a participacdo compromissiva no irrenunciavel
movimento ecuménico os obriga a enfatizar, em inteira fidelidade & propria tradi-
¢o, a dimensdo ecuménica de sua confissao luterana, mais acentuadamente do que
o aspecto divisor ao qual, muitas vezes, € possivel renunciar.

Aqui a Declaragio Conjunta sobre a Doutrina da Justificaciio tem seu lugar
e sua grande importincia. Sem fazer pouco caso das diferencas, ela expressa, com
base nos aspectos comuns, a vontade de avangar no caminho rumo a uma maior
comunhdo até chegar a unidade®. Mais uma vez: ndo fazemos isso evitando ou
nivelando nossa confissdo, mas justamente por causa da dimensido ecuménica do
testemunho de Jesus Cristo que encontrou sua expressao historica em nossa tradi-
¢do e na de outras igrejas’. Disso faz parte também a salutar concentragio da Igreja
na palavra e no sacramento, que sao suficientes para a unidade (satis esse, CA
VII). Nisso, por sua vez, baseia-se a concepgao luterana da diversidade reconcilia-
da, que, em si, ndo € outra coisa do que uma formulagio das conseqiiéncias
eclesioldgicas da teologia da justificacdo. Pois também a liberdade para o que €
fragmentédrio € um fruto da 4rvore da graca. N6s nao precisamos nem podemos
fazer a Igreja. Podemos admitir que o mundo nao depende unicamente de nds. Ai
existe espaco para outras expressoes, tradi¢Oes, projetos de vida e linguagens.
Onde a graca entra em cena, cresce também a capacidade de aceitar as prOprias
limitaches e a alteridade da vida em toda parte no mundo. Também esse nexo
elementar entre a certeza no que é proprio e a percepgio do estranho faz parte das
conseqiiéncias da mensagem da justificagao.
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Em nivel mundial ¢ numa visio de conjunto, a comunhao dos cristaos
constitui apenas um pequeno setor. Ela se reine hd quase 2 mil anos em diversas
denominagdes, igrejas, comunidades de base € movimentos. O mesmo ocorre aqui
na América Latina, nas igrejas e comunidades luteranas, assim como em todas as
outras igrejas cristds. A questdo central, neste mundo que muda num ritmo rapi-
dissimo, precisa ser esta: com sua fé e sua compreensio de vida e de convivéncia
derivada dessa fé, t€m os cristios, afinal, tanto neste quanto em outros contextos,
uma oportunidade de serem escutados para além de sua prépria esfera? Ou sua
mensagem ja foi irremediavelmente superada pelas mensagens da concorréncia?

Isso dependerd, por um lado, de se efetivamente nos ativermos a nossa causa.
Enquanto a mensagem de Jesus Cristo for proclamada de maneira fiel, ela nio
deixard de ser ouvida e colocard irresistivelmente pessoas em movimento. Por
outro lado, porém, isso também dependera da disposigdo de todos os cristdaos de
falar a uma s6 voz e de agir em conjunto com mais freqiiéncia do que o fizeram
no passado. Sou de opinido que, por amor a vida, é preciso haver uma maior
coesdo entre as igrejas e federagbes de igrejas. Por isso eu gostaria de concluir
com uma ultima afirmacio que deveria ser entendida como propdsito. Ha dois
anos, Konrad Raiser fez uma palestra sobre o movimento ecuménico a caminho
do séc. 21 na Igreja territorial de Braunschweig, da qual faco parte. Naquela
ocasiao, ele afirmou, entre outras coisas:

Se o Conselho Mundial de Igrejas ja ndo existisse, seria preciso crid-lo hoje. A razao
disso € simples: a dinfimica de um mundo que se tornou menor e estd mais estreita-
mente entrelagado € forte demais para uma comunhao cristd cindida internamente e
envolvida em conflito ¢ concorréncia (...) As igrejas estdo conclamadas a desenvol-
ver formas de comunhdo que promovam uma cultura da vida na qual a paz € a
solidariedade prevalecam sobre a guerra € o nacionalismo.

Que essa meta de fazer com que o movimento ecuménico e as igrejas nele
congregadas, juntamente com a Igreja Catdlica Romana, sejam repletos de vida
como uma ‘‘comunhdo mundial de comunhdes’’ e mantidos abertos para a proxi-
ma geracio — que esta meta seja, apds os longos e muitas vezes tortuosos
caminhos do surgimento de nossas igrejas, um propdsito permanente também e
justamente da comunhio luterana mundial.

Notas

* Palestra piiblica proferida na Escola Superior de Teologia, em Sdo Leopoldo (RS), em 16-04-1998.

1 O Filho de Deus carrega nossa cruz — nossa culpa e morte — porque nada e ninguém no mundo
podem separar-nos de seu amor (Rm 8). Deus luta pela vida e conquista a vitéria da Pdscoa. Por
isso 0 caminho que passa pela cruz pode levar & vida. — Assim, em todo caso, Paulo concedeu
mais tarde & justificagdo do pecador um lugar central na theologia crucis. O préprio Paulo j deixou
para trds o universo lingiiistico de Jesus. Ele procura reconceituar a mensagem das pardbolas.
“Reconciliacdo’” €, neste sentido, um de seus conceitos centrais. Embora ndo se trate de um termo
tomado da pregagio de Jesus, “‘reconciliagio’ ndo descreve, segundo Paulo, outra coisa do que o
caminho de volta para casa encontrado pelo filho prédigo ou perdido. Na lingua inglesa, p. ex.,
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“reconciliagdo’ (reconciliation) ainda mantém a associagdo semantica com as pardbolas de Jesus,
pois esse termo também tem a acepgdo de “‘reconsiderar’” algo.

* N. do T.: “‘Siehst Du scheel, weil ich so giitig bin?”’, no original.

2 Um ano antes de sua morte, Lutero descreveu da seguinte maneira esse avango ou ruptura em seu
pensamento: ‘‘Af passei a compreender a justica de Deus como sendo uma justi¢a pela qual o justo
vive através da dadiva de Deus, ou seja, da fé. Comecei a entender que o sentido € o seguinte:
através do evangelho é revelada a justica de Deus, isto €, a passiva, através da qual o Deus
misericordioso nos justifica pela fé, como esta escrito: ‘O justo vivera por fé.” Entdo me senti como
que renascido, e entrei pelos portdes abertos do prdprio parafso.”” (Martinho LUTERO, Prefacio
ao primeiro volume da edi¢do completa dos escritos latinos, in: ID., Pelo evangelho de Cristo, Sio
Leopoldo : Sinodal; Porto Alegre : Concérdia, 1984, p. 30.)

3 Também no Concilio de Trento o decreto sobre a justificagdo ocupou uma posigdo central (1547).
“Visto que nestes dias, ndo sem a rufna de muitas almas e graves prejufzos para a unidade da
Igreja, foi disseminada uma certa doutrina errdnea da justificacdo, o santo, ecuménico € geral
Concilio de Trento, legitimamente congregado no Espirito Santo, (...), quis, para louvor e gléria do
todo-poderoso Deus, expor a todos os cristdos a verdadeira e sadia doutrina da justificacdo,
ensinada por Jesus Cristo, o sol da justica, autor e consumador de nossa fé (...).”” (Segdo V1)

4 Nessa época de virada do final da Antiguidade, AGOSTINHO descreveu um sentimento em
relacdo a vida que contém grande afinidade com o do ser humano moderno: ““‘Sempre que eu
tentava conduzir minha alma até diante de tua face, para que 14 encontrasse sossego, ela se¢ ia,
insegura, por um vazio infinito e, por fim, voltava a desabar sobre mim; ¢ meu préprio eu estava
sozinho, permanecendo para mim o infeliz local em que eu ndo podia viver, mas do qual também
ndo encontrava uma saida. Para onde, afinal, iria meu coragdo fugir dele préprio? Onde iria eu me
refugiar de mim mesmo? Qual seria o lugar aonde meu préprio eu ndo me seguiria?’’ (Confissées,
livro 1V, 12.)

5 “E havendo Deus terminado no dia sétimo sua obra, que fizera, descansou nesse dia de toda a sua
obra que tinha feito.”” (Génesis 2.2.) O sabado visa fazer o ser humano retornar a uma lentidéo
salutar. Deus concede o direito a lentiddo. E esse direito aplica-se tanto ao senhor quanto ao
escravo, tanto ao gado quanto 2 terra. Esse direito 2 paz deveria ser atualizado na alternincia de
sete dias e sete anos. A cada sete anos os campos deveriam descansar; a cada sete anos os

endividados deveriam ser alforriados e os cativos, libertos.

6 Declaragdo Conjunta sobre a Doutrina da Justificacdo, pardgrafo 40: “A compreensio da doutrina
da justificagdo exposta nesta DC [= Declaragio Conjunta] mostra que entre luteranos e catdlicos
existe um consenso em verdades bésicas da doutrina da justificagio. A luz desse consenso as
diferengas remanescentes na terminologia, na articulagio teol6gica e na €nfase da compreensao da
justificacdo descritas nos paragrafos 18 a 39 sdo aceitdveis. Por isso as formas distintas pelas quais
luteranos e catdlicos articulam a fé na justificagio estdo abertas uma para a outra € ndo anulam o
consenso nas verdades bdsicas.”” (Doutrina da justificacio por graca e fé : Declaracdo Conjunta
catélica romana— evangélica luterana, Sio Leopoldo : CEBI; Porto Alegre : EDIPUCRS, 1998, p. 20.)

7 Gottfried BRAKEMEIER (presidente da FLM até a Assembléia de Hong Kong em 1997), Gedan-
ken zum Weg des Lutherischen Weltbundes im Vorfeld seiner neunten Versammiung (LWB-Doku-
mentation, 40), p. 18: ““A confessionalidade € o ecumenismo nio se excluem fundamentalmente.
Poder-se-ia até dizer que se exigem mutuamente. O que importa € que as tradi¢des confessionais
permanecam fiéis ao evangelho e ndo entrem em conflito mituo.”

(Tradugao: Luis M. Sander)
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