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Aconselhamento pastoral junto aos que andam
no vale da sombra da morte!

Lothar Carlos Hoch

1 — Notas introdutorias

Uma palavra acerca do titulo. O uso da expressao ‘‘ritos crepusculares’ tem
para mim um significado especial. Num recente encontro sobre teologia india, em
Cochabamba, Bolivia, tive uma experiéncia de espiritualidade que permanece
muito viva em minha meméria. Quando o sol se punha por detrds da Cordilheira
dos Andes, nés nos reunfamos a céu aberto e de pés descalgos para uma celebra-
¢do vespertina. Inicialmente a comunidade foi convidada a se voltar para o nas-
cente para lembrar que, com o nascer do sol, a cada novo dia, o dom da vida se
renova sobre a face da terra. Com a sua luz e o seu calor o sol simboliza a
presenca vivificante de Deus em nossa vida. Voltar-se para o nascente € um gesto
de acolhimento. Em seguida fomos convidados a nos voltar para o poente a fim
de nos lembrar que o ciclo da vida tem um inicio e um fim. Voltar-se para o poente
€ um gesto de entrega. O declinio do sol ndo é um prejuizo, mas condi¢@o para o
Seu novo nascimento.

Ambos os gestos — tanto o de voltar-se para o nascente como o de voltar-
se para o poente — si0 necessarios, pois sdo complementares. E ao meditar sobre
isso, eu me dava conta de que em nossa cultura somos mais dados a ritualizar os
inicios do que os fins?, e agradeci a Deus pelo fato de a sabedoria indigena ter
preservado a unidade desses dois pélos. Este texto quer ser um convite a voltarmos
nossa atencdo para o pélo mais negligenciado de nossa vida, que € o crepusculo,
e refletirmos sobre o sentido de redescobrir a importincia de celebrar a presenga
de Deus também no ocaso de nossa vida. A Igreja de Jesus Cristo tem uma riqueza
de simbolos linirgicos que vale a pena resgatar.

A segunda nota introdutéria €, na verdade, uma ressalva. Sinto necessidade
de esclarecer aos/as leitores/as que para mim o ato de falar sobre o tema da morte
se constitui num empreendimento deveras delicado. Os pontos de vista que expo-
nho aqui evidentemente me parecem plausiveis neste momento de minha vida.
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Nao posso garantir, todavia, que no momento de minha morte — caso eu tiver a
oportunidade de viver esse momento conscientemente — a plausibilidade se man-
terd de pé. Uma € a nossa teoria a respeito da morte, outra serd a nossa experiéncia
concreta quando nossa hora chegar.

Isso ndo significa que ndo possamos nos preparar para a morte, mas sim que
precisamos ter consciéncia de que o nosso falar sobre a morte é apenas tedrico.
Conheci uma pessoa de fé que pensava estar bem preparada para a morte. Quando
esta chegou, chegou diferente. E ela se decepcionou consigo mesma e se recrimi-
nou por nao ter tido a serenidade que achava que devia ter diante da morte.
Pensava que uma pessoa de fé ndo tem o direito de vacilar diante da morte. No
entanto, o proprio Cristo ndo vacilou diante dela? Por isso, ter fé é ter a certeza
de que também na hora da incerteza e da fragilidade Deus estard comigo. Ele ndo
ird me julgar segundo o tamanho da minha fé, mas segundo a grandeza da sua graca.

2 — A importancia de ritos e simbolos

Falar sobre o resgate de ritos da tradigao crista exige que se diga uma palavra
sobre o significado do conceito ‘‘rito’” e sua relacdo com a tradigdo. Mesmo
sabendo que existern ritos para as mais diferentes situacdes de vida e que os
mesmos podem ter tanto um cardter sagrado como profano, quero entender rito
aqui no sentido do antropélogo Victor Turner® como ‘‘um comportamento formal
prescrito para ocasides nao subordinadas aos meios tecnoldgicos’” cuja finalidade
consiste em ‘‘transmitir mensagens referentes as realidades tltimas que vinculam
os membros entre si’’. No caso concreto, falo de mensagens e de valores da
tradi¢d@o cristd que outrora tiveram uma funcio terapéutica no acompanhamento a
pessoas doentes e moribundas € que, por razées que aqui ndo podem ser analisa-
das, o protestantismo em boa medida perdeu.

Estudiosos como Erik Erikson afirmam que a ritualizago é crucial para uma
cultura, pois a sua decadéncia ou perversio desencadeia uma crise de sentido e de
valores®. ‘O mito e o rito sdo as a¢des simbdlicas que expressam os valores,
asseguram sua transmissao autorizada e assim possibilitam as sociedades sobrevi-
ver. Se o processo ritual falha — na cultura ou na Igreja — segue-se a desinte-
gragdo social.””® Pessoalmente estou convencido de que foi gracas A preservagdo
dos seus mitos, ritos e festas que o povo judeu conseguiu preservar a sua identi-
dade e até mesmo a prdpria sobrevivéncia como grupo étnico ao longo dos séculos
de sua dispersdo. Da mesma forma acredito que a preservagdo ou o resgate da
cultura indigena passe pela preservacdo e o resgate dos seus mitos, ritos e simbolos.

Quando nesta exposic@o falo de ritos, estou me referindo a gestos litdrgico-
pastorais nos quais prevalece a linguagem dos simbolos. Desde tempos imemoriais
““0 homem se serve de linguagem simbélica, expressando e realizando com sinais
e gestos corporais a comunh@o religiosa com o Invisivel’’¢,
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Através de sinais (gestos, palavras, etc.) o homem manifesta realidades invisiveis.
Temos coisas perceptiveis de alguma coisa ndo perceptivel. O simbolo € este ajunta-
mento, sinal visivel, perceptivel, com um significado mais profundo, que € sua
significagdo.”
Nesse sentido, o simbolo tem a propriedade de revelar e a0 mesmo tempo ocultar
o transcendente. A palavra estd presente no rito simbélico para dar sentido a0 mesmo.

3 — A categoria da experiéncia

Antes de falar dos ritos terapéuticos de assisténcia a doentes e moribundos,
preciso referir-me ainda a categoria da experiéncia como uma premissa teolégica
importante para a compreensdo do alcance do tema. Nés estamos acostumados a
fazer teologia e a falar sobre a fé cristd em termos bastante racionalistas. Também
nossa maneira de pregar e até mesmo de exercer o aconselhamento pastoral segue
padrdes racionais. Nao se trata aqui de abolir a razdo como instrumento do fazer
teolégico e de exercicio do ministério pastoral. Trata-se, isso sim, de lembrar que
a nossa fé e nossa teologia t8m uma camada mais profunda que armazena e reflete
nao s6 o que se aprende com a cabega, mas também o que se capta pela
experiéncia, seja uma experiéncia de vida, seja a experiéncia de um relacionamen-
to pessoal significativo. A presenca silenciosa e soliddria de um irmdo ou de uma
irma na fé na hora da dor e da fragilidade, as vezes, fala mais do que muitas
palavras, por mais corretas que venham a ser sob o ponto de vista 16gico. Acontece
que a palavra de Deus ndo nos atinge apenas através do ouvido, mas também
através da pele.

A biografia de Lutero demonstra cabalmente que, ao lado do estudo das
Escrituras, o fato que mais lhe abriu o coragdo para a compreensio do mistério do
amor de Deus foi o relacionamento poiménico com o seu confessor, Johannes
Staupitz. A experiéncia de ser aceito tal como era a nivel de um relacionamento
pessoal foi decisiva para entender o real significado da mensagem da justificagao
por graga, na sua relagio com Deus. E com base nesse fato que Lutero pdde dizer
mais tarde que ‘‘a gente se torna um teSlogo através da vida — e até mesmo
através da morte e da experiéncia da condenagdo — e ndo através do raciocinio,
da leitura e da especulagio’”®. Nesse mesmo sentido deve ser entendida a passa-
gem do artigo XX da Confissdo de Augsburgo que diz: ‘“‘Mesmo que essa doutrina
(a saber, que ‘nds obtemos graca e somos justificados diante de Deus através da
fé em Cristo e ndo através das obras’) seja desprezada pelos soberbos, as cons-
ciéncias fracas e atemorizadas, pela via da experiéncia, a consideram do maior
conforto e consolo.””

*Como se vé€, a Reforma valoriza sobremaneira a categoria da experiéncia
como um meio privilegiado de mediacdo da graca de Deus para pessoas que
sofrem. E com relag@o a nds, tedlogos e tedlogas, ndo € diferente. Quer o saiba-
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mos, quer ndo, a experiéncia da graca e a experiéncia do juizo de Deus que vamos
tendo ao longo de nossa vida sdo parte constitutiva de nossa posigao teolégica.

A seguir se examinard como alguns dos ritos da Igreja antiga podem se
constituir em mediagdes da presenca de Deus na vida de pessoas que ‘‘andam pelo
vale da sombra da morte’ (S 23.4).

4 — O rito da béncgéo
e da imposiciao de maos

Na tradi¢do luterana preservou-se o gesto da bén¢ao quando do final do culto
e de alguns oficios, como o casamento e o enterro. Além disso, invoca-se a béngdo
sobre o batizando ou sobre seus pais. Também na celebragdio da Santa Ceia
profere-se a béng¢do sobre os elementos eucaristicos. A imposi¢do de mios é
utilizada por ocasido da confirmagdo e da ordenacdo. O rito da béncdo e da
imposi¢ao de mios durante o acompanhamento a pessoas enfermas ou moribundas
€ pouco usado. O mesmo se observa nas demais igrejas do protestantismo histéri-
co. Isso é lamentdvel na medida em que se trata de préticas antigas e de compro-
vada eficécia terapéutica na tradicdo judaico-cristd. Além disso, estdo profunda-
mente arraigadas na cultura popular brasileira. Em muitos lares brasileiros os filhos
ndo saem de casa sem pedir a bén¢do do pai ou da mie e cada vez que se
encontram com seu padrinho ou sua madrinha solicitam-lhes a bén¢do. No Nor-
deste brasileiro, mas ndo sé ali, os romeiros se pdem a caminho durante dias para
pedirem a béngdo do seu ‘‘padim Cicero™ .

No contexto protestante onde cresci € na minha formagio teoldgica tais
gestos simbdlicos permaneceram quase que totalmente ausentes. Qual foi minha
surpresa quando, um belo dia, logo no inicio de minha atuagdo pastoral no oeste
catarinense, uma mulher enferma bateu a porta de minha casa e, apés certificar-se
de que af residia o pastor evangélico, pos-se de joelhos diante de mim e pediu que
eu a abengoasse mediante imposicdo de maos. A minha perplexidade foi grande.
Mas, como ndo me restava outra alternativa, impus as mios sobre a cabeca da
mulher e balbuciei uma timida orac¢@o pela sua saide. Foi ali que me dei conta de
que eu havia sido formado apenas para o ministério da palavra, sem ter aprendido
a lidar com gestos littirgicos e com ritos simbdlicos.

A Biblia esta repleta de passagens que falam da imposi¢do de maos. No
Antigo ‘Testamento Jacé abengoa seus netos, os filhos de José, colocando a mio
direita sobre sua cabeca enquanto pronuncia a béncdo (Gn 48.14-16); de Josué se
diz que estava cheio do espirito de sabedoria ‘‘porque Moisés lhe havia imposto
as maos”’ (Dt 34.9). *‘O gesto simboliza a comunicagio do poder e da autoridade,
do espirito.””*

No Novo Testamento o gesto de impor as maos tem significados distintos.
Pode expressar uma atitude de béngdo, como no caso narrado em Mc 10.13-16,
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onde Jesus, tomando as criancas nos bragos e ‘‘impondo-lhes as maos, as aben-
coava’’. Pode estar ligado a invocagdo do Espirito Santo (At 8.17) ou a um gesto
de envio (At 13.3). O uso mais freqiiente da imposicdo de maos, contudo, estd
ligado 2 idéia de cura. Assim, Jairo pede insistentemente a Jesus com as palavras:
‘““Minha filhinha estd a morte; vem, impde as maos sobre ela, para que seja salva,
e viverd”” (Mc 5.23)". Em Lc 4.40 a estreita ligac@o entre o ministério de cura de
Jesus e a imposicdo de maos é expressa assim: ‘‘Ao por do sol, todos os que
tinham enfermos de diferentes moléstias, lhos traziam; e ele os curava, impondo
as maos sobre cada um.”” Nao causa surpresa, portanto, que Jesus incumba seus
discipulos de continuarem o ministério de cura através da imposi¢ido de maos (Mc
16.18).

O rto da imposicdo de maos tem uma fungdo terapéutico-pastoral muito
especial junto a pessoas enfermas e moribundas, podendo também ser estendido a
seus respectivos familiares. Em sentido humano, as maos sdo o instrumento mais
expressivo da linguagem corporal que Deus nos deu. Elas sdo ‘‘como um prolon-
gamento do mais intimo do ser humano’’“. O toque e a imposi¢do de maos sdo
um gesto de carinho, através do qual se expressam proximidade e participag@o
solidéria no sofrimento e na dor do outro. Em sentido teolégico, a imposi¢ao de
mados ¢ simultaneamente ato de stiplica e ato de transmissao de poder. Através do
gesto de stiplica e de oragdo pelo enfermo, o pastor € a pastora querem expressar
que o poder em questdo ndo procede deles, mas do préprio Deus. Através do ato
da imposigdo de maos propriamente dito, o pastor e a pastora se tornam instru-
mentos de mediacao da graca, do consolo e do poder de Deus, que prometeu nos
assistir na nossa fraqueza. Através de nossas maos, Deus mesmo se faz presente
de forma visivel e palpavel junto a pessoa enferma. E a sua poderosa mio, o seu
brago estendido que opera essas coisas.

Nas igrejas histdricas fazem-se necessdrias tanto a discussio teoldgica quanto
a elaboragdo, em forma escrita, de subsidios praticos que sirvam de orientagdo
aqueles e aquelas que pretendem fazer uso de recursos terapéutico-pastorais junto
a pessoas enfermas e moribundas". Nossas igrejas ndo podem continuar ignorando
essa temdtica nem permitir que obreiros/as tenham que improvisar por conta
prépria novas formas litirgicas para tais ocasides.

5 — O rito da uncio dos enfermos

Dentre as praticas terap€uticas da Igreja antiga o rito da ung@o com 6leo é o
que permanece mais distante de nossa prética pastoral protestante hodierna. Nao
conheco estudos sobre o assunto, mas imagino que entre nés a Santa Ceia com
doentes tenha assumido uma fungdo substitutiva em relagdo aquela pratica. Na
tradi¢do da Igreja Catdlica Romana a ungdo néo sé foi preservada, como elevada
a categoria sacramental, sob o nome de ‘‘Sacramento dos Santos Oleos’”. O antigo
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nome ‘‘Extrema-Ungao’’ foi substituido por ‘‘Un¢do dos Enfermos’’, para indicar
que seu uso ndo deve permanecer restrito a enfermos graves, como uma espécie
de “‘rito de despedida da vida terrena’’, mas que pode ser celebrado em fungdo do
restabelecimento da pessoa enferma'.

A Biblia d4 testemunho inequivoco da uncio de doentes. O Salmo 23, uma
das passagens biblicas mais usadas junto ao leito de pessoas enfermas, caracteriza
o Senhor como o Bom Pastor que ‘‘unge minha cabeca com 6leo”” (v. 5). No
Novo Testamento, apds terem sido enviados dois a dois por Jesus, € dito que os
discipulos ‘‘expeliam muitos demdnios e curavam numerosos enfermos, ungindo-
os com 6leo’” (Mc 6.13). Em Tg 5.13-15 lemos: ‘‘Esta alguém entre vés sofrendo?
Faca orag@o. Estd alguém alegre? Cante louvores. Esta alguém entre vés doente?
Chame os presbiteros da Igreja, e estes facam oragdo sobre ele, ungindo-o com
6leo em nome do Senhor. E a oracdo da fé salvard o enfermo, e o Senhor o
levantara; e, se houver cometido pecados, ser-lhe-do perdoados.”

Na Igreja antiga a pritica da uncdo com éleo era muito difundida. Ela
costumava ser associada & oragfio pelos enfermos, conforme o testemunho de Tg
5.14, ou a imposi¢do de mios. Atribuia-se & ungdo dos enfermos tanto um poder
curativo como de remissdo de pecados e até mesmo de exorcismo. Os pais da
Igreja praticavam a ung¢do dos enfermos ‘‘sem fazer alusio alguma ao fato de sua
situagdo comportar ou ndo perigo de morte’’. Ou seja, a Igreja antiga ndo
restringia o seu uso a situagdo de morte iminente, mas a usava amplamente com
uma finalidade curativa, ou, nas palavras de Tiago, praticava-se a unc¢do do
enfermo na fé de que ‘‘o Senhor o levantard™ (v. 15).

Neste ponto torna-se necessirio prestar algumas informacgdes de natureza
pratica. Em alguns meios protestantes esta se reintroduzindo a prética da ungao de
enfermos. Em vista disso, estdo surgindo publicagdes e recomendacdes sobre o
assunto. A seguir, baseio-me nas instru¢des elaboradas pela Comissdo de Liturgia
da Federacdo das Igrejas Evangélico-Luteranas da Alemanha, de 1990, Seguem-
se algumas instrucdes:

a) A pessoa enferma e seus familiares precisam ser previamente consultados
e preparados.

b) O ritual da ungio de enfermos pode ser combinado com o da béng¢do ou
da imposicdo de mdos.

c¢) No sentido de preservar o carater comunitdrio da celebragio, € recomen-
davel que, na medida do possivel, se convidem os familiares da pessoa enferma
e/ou se integrem membros do presbitério da comunidade.

d) A ungio € feita pelo pastor ou pela pastora na testa e nas maos do enfermo
para indicar que ela abrange a pessoa toda, como um ser que pensa e age. Para
isso, utiliza-se o dedo indicador ou o dedo polegar da mio direita, fazendo-se o
sinal da cruz.
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e) Para a ungdo usa-se 6leo de oliva puro”. O 6leo € acondicionado num
pequeno recipiente de prata ou de vidro.

f) O ritual da ungdo inicia com saudago, leitura biblica e oragdo.

2) A ungdo propriamente dita é precedida das seguintes palavras: ‘‘Senhor,
nds te pedimos, d4 que este 6leo se tome um sinal do teu poder que consola e cura
os que sofrem.” No momento da ungdo o/a pastor/a profere as palavras: “‘N.N.,
eu te abengdo e te unjo com 6leo em nome de nosso Senhor Jesus Cristo. Ele te
levante e te restabeleca pelo poder do seu amor. Paz seja contigo. Amém.” Ao
pronunciar as palavras finais, a pastora estende a mao direita sobre a pessoa doente
e a abengoa.

h) Em se tratando de pessoa gravemente enferma, a pastora profere as
seguintes palavras: ‘‘N.N., nesta hora de incerteza e sofrimento eu te unjo com
6leo em nome de nosso Senhor Jesus Cristo. Que o Senhor seja misericordioso
contigo e te conceda a vida eterna. Paz seja contigo. Amém.”’

1) Segue a oracdo do Pai-Nosso. Nesse momento as pessoas presentes podem
dar-se as mdos num circulo que inclui a pessoa enferma.

Chama a atencdo o fato de que os ritos terapéuticos dos quais estamos
tratando aqui implicam uma proximidade fisica maior entre o pastor e o doente,
respectivamente seus familiares, do que em outras situagdes de assisténcia pastoral.
Existem pastores e pastoras que temem que 0 contato fisico possa causar constran-
gimento para a pessoa enferma ou para seus familiares. Cabe trangiiilizar tais
colegas, pois a experiéncia mostra que a grande maioria das pessoas enfermas
experimenta o toque fisico como algo muito confortante. Para muitas delas ele se
torna um simbolo da presenca palpdvel do préprio Deus, do Verbo que se faz
camne. O fato de o rito criar um espago ordenado de proximidade fisica — na
verdade, trata-se duma proximidade ritual — justamente evita o constrangimento
que o toque fisico poderia suscitar em circunstincias normais.

6 — A Santa Ceia para doentes

A Santa Ceia para doentes ¢ o tnico rito litirgico que foi acolhido no
Manual de Oficios da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB).
Por essa razdo tem sido amplamente usado no acompanhamento pastoral a pessoas
doentes e moribundas. No Novo Testamento ndo se encontram provas evidentes de
que a Santa Ceia tenha sido celebrada na assisténcia pessoal a doentes e moribun-
dos. A celebragio eucaristica sempre tem um caréter comunitario. Isso nao impede
que se entenda a ‘‘comunh@o no partir do pao e nas oragdes’’ (At 2.42) como um
ato que também tenha ocorrido nas horas de sofrimento e de morte.

No Manual de Oficios a celebragio da Santa Ceia esta estreitamente vincu-
lada a confissdo de pecados. Esta vinculagdo pode ser importante nos casos em
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que a pessoa enferma sentir necessidade de confessar sua condi¢do de pecadora
diante de Deus e de outras pessoas. Nao raro a doenga leva a pessoa a refletir
sobre a sua vida, podendo chegar a conclusao de que ndo a viveu de modo
responsdvel. Em alguns casos a pessoa enferma, em vista do seu fim iminente, faz
um balango tdo critico de sua vida que chega ao ponto de desesperar. Isso leva
William Watty™® a afirmar que ‘‘a pior coisa que pode acontecer a um ser humano
ndo € que sua vida tenha um fim, mas que nunca teve um comego. Nao que vamos
morrer, mas que nunca vivemos.”’ Nesses casos, a combinagio entre confissdo e
Santa Ceia, desde que precedida de um acompanhamento pessoal adequado, pode
ser fonte de grande alivio e consolo para o moribundo. H4 casos em que uma
pessoa nao consegue morrer sem antes ter desabafado o que estava preso em seu
coragdo ou ter se reconciliado com alguém. Também aqui a celebragido da Santa
Ceia precedida da confissao pode ser importante. Nao obstante, deve ser dito que
ndo existe uma vinculacio necessiria ou obrigatéria entre a confissdo e a Santa
Ceia com doentes.

Infelizmente a Santa Ceia com doentes tem sido mal-entendida em nossas
comunidades como uma espécie de extrema-uncdo. Ou seja, quando o pastor ou a
pastora visita uma pessoa enferma e se propde a celebrar com ela a Eucaristia, hd
quem tire a conclusdo de que aquela pessoa estd a beira da morte. Eis por que
deve-se ter o cuidado de averiguar, de caso a caso, se a pessoa enferma realmente
deseja a celebragdo da Santa Ceia.

Melhor do que atacar a questdo de maneira individual € trabalhar a tematica
com a comunidade toda, no sentido de quebrar a associagdo que se faz entre a
Santa Ceia com doentes e a extrema-ungao. Isso pode ser viabilizado na medida
em que se introduzir a pritica de estender a mesa eucaristica até aquelas pessoas
idosas, doentes, portadoras de deficiéncia e outras que ndo t€ém meios de se
locomover até a igreja para participar dos cultos. E possivel utilizar-se o pio e o
vinho ja consagrados durante o culto, levando-os até a sua casa. Assim proceden-
do, se expressard de forma concreta a continuidade do vinculo comunitdrio tam-
bém com pessoas impedidas de freqiientar o culto. Estas se sentirdo lembradas e
incluidas na comunh@o de mesa com os demais irmaos e as demais irmas. Pessoas
enfermas em hospitais ou pessoas idosas em ancionatos podem ser igualmente
lembradas. Trata-se de uma forma de atualizac@o da prética de ‘‘partir o pao de
casa em casa’’ vigente na comunidade primitiva.

Para tal iniciativa se firmar no ambito da comunidade, colaboradores volun-
tarios podem ser motivados e preparados para auxiliarem nesse ministério. Com o
passar do tempo surgird uma rede de comunh@o eucaristica que, com certeza, se
constituird numa béngio para toda a comunidade. Assim nao s6 se afastard o mal-
entendido acima referido de que a celebrag@o da Santa Ceia com doentes € indicio
de morte iminente, como também se fortalecerdo os lagos de comunhdo e de
presenca solidiria junto a membros que sofrem ou que estdo isolados da vida da
comunidade.

70



A fungéo terapéutica dos ritos crepusculares

7 — Consideracdes finais

A Santa Cela, a confissdo, a oragdo com imposi¢do de maos e a ungdo de
enfermos sdo meios eficazes de testemunho e de vivéncia comunitiria do evange-
lho em situacdes cruciais da vida do povo de Deus. Todos esses ritos foram
utilizados ao longo da histéria da Igreja. Sdo meios da graga, dos quais as igrejas
nao podem abdicar. No entanto, fica a pergunta: sdo ritos milagrosos de cura?
Podem ser, na medida em que sdo presenga encarmnada do evangelho de Jesus
Cristo entre nés. E sabemos que este evangelho, seja através da palavra, seja
através dos ritos simbdlicos, ainda hoje perdoa pecados, consola os abatidos,
restabelece os enfermos e gera comunhao fraterna entre os membros do corpo de Cristo.

No entanto, devemos ter cuidado para ndo entender mal a nossa tarefa
pastoral. Nés ndo temos o dominio sobre os meios da graca. E o préprio Deus,
através do Espfrito Santo, que age por meio deles. Para nds o modo da sua a¢do
permanece um mistério. Também o efeito da sua a¢&o nos permanece oculto. Pois:

— ha pessoas enfermas e moribundas que experimentam os ritos simbdlicos
como fonte de cura fisica e espiritual, & semelhanga daquele um dentre os dez
leprosos que, ‘‘vendo que fora curado, voltou, dando gléria a Deus em alta voz”
(Lc 17.14);

— ha pessoas que, mesmo sabendo que vdo morrer em breve, se sentem
grandemente confortadas pela certeza de que, através do simbolo, o préprio Deus
se faz presente junto ao seu leito. Ainda recentemente conheci uma senhora que,
na hora da Santa Ceia, quando lhe foi algado o cdlice até os labios, 0 segurou com
toda a forga, confiante de que ali o préprio Deus estava ao alcance de suas maos.
Horas depois, numa atitude de entrega, ela pdde descansar em paz;

— ha pessoas que buscam a face de Deus e derramam diante dele as suas
angustias e aflicdes, mas a resposta de Deus ndo é aquela que tinham esperado.
Foi o caso do apéstolo Paulo, que por trés vezes pediu que Deus o livrasse do
espinho que lhe havia sido posto na carne. Mas o Senhor lhe respondeu: “‘A minha
graca te basta, porque o poder se aperfeicoa na fraqueza” (2 Co 12.9). Ou seja,
as vezes a resposta de Deus ndo consiste no milagre da cura, mas no milagre de
nos suprir com a forca necessaria para carregarmos a cruz que estd diante de nds;

— por ultimo, ha pessoas que oram incessantemente a Deus e buscam o
consolo dos ritos oferecidos pela Igreja, mas permanecem sem resposta alguma.
Morrem com a sensagdo de terem sido abandonadas por Deus, como o préprio
Filho de Deus ao expirar na cruz.

Eis a razdo por que devemos ser humildes no dificil ministério de acompa-
nhar pessoas no creptisculo de sua existéncia. Nem sempre estd em nossas mios
a capacidade de ajudar, muito menos o poder de desvendar o mistério da morte e
da cruz. Esperamos que Deus nos conceda a graca de, mesmo assim, nos usar
como instrumentos do seu Espirito Santo a servico dos que sofrem.
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