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Big Man Christian Keysser
em Papua-Nova Guiné

Os Papuanos e a Missao Crista*

Roberto Hofmeister Pich

Muitos pastores luteranos da Missdo de Neuendettelsau, neste século, atua-
ram no Brasil, tendo como centro de acio os estados de Santa Catarina e Espirito
Santo. A partir da década de 1920, alunos do Prof. Christian Keysser vieram para
o Brasil ja inspirados num método missiolégico que havia sido introduzido e
longamente refletido durante 22 anos em Papua-Nova Guiné. Este artigo nao
versa sobre o que fizeram esses pastores no Brasil. Fala, antes, sobre Keysser na
Melanésia. Introduzi-lo & discussao missiolégica atual parte da convicgio de que
as suas percepgOes continuam a ser valiosas para a Igreja e para a missdo de
Deus, particularmente no contexto da discussdo sobre Igreja, cultura e missio.

‘“Yida Plena’’ na Comunidade

Na Melanésia, uma das regides geografico-culturais que compdem a Ocea-
nia, onde estd situada Papua-Nova Guiné (PNG), havia, com excegdo de Fiji,
pouca ou nenhuma estratificagio social. As chances de atingir o 4pice de status
politico eram iguais, e ele era alcangcado por méritos pessoais’. Mesmo em
ilhotas, havia diversas unidades politicas cuja lideranca, o big man, expressava
seguranca’. Aqui, o poder econdmico poderia levar ao poder politico; na Poliné-
sia, era exatamente o contrario.

Moral e ética, rituais e fundamentagio nos tabus sempre foram questdes de
interesse para os povos do Pacifico. Quanto menor a ilha, em certos casos, (mais
as pessoas se relacionam e) tanto maior a complexidade e precisio do sistema de
regras’. O centro da existéncia é a experiéncia de vida plena. A ‘‘vida plena’’ de
dimensdes cosmicas, no contexto melanésio, existe somente na comunidade®. A
comunidade consiste numa teia de relacionamentos: com ancestrais, com paren-
tes, com vizinhos, com a natureza toda. O pensamento do ser melanésio nao €
analitico; seu holismo, referente a tanto-quanto (both-and), diz que todas as
coisas estdo unidas (everything belongs together). A reciprocidade expressa o dar
e o receber de um intercimbio que consolida as relages’. A reciprocidade é vida
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que se encontra numa comunidade especifica, que consiste de relacionamentos
expressos e estabelecidos através da troca. Por principio, 0 que promove a comu-
nidade € eticamente bom e correto; o que a prejudica é eticamente ruim e errado;
o que lhe é indiferente é eticamente indiferente. Valor (objetivado em todas as
espécies Onticas, incluindo terra € animais)® é a motivacio para o comportamento,
cuja expressio € a ética. Qualidades desejaveis sdo expressas concretamente.
Valores, na Melanésia, ndo sdo inatos, mas se obtém pela vivéncia de estruturas
culturais carregadas de significados e pela experiéncia. A comunidade estd proxi-
ma da ‘‘vida’> em termos de valor, porque tem sido experimentada por milénios
como o tinico modo de torné-la atual; logo, a comunidade n3o se fundamenta em
si mesma, mas em sua unidio com a ‘‘vida’’ césmica de plenitude’. O big man
consegue status ao (re-)estabelecer relacionamentos (valor da vida), vitais para o
sucesso nas batalhas e na economia tribal®.

No Pacifico, os sacerdotes ou mediadores religiosos podiam agir tanto para
o bem quanto para o mal. Assim ambiguamente, magia, adivinhagdo e oficios
sacerdotais eram praticados em todas as ilhas, mas em graus diferentes. Méigicos
e xamas foram sempre importantes na Melanésia, enquanto sacerdotes eram cen-
trais na Polinésia e Micronésia’.

O ritual repetido corretamente une as duas esferas da realidade. Mitos falam
de herd6is que sabiam realizar rituais com perfeicao; assim repetidos, voltar-se-4 a
vida em plenitude de illud tempus. Os rituais apresentam o passado como referen-
cial para a existéncia temporal, pois ‘‘hoje é metade passado e metade amanha’’*.
As deidades imanentes e sua mana sdo alcancadas diretamente pelos rituais, e de
sua benevoléncia diante do ritual perfeito depende o resultado dos rituais. Tippett
assevera que, na Melanésia, as deidades transcendentes e criadoras, deslocadas
para mitos e lendas, ndo eram tdo importantes nas ceriménias ritualisticas. As
deidades que criaram o mundo haviam se afastado. Nao existe a idéia de um deus
presente € a0 mesmo tempo transcendente e onisciente'’.

A religido, que medeia a mana dos deuses imanentes, a qual € meio para cura
e salvacio, constitui a propria epistemologia na Melanésia. A amplitude do signi-
ficado de “‘religidao’’, na Melanésia, proporciona, em si, um esbogo para um pensar
teolégico que absolutamente ndo separa o sagrado € o profano e que, do ponto de
vista de seu sentido para a vida humana, encontra receptividade para uma consti-
tuigio comunitiria holistica. Conhecer religiosamente € em esséncia conhecer, de
forma nio-dicotémica. O mundo uno melanésio é empirico e nao-empirico, envol-
ve seres espirituais, forcas ocultas pessoais e impessoais, deuses e simbolos sagra-
dos, como os tétens.

Meio que une as duas perspectivas ontolégicas, a religido estd sempre perse-
guindo a ‘‘vida abundante’’, realidade muito mais experimentada do que concei-
tuada. A verdade religiosa, ao contririo da verdade proposicional da teologia
ocidental, relaciona-se com as perguntas: ‘‘Isso funciona? E eficaz? Isso trard vida
em abundincia?’’ A verdade deve acontecer como resultado empirico de rituais.
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Nem por isso, porém, a religido é ‘‘tecnologia da salvacdo’’. A religido, na
Melanésia, possui uma fungéo tecnoldgica similar a sua funcdo ideoldgica na
sociedade; ela é um meio técnico para se obter fins materiais € espirituais. O
objetivo da experiéncia religiosa € a paz, a harmonia comunitiria € o pleno bem-
estar de cada membro de uma comunidade, conseqiiéncias dos rituais de ‘‘celebra-
¢do davida’’, que incluiam sacrificios de seres humanos, animais e mesmo vegetais®.

‘‘Mana’’, nocao conhecida praticamente em todo o Pacifico, se aproxima da
realidade de abundincia de vida. No fim do séc. XIX, o missionério inglés R. H.
Codrington introduziu o conceito de mana no mundo ocidental, descrevendo a
““mente melanésia’’ como inteiramente possuida por uma for¢a distinta do poder
fisico, uma influéncia ou poder sobrenatural ‘‘que opera de modo a tornar efetivo
tudo o que estd além do poder humano ordinario, além dos processos normais da
natureza’’*. Mana, enquanto sobrenatural, é algo sagrado, inarticulada nocio do
transcendente, tipica das formas primevas de religido. Mana foi sempre entendida
como concreta e extraordindria nogdo de poder, surpreendente forma de se exter-
nar a realizacdo da vida, que se relaciona com a magia, com a criagdo do mundo,
com o poder do lider tribal (o big man), com a felicidade de um povo. Estd nos
remédios eficazes e venenos fatais®™.

Estudos antropolégicos feitos em sociedades melanésias apresentaram con-
clusdes adversas a nocdo ontoldgica que conduz a um vasto sistema metafisico
sobre o conceito de mana. Estudos feitos nas Ilhas Salomado levaram Roger
Keesing a recusa parcial das descri¢coes de Codrington, que introduzira o conceito
dentro da metalinguagem antropolégica como um substantivo ou ‘‘poder espiritual”’*.
Em Kwaio ¢ na maior parte dos povos e linguas do sudeste das Ilhas Salomao, a
forma basica correspondente a mana € uma constru¢io com um verbo predicativo
de ligagdo: algo, raramente alguém, é/estd mana, ou como verbo ativo (o espirito
de um ancestral ‘““mana’’ alguém). Sob o efeito da mana dos espiritos ancestrais,
jardins, hortas, porcos selvagens € a natureza como um todo seguem o seu curso
correto: oferecendo isto aos seres humanos, em virtude de seus esforgos, os
espiritos lhes permitem plenitude e realizacio orginica nas estruturas do cosmos,
como naturalmente deveria ser. Mana indicaria, portanto, uma qualidade que
expressa a plenitude e a realizagdo dos potenciais naturais do cosmos, o poder de
eficicia da natureza”. As coisas que sdo mana séo eficazes, potentes, bem-sucedi-
das, verdadeiras, plenificadas. Elas ‘‘funcionam’’, ‘‘ddo resultado’’. Mana é um
poder que se torna concreto, torna-se verdade. Verdade existe quando mana opera.
O verdadeiro na concepgado dos fijianos — dina — € um brilho de mana, poténcias
naturais concretizadas. Verdade € o poder-mana trazido para a existéncia. Um lider
tribal fljlano disse a um mlss1onano, em 1866: E verdadeiro (dina), tudo o que
vem do pais dos homens brancos ¢ verdadeiro; mosquetes € dinamite sao verda-
deiros, e a religido de vocés deve ser verdadeira também.””*®
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Das ‘“Trevas’’ para o Christian Establishment

O primeiro periodo da histéria do cristianismo no Pacifico Sul se deu nos
sécs. XVII-XVII. Em 1668, o jesuita espanhol San Vitores queria ‘‘pregar o
evangelho aos pobres’’, em Guam. Na companhia de soldados, a missao capitulou
em 1672, quando San Vitores foi morto. Seguiu-se um longo e violento conflito
entre a populagio nativa e os soldados espanhdis. A paz s6 foi restabelecida em 1694”.

Desde as exploracoes de Magalhdes, Quiros e Mendafia, o resultado das
tentativas esparsas de cristianizagao dos povos do Pacifico foi in6cuo. Na primeira
metade do séc. XVIII, o Pacifico se tornou palco de rotas de comércio e de
exploragdes intensificadas (originam-se aqui os relatos de viagem, néo raro este-
reotipados, que serviram de matéria-prima para romances europeus sobre aventu-
ras e aventureiros nos ‘“‘Mares do Sul’’). A mais importante rota comercial desta
época foi a que percorria o itinerario Taiti-Sydney/Sydney-China, que incluia itens
como porcos selvagens, sindalo, béche-de-mér, frutas tropicais, vegetais, conchas
e mariscos®. Para uma visualizagio relevante da cristianizagdo do Pacifico, €
preciso se reportar a segunda metade do séc. XVIII*.

A atividade missiondria protestante no Pacifico Sul foi resultado de grandes
mudangas religiosas na Europa e na América. O reavivamento evangélico na Gra-
Bretanha, cronologicamente paralelo ao avanco do racionalismo e do espirito
cientifico do empirismo inglés, enfatizava a conversao do individuo, mediante o
reconhecimento da gravidade do pecado, arrependimento do coragdo impuro e
confianga no auto-sacrificio de Cristo para levar o crente a uniio com Deus. Com
o coragdo aquecido, com o desejo transformado pela graca de Deus e por meio da
intercessdo do Espirito Santo, o ser humano se dirige em amor para o servigo a
Deus e ao préximo. Com a influéncia nuclear do batista calvinista William Carey
e de lideres evangélicos formados na linha ‘‘metodista calvinista’ de John Wesley
e George Whitefield, unidos aos arminianos no objetivo da Grande Comissao,
fundou-se em 1795 a Missionary Society, conhecida em 1818 como London
Missionary Society (LMS). Igrejas evangélicas calvinistas britinicas, presbiteria-
nas da Escocia e congregacionais independentes se uniram aos metodistas, assim
como os calvinistas anglicanos.

Motivada pela publicacio dos didrios das viagens de Cook e Bligh ao Taiti,
a intengdo ‘‘a-politica’’ e interdenominacionalista da LMS era enviar ‘o glorioso
evangelho”” de Deus ‘‘aos pagdos’’; convertido, o pagdo deveria escolher sua
denominagdo crista®. Esta compreensdo missioniria mostra a influéncia do filéso-
fo Jonathan Edwards, que descreveu a tarefa cristdi como ‘‘desinteressada
benevoléncia’’?. Assim pensavam também os calvinistas moderados, que combi-
navam, em virtude de sua paixdo pelo eterno bem-estar da raga humana, conscién-
cia do chamado divino a curiosidade cientifica®.

Os fundadores da American Board of Comissioners for Foreign Mission
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(ABCFM), nos EUA, mostravam o mesmo semi-apocalipsismo de que o mundo
precisava ser prontamente evangelizado. As duas facgGes congregacionais que
fundaram o Semindrio Andover em 1808, seguidoras de Edwards ¢ Hopkins,
aprofundaram a sua unido com a criagio da ABCFM, em 1810. Sentimento de
orgulho patridtico e concorddncia quanto as missdes no estrangeiro criaram este
corpo paralelo & LMS: institucionalizava-se ‘‘em casa’’ o fervor evangélico do
“‘Segundo Grande Reavivamento’’”. Os missiondrios da LMS e da ABCFM néo
esperavam uma conversio universal. Acreditavam no comissionamento e na evan-
gelizagdo como preliidio necesséario para a segunda vinda de Cristo.

A histéria desse programa de evangelizagdo, que comegou com os 30 envia-
dos da LMS ao Taiti, em 1796 (chegaram ao Taiti somente em 1797), entre os
quais havia apenas quatro ministros ordenados, foi marcada pelo desconhecimento
antropolégico e por conflitos politicos na sociedade taitiana. Somente em 1815, em
fungdo de favorecimento politico interno, o rei Pomare II — o ‘‘segundo Cons-
tantino’” — aceitou o cristianismo e o impds como a religido dos stditos. Igrejas
foram erguidas, escolas organizadas, a Biblia traduzida pelo perseverante Henry
Nott para o reo ma’ahi (a primeira traducio para um verniculo do Pacifico)® e
leis cristas outorgadas. Criara-se um desconcertante Christian establishment, sob
um imponderado pressuposto de conversdo. O povo se tornou cristao por decreto real.

Colocar-se do lado do rei que os acolhera e demonstrar a eficicia de sua
presenca foi o ponto decisivo. O sucesso dos missiondrios em converter uma
populagao especifica foi raramente devido ao esfor¢o ministerial ou as bencaos do
cristianismo. O desejo dos povos indigenas de se converterem, cuja génese estava
nas politicas insulares internas, foi o primeiro fator de conversdo: os habitantes
queriam ser persuadidos pelo poder do cristianismo”. Como no movimento dos
pratos de uma balanga, em que o €xito dos missionérios correspondia no inicio ao
lado radicalmente mais leve, mas que se tornou exatamente o oposto mais tarde,
a conversio ocorreu diante da utilidade da presenca missiondria. As possibilidades
da nova ordem mudaram a posigdo da balanga. Atores de um ‘‘drama muito mais
abrangente’’, os missiondrios deveram o sucesso de seu pilido mas aplicado
repertdrio artistico aos habitantes locais®.

A mediagio dos missiondrios numa época de anexacio, quando, no final do
séc. XIX, quase todos os paises do Pacifico Sul estavam colonizados, foi inevita-
velmente ambigua quanto ao seu papel préprio®. Por um lado, o comércio de bens
do inventirio da era industrial moderna foi central no intercurso social entre
europeus ¢ insulares e influente no processo de conversdo. Era impossivel, para as
populagdes locais, considerar os missiondrios um grupo de todo distinto dos
comerciantes e alheio aos poderes bélicos dos ocidentais. Armas de fogo e navios
de guerra, préximos a pontos de missio, causaram forte impacto em Tonga: o deus
dos brancos, poderoso, deveria ser verdadeiro®. A conclusao de um cacique
samoano com rela¢do a sabedoria dos deuses dos “‘cultuadores brancos’’, induzida
pelos mesmos fatores, foi semelhante: por que sair perdendo na pergunta pela
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eficicia da deidade®? O bispo anglicano G. A. Selwyn, criador da ‘“Missdo na
Melanésia’’, em 1849, estava certo de que a cristianizagio s seria alcangada com
a combinacio de duas forgas: a religidao e a lei. A lei significava ordem e cultura
civilizadora, refletidas na permanente e iluminada presenga naval britinica™.

O cristianismo nem sempre satisfazia as necessidades dos nativos. Justificou-
se ideologicamente em Kiribati com a organizagdo do comércio, com o inicio da
contratacio de trabalhadores, com o surgimento da lei naval e de regras coloniais:
um valioso ponto de entrada. Nao foi aceito isoladamente como religido sendo no
fim do séc. XIX®. Inserido na ordem politica e produtiva ponte para o comércio,
o cristianismo logo ganhou estruturas organizacionais semelhantes aquelas das
comunidades locais. Em Samoa, a estrutura de controle familiar, na qual hd um
corpo conjunto no qual as pessoas possuem tarefas e papéis, responsabilidades e
privilégios determinados, modelou basicamente a estrutura da Igreja.

Por outro lado, as mudangas politicas € sociais veiculadas pela presenca
missiondria, adequadas dentro de estruturas que existiam e em grande parte per-
maneceram, uniam-se a crenca de que os missionirios possuiam forcosamente
poderes sobrenaturais, que procuravam demonstrar de modo incessante por meio
de suas pregacdes e explicacdes. A posse € 0 acesso a bens materiais € o conhe-
cimento espiritual ‘‘esotérico’’ germinavam uma nova cosmovisao*. Verifica-se a
consisténcia das anilises de Tippett, cujo primeiro saldo é o principio de que
estruturas sociais ¢ caracteristicas de personalidade conhecidas determinam o re-
sultado do cristianismo. Configuracoes sociais sofrem clivagem e servem de tram-
polim; a atuagio de pessoas exemplarmente convertidas, emoldurada, mais adian-
te, na figura dos missionérios indigenas, reflete-se de modo acentuado sobre o todo®.

O interesse dos missiondrios na conversao dos insulares nao era absoluta-
mente baseado na concepgdo de que os povos nativos eram completamente maus,
nem na curiosidade shakespeariana em relacao a uma sociedade natural, pétria do
‘‘bom selvagem’’, sem a adigdo da civilizagio, como a Golden Age™. Os missio-
nérios vinculavam a sua tarefa a uma intencao civilizadora, mas nao diretamente
aos objetivos dos estados colonizadores”; cristianismo e ‘‘adi¢do’ civilizadora
deveriam preencher o vazio do paganismo, que atingia, como em Fiji, ‘‘pelo seu pro-
prio desenvolvimento nao-influenciado, (...) a mais pavorosa profundeza de abomina-
¢d0.””* Em Rarotonga, o processo de educagio desencadeado pelas missdes cris-
tas produziu, entre 1828 e 1857, mudangas notdveis no comportamento dos nativos,
que superavam a ‘‘cortesia’’ e ‘gentileza’’ dos ingleses sob a égide do puritanismo®.

De fato, os primeiros missionarios enviados para o Taiti, muitos deles arte-
sdos e comerciantes, estavam preparados para ensinar técnicas e o evangelho®. O
principal meio propagador da cristandade foi a escola de alfabetizagao. Buscavam-
se a aprendizagem de conhecimentos biblicos € o desenvolvimento de um grau de
alfabetizacio suficiente para combater supersticdes e dar acesso as Escrituras, seja
no verniculo (mais comumente, em especial no caso da ABCFM) ou em lingua
de colonizagao®. A codificagio de linguas em forma escrita foi um fator central
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para o aprendizado da nova religido. George Tarner entendeu que a versao da
Biblia, mediacio revelatoria de Deus, para o tongano seria essencial para a con-
versdo. Williams e Bingham Jr. traduziram os evangelhos para o maori de Raro-
tonga e para o gilbertese, na segunda metade do séc. XIX: foram eventos histori-
cos na literatura do Pacifico Sul®.

Apds a “‘conversdo do Taiti>’, a LMS comecou a treinar missiondrios locais
e catequistas para evangelizar os arquipélagos vizinhos. Os primeiros professores/
catequistas, Papeiha e Vahapata, foram enviados por John Williams, em 1821, para
as Ilhas Cook. Na cristianizagido do Pacifico, o ‘‘papel extremamente significati-
vo’’ foi o dos missiondrios nativos.

-Para a evangelizagdo e para o ensino havia caréncia de missionirios. Em
1842, os primeiros polinésios com formagio teoldgica sairam de Takamoa (o
primeiro centro de estudos teoldgicos do Pacifico Sul, fundado em 1839) para ilhas
no oeste do Pacifico (principalmente PNG). Samoanos atuaram como missiondrios
inicialmente em 1839, apenas nove anos ap6s terem sido influenciados pelo
cristianismo®. A’ ABCFM preparou missiondrios locais com a fundacdo da Ha-
waiian Missionary Society, em 1853, que reabriu as missoes nas Ilhas Marquesas
e enviou nativos ordenados e catequistas para a Micronésia®. Professores e cate-
quistas de Tonga foram decisivos para a cristianizagdo de Fiji. O primeiro contin-
gente de professores chegou em 1838, incluindo Joeli Bulu, que, por muitos anos,
foi o ministro de Thakombau, primeiramente o mais temido cacique de Fiji e,
depois, rei cristdo. Sua obra de ‘‘civilizagdo’’ e evangelizagio foi tao importante
quanto a dos europeus®.

Os Luteranos em Papua-Nova Guiné

Em 1884, o governo imperial alemao estabeleceu-se no norte de PNG. A
Austrilia também reclamava a posse do territério. A concordancia entre os dois
paises veio em 1886, quando um acordo demarcando a posse de cada pais foi
firmado em Londres. No norte, o territério foi chamado Nova Guiné e, no sul,
Papua. A posse alema também incluia o nordeste de Papua, conhecida como a
Kaiserwilhelmsland, e as ilhas do Arquipélago Bismarck. O governo imperial
alemdo conferiu virios territérios & New Guinea Company (NGC), fundada em
1880. A Companhia recebera permissdo para exercer autoridade governamental
dentro dos territrios designados pelo Império Germénico. Tinha o direito exclu-
sivo de apropriar-se de terras nao-reclamadas e negociar com nativos a posse de
terras e titulos de propriedade. Este arranjo prevaleceu até 1899, quando o Império
Alemido assumiu autoridade colonial direta, ao instalar um govemo oficial na
cidade de Rabaul.

O séc. XIX, na Alemanha, foi o século das sociedades missiondrias, que
surgiram na esteira dos movimentos neopietistas e neoconfessionalistas. Os movi-
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mentos neopietistas acentuaram uma teologia centrada no reino de Deus, buscando
reavivar a esperanga escatoldgica. Sob a influéncia do subjetivismo, afirmavam
que a missdo ndo poderia estar vinculada a denominagdes, mas ao reino de Deus
que irrompe para dentro da vida humana*. Ao ecumenismo do neopietismo se
opunha a énfase na ‘‘lealdade confessional’’. Segundo os neoconfessionalistas, a
missdo, ‘‘ato livre de amor’’, mesmo ndo direcionada para instituiches € para o
ensino de leis eclesidsticas, ndo € ‘‘ato particular dos missiondrios’’, mas ‘‘fungio
e tarefa da igreja’**. Visto que as Igrejas seguem confissdes, a missdo carece de
bases teoldgicas ao prescindir da vinculagio denominacional.

A Missao de Neuendettelsau, neoconfessionalista, foi fundada em 1848 pelo
pastor Wilhelm Lohe. O compromisso da Missdao com a confissdo luterana podia
ser visto, a partir da influéncia do fundador, na tendéncia pietista ¢ na fundamen-
tacdo na teologia da cruz. Na Oceania, a Missdo primeiramente enviou missiona-
rios para a Austrélia, entre eles Johann Flierl, pioneiro da missao luterana em PNG
(1886).

Em PNG, a Missdo de Neuendettelsau contou com certa ajuda das institui-
¢oes colonizadoras alemas, como a NGC e o Gabinete Colonial Alemio. Esta
conexao, porém, foi bem menos acentuada do que a efetuada pela Missao da
Reninia, fundada em 1828, sob a influéncia de Basiléia e da LMS, e com sede
em Barmen. Mais do que qualquer outra, esta Miss@o se identificava com a ordem
colonial e colaborou com o governo alemao para reforgd-la. No seu leme estava,
desde 1879, Friedrich Fabri, grande defensor de uma misséo patriética e colonialista®.
Fabri ficou conhecido como o ‘“pai do movimento colonial germéinico’, em
funcdo do seu folheto propagandistico Bedarf Deutschland der Kolonien?, que
indicava a expansio colonial como a solucdo para todos os supostos problemas
econdmicos, sociais e ideoldgicos de sua patria®. Os missionérios da Sociedade de
Barmen estavam bastante envolvidos com questdes administrativas e possibilida-
des de comércio, associando-se com atividades seculares e com a NGC. Pregavam
sua nacionalidade e seu ideal de civilizagdo, aceitando métodos violentos de
colonizacdo. Ainda que, como ‘‘civilizadores’’, procurassem defender os nativos
e mediar seus intercursos com os comerciantes, o seu papel especifico se tornou confuso.

A Missio da Renania chegou em PNG em 1887 e operou na drea de Madang
¢ da Baia do Astroldbio. As autoridades alemas apreciavam a agdo educadora das
sociedades missiondrias, mesmo que divergissem quanto & missdo da Igreja e
quanto a unidio desta com o Estado. Propositalmente, as autoridades coloniais
alemas procuraram delimitar a drea de atuacdo de ambas as sociedades. A Socie-
dade de Barmen era ligada ao Império Alemao, centrado numa elite politico-
militar de Brandenburgo-Prissia. Aceitava a agdo interdenominacional e tinha
tendéncias calvinistas. A Missdo de Neuendettelsau era oriunda da Baviera rural e
tinha reservas em relagio ao Império Alemao. Seu interdenominacionalismo era
extremamente restrito. A identidade confessional e o zelo missionario do antigo

pietismo formaram nela uma ‘‘mistura singular’’: um ‘‘pietismo confessional
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eclesiastico’’®. Originalmente, o pietismo se dispusera a cooperagao irénica com
os protestantes; o novo pietismo eclesidstico surgira a partir da crencga de que os
ensinamentos confessionais luteranos estavam mais proximos da verdade biblica,
fazendo da Igreja Luterana a ‘‘mais pura’ entre as visiveis, separada dos lagos
ecuménicos do Segundo Reavivamento™. Se a Missio de Neuendettelsau objetiva-
va também o reavivamento do pietismo, fazia-o acreditando que tal reavivamento
deveria estar assegurado na exceléncia das bases confessionais luteranas.

Os primeiros missiondrios da Missao da Renénia tiveram dificuldades em se
adaptar 2 vida local. Até 1910, nao produziram bons lingiiistas e nem observadores
cuidadosos dos costumes locais. Em 1914 a situagao era tao critica quanto em
1887, ano em que Wilhelm Thomas e Friedrich Eich chegaram. O saldo de 1912
destacava o envio de 53 pessoas para a missao, das quais 16 haviam morrido € 18
14 permaneciam. Seu esforgo produzira 81 convertidos, organizara oito escolas e
obtivera uma contribuicao financeira inferior a 300 marcos, em 1911, ou 15 libras.
Siar, por 20 anos a estagdo missiondria central, foi abandonada em 1910, apés o
que a missdo reconheceu um sucesso ‘‘igual a zero’’. No periodo da I Guerra
Mundial, houve interesse por parte dos luteranos dos Estados Unidos e da Austra-
lia numa aproximacido entre Barmen e Neuendettelsan. Tendo sido feita uma
tentativa de cooperacdo que preservasse as distingdes, mas cooperasse dentro de
uma nova estrutura, as tradicées interdenominacionais de Barmen foram rejeitadas
por Neuendettelsau e pela maioria dos coordenadores australianos e americanos.
Em 1930, o trabalho da Missao da Renania havia sido praticamente de todo absorvido™.

Na Oceania, os homens treinados em Neuendettelsau atenderam primeira-
mente as necessidades do luteranismo na Austrilia, onde imigrantes alemaes se
exilaram voluntariamente, saindo da antiga Unido Prussiana, devido as normas de
uniformidade de organizacio e culto impostas pelo imperador Frederico Guilher-
me III; que ordenou a unido legislativa e religiosa dos calvinistas e luteranos.
Pastores € os rebanhos contririos a uniformizacao imigraram para os Estados
Unidos e para a Australia. O zelo pela ‘“doutrina pura’’ € a recusa do ‘‘unionismo
pecaminoso’’ caracterizavam o luteranismo na Australia.

O senior Johann Flierl foi marcado pelo luteranismo de Neuendettelsau e
pelo da Australia. Missionou, na Australia, entre os alemaes € entre os aborigenes.
Acreditava na conversio individual a Cristo como pré-condi¢ao para o Batismo.
Sua teologia era fundamentada em profunda e si doutrina biblica, que testemunha
que na cruz Deus se revela sub specie contraria.

Chegou em Finschhafen, na costa da maldria e das densas florestas tropicais
da Peninsula de Huon, em 1886. Gentilmente, distanciou-se dos circulos oficiais €
comerciais, sem deixar de se colocar a disposicao. Convinha manter a tradicional
distin¢io entre os dois reinos. Com o passar do tempo, pastores da Missao de
Neuendettelsau assumiram fungdes seculares. Sua influéncia fez com que, algumas
vezes, os representantes do governo reforcassem as leis da Missao e nao as leis do
préprio governo. A atividade da Missdo de Neuendettelsau em PNG foi aberta-
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mente criticada por Berghausen, oficial do distrito de Madang, como sendo um
‘“Estado dentro do Estado’’. Criticas semelhantes foram feitas no periodo do
dominio australiano, quando oficiais dos distritos intimidavam pastores e tentavam
reforcar “‘partidos governamentais®’ para quebrar a influéncia da Igreja Luterana™.
Agricultor bavaro, nao partilhava do pan-germanismo cultural, nem do unionismo
protestante oriundos da Prissia. ‘‘Bavaria era Baviria; Prissia era Prassia.”

Na costa de Simbang, Flierl, Karl Tremel e Georg Bamler (1887) lutaram
contra a maldria ¢ a desinteria. A saide afetada da esposa de Flierl os motivou ao
deslocamento, em 1899. Fundou-se uma nova e futuramente famosa estacio:
Sattelberg, que ficaria conhecida como a ‘“‘estagio da salide”. Ao seu redor,
construiram-se casas € uma igreja ristica.

Flierl se tornou respeitado pela populagdo local. Sua simplicidade, robustez
¢ autoridade inata eram qualidades admiradas. Os missiondrios se dedicaram de
imediato ao aprendizado de linguas. O kate era a lingua falada pelo povo que
habitava as imedia¢des da estacao. O jabem era uma lingua de comércio, difundida
ao longo do Golfo de Huon. Encaravam o arsenal de fetiches, os cultos a ances-
trais, os rituais de crescimento e fertilidade e os tabus com pavor sufocado. Porém
seu interesse lingiiistico, a observagao curiosa de costumes e tradigdes e o intuito
de explorar o quanto antes a regido lhes valeram a simpatia das pessoas. Ademais,
tinham um espfrito menos ‘‘aquisitivo’” do que os colonizadores. Eram big men.
Na escola que organizaram, algumas criancas eram alfabetizadas. Os pais as
enviavam, talvez com a intengfo de descobrirem se os missionérios ofereciam algo
além de pregacio e da magia de ler rabiscos. Com sua presenca, corriam rumores
de que, na regido de Simbang, espiritos benevolentes retornavam, com palavras de
verdade e riqueza material na regido. Apesar da interacdo rapida, nao faltaram
enganos inadvertidos. Flierl, por exemplo, assumiu para si um lote de terra que
pensara ter adquirido apds uma troca vantajosa. Ignorava que a terra era sempre
cedida como graga e favor, heranca dos ancestrais sempre presentes, € que nio era
considerada posse permanentemente aliendvel®.

Um Missiélogo entre Missionarios

Christian Keysser nasceu em 07.05.1877, no vilarejo de Geroldsgriin, na
Baviera®. Chegou em Simbang no dia 21 de julho de 1899. No mesmo ano, apés
13 anos de trabalho missionario, ocorreram os dois primeiros batismos ministrados
por luteranos em PNG. Apds alguns anos de ensino e doutrina, o missionario
Georg Pfalzer batizou Tobias Kaboing e Silas Kamungsanga.

Inicialmente, Keysser estava sob a orientagio de Flierl, em Sattelberg”.
Logo, porém, ficou claro que seus deveres nao satisfaziam seu talento e energia.
Inteligente, resoluto e, em potencial, um excelente lider, Keysser em pouco tempo
eclipsou as figuras pioneiras. Construira, é verdade, em cima do terreno nivelado
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pelos cinco pioneiros, que inicialmente aprenderam o kate € o jabem, observaram
o sistema cultural e fundaram estacoes. Konrad Vetter, que chegou em 1890 e
retornou a Alemanha em 1906, abrira o caminho para missionarios metédicos no
estudo de linguas e religioes, os quais introduziram a discussao sobre a adequabi-
lidade do nome Anufu para Deus. Contudo, mais rapidamente do que qualquer
outro missionario em Sattelberg, Keysser aprendeu o kate e intuiu o conjunto de
valores daquele povo. A diferenga entre ele ¢ Johann Flierl se tornou clara.
Enquanto Flier]l baseava seu método missionirio numa espécie de trabalho evan-
gelistico pastoral, tendo como propésito a transmissio da tradigdo luterana euro-
péia, Keysser procurou conhecer, do lado interno, a cultura dos povos circundan-
tes. Isso significava valorizar e usufruir da cultura para a propagagio do evangelho.

O ponto decisivo foi a sua compreensio de um aspecto antropoldgico biésico:
diferindo do entendimento comum europeu, em PNG as pessoas ndo compreen-
diam a si mesmas como individuos auténomos. A autoconsciéncia, ineludivelmen-
te, conectava-se com as ‘‘familias extensas’’, com os clis e os ancestrais®. Caso
os missiondrios esperassem pela aceitagio individual de Jesus Cristo, frustrar-se-
iam diante de um ‘‘paganismo’’ inexpugnavel. A partir das percepgdes de Keys-
ser, ‘‘os missiondrios foram levados a fazer o experimento de uma ‘conversio
tribal’>’®. Keysser soube apreender a prdpria consciéncia da comunidade como
personalidade comum. A conversdo da tribo/povo seria 0 caminho para a possivel
conversdo pessoal; o resultado da proclamagio do evangelho passaria da conscién-
cia coletiva para a consciéncia individual®. Big men como Flierl e Keysser,
portanto, ndo poderiam mais trabalhar no mesmo lugar. Keysser foi indicado para
dar seguimento ao seu trabalho em Sattelberg; Flierl, permanecendo ‘‘senior
Flier]”’, decidiu desenvolver novas estagdes missionérias.

A guinada no destino das missdes em PNG ocorreu em 1904. Keysser
visitava, desde 1903, a aldeia do cacique Zake de Bare, um importante lider de
fala kate. Na aldeia, conversava e participava gradualmente das atividades dos seus
membros. Aprofundando-se a sua amizade com Zake (que ji cooperara com Flierl,
tornando-se amigo de Keysser em grau ainda maior), a missdo luterana obteve,
através da conversio tribal, um crescimento em escala inimaginavel e sem precedentes®.

Keysser insistiu no convivio. Preferira ndo enviar Zake de imediato para a
escola catequética, mas sim cagar e pescar junto com ele, dialogando sobre a
inutilidade dos crimes de retaliacdo e dos conflitos intertribais para solucionar a
hostilidade impulsionada pela acdo dos feiticeiros e pelos espiritos ancestrais
vingativos. Keysser pregava um Deus que vencia plenamente os espiritos do mal.
Preparou-se o drama. Apés consultar Zake, Keysser convidou diversos lideres
tribais para um tradicional festival de dangas. Os instrumentos de guerra ficaram
do lado de fora. Durante o debate, a noite, Keysser — talvez a primeira demons-
tracio efetiva do uso de seu carisma na missdo em PNG, traco marcante de sua
personalidade ¢ de seu sfatus como big man — quebrou os tabus ao afirmar
abertamente que por causa da feiticaria e das matangas as aldeias viviam presas a
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ansiedade e ao medo. Zake, diante dos caciques, confessou ter cometido um
assassinato. Nisso, vérios caciques o seguiram. Concordaram em agrupar as suas
armas e enterra-las debaixo de uma arvore®.

Keysser foi apontado como um big man espiritual e poderoso. A cerimdnia
foi um protétipo para centenas de outras: o grupo de lideres clinicos, depois de
longo dialogo, tomava as decisdes de cunho religioso; a confissdo de pecados € a
substituicdo de certas formas de vida religiosa e social eram seguidas por cerimd-
nias festivas, conhecidas como singsing, que selavam o momento da mudanga de
procedimento. As noticias, entre povos de tradicOes orais, corriam rapidamente.
Diversas tribos ouviam falar do ‘““povo de Keysser”’, ‘‘convertido’’. A estagio
missionéria de Sattelberg se tomou o local para onde convergiam grupos oriundos
de aldeias circunvizinhas. Pessoas aflufam regularmente para ouvir mais sobre a
““fala de paz dos Miti [‘‘evangelho’’ ou, por extensdo, ‘‘povo do evangelho™’].”

Os elementos que Keysser empregou para contextualizar o evangelho assu-
miam a forma de um novo vocabulario de proclamagio. Anutu era um nome local
para designar o ‘“Ser Supremo’’. Tanto o nome como algumas variagbes de
significado estavam bastante difundidas. Suas designacOes eram até mesmo diver-
gentes — de um remoto deus-criador a um simples her6i mitico. O uso do nome
Anutu para designar Deus, de qualquer modo, tornou-se difundido entre os papua-
nos. Em alguns casos, como no de Keysser, o0 nome nio dispunha do sentido
propriamente desejado, mas alcangava nova significagdo para aqueles que tinham
diferentes referéncias acerca dele ou para aqueles que simplesmente no o conheciam®,

Que contetidos deveriam ser associados a Anutu? Anutu, o Deus Criador de
todos os cristdos, trazia consigo atributos militares. Keysser o definiu como o Deus
que guerreava contra as forgas do mal e das trevas, contra os espiritos escraviza-
dores. A sua teologia neotestamentaria constante versava sobre Cristo e a salvagio:
ele trouxe luz, venceu os espiritos das trevas e a morte. O Cristo que remove as
dividas humanas, cancela a sua condenacio e despreza os ‘‘principados e potesta-
des”, triunfante na cruz (Cl 2.13-15), era o Deus da paz, em conflito com os
crimes de belicosidade, com a retaliagdo e com a magia. Frente a feiticaria e as
guerras intertribais, Keysser pregou Anutu/Deus como alguém que propunha re-
conciliacdo e possibilidades muito mais profundas de convivéncia, livres do medo
€ da desconfianca cronica. Jesus, o Filho de Anutu, era o exemplo de um novo
comportamento € de uma nova concepgio de vida, baseada no amor e na partilha
comunitiria. Entregue por Anutu, por meio de sua generosidade incondicional,
Jesus significa uma dadiva definitiva em troca das facas, das lancas, dos fetiches,
dos instrumentos ligados 4 magia. O forte ataque de Keysser contra os instrumen-
tos de guerra transcendia o objetivo humanistico de pacificagdo; Keysser queria a
desisténcia do uso de armas pelos guerreiros. As armas — fetiches — eram
associadas/habitadas por espiritos. O comportamento de Cristo inaugurava uma
nova lei de vida, de relacionamento comunitario e social: em troca da lei da
vinganga, a lei do amor e da reconciliagao.
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No processo de mudanga ‘‘das trevas para a luz’’, a distribuigdo de poder e
a estratificacdo de autoridade sociocultural, traco de distintividade étnica, foram
mantidas por Keysser dentro da estrutura comunitéria. Ceriménias religiosas asso-
ciadas a ritos de passagem, particularmente, eram assuntos da comunidade. O
Batismo nio consistia simplesmente na resposta pessoal para o ingresso na comu-
nidade dos crentes. O auspicio da comunidade era essencial. A mesma organici-
dade que a comunidade mostrava quando da dor e do luto de seus integrantes e
quando da alegria pela fluéncia de mana, ela mostrava na vivéncia conjunta das
fungdes religiosas®. Batismos eram precedidos pela decisdo dos ancidos do cli e
por rituais de dancas, que comegavam apds o ocaso ¢ estendiam-se até o nascer
do sol. Keysser, em suas obras, discute freqiientemente acerca da relacdo entre o
individuo e o cli. Qualquer missiondrio deveria saber que a conexao intrinseca
entre 0 cla e o individuo e todos os processos desenvolvidos pelo cla e pelo
individuo antes do Batismo sio ‘‘estigios naturais de desenvolvimento’’®. O
“‘individuo’’ precisaria sempre da presenca da comunidade inteira ao seu lado:
““Se ele [o ‘individuo’] permanecesse sozinho, poderia se esgotar e ndo seria
possivel, sendo em raros casos, chegar a [bons] resultados. Ele [0 missionério]
nunca pode se satisfazer com isso, porque seu objetivo deve ser desenvolver a
comunidade para a plena maturidade.’’®

Para a participacdo na vida religiosa e o usufruto de suas fungdes, a comu-
nidade deveria ser alimentada por um processo bastante vagaroso de ensino. Por
meio de uma pedagogia paulina, Keysser anunciou inicialmente uma nova lei, cuja
vigéncia traria uma relacdo de paz, amor e respeito entre as pessoas. Ele nao
negava a sua propria fundamentagio teoldgica na palavra da cruz, quanto a forma
de existir e compreender a teologia. Ao mesmo tempo, estava consciente de que
o povo Kate ndo poderia entender o Novo Testamento sendo por meio de um
ensino longo e paciente. Para um povo afeito a muitas leis culturais especificas, o
significado do Antigo Testamento e dos Dez Mandamentos parecia mais proximo
da realidade. Keysser tentou explicar os Dez Mandamentos de um modo com-
preensivel e que levasse & mensagem divina de amor, liberdade e paz. Como diz
Paulo em sua Carta aos Gilatas, o ensino da antiga alianca foi um ‘‘guia’’ que
conduziu ao dpice da revelagao escatoldgica: Cristo, o Filho de Deus que anuncia
a graca que salva.

O mosaico dindmico e auto-renovador de crencas, arte, conhecimentos, leis,
valores morais, costumes e padrdes permanentes que constituem uma cultura estd
emoldurado por um tecido que conjuga significados a todas as expressoes simbo-
licas: a linguagem. Para pregar € ensinar convincentemente, além de usar sempre
o verndculo, Keysser fez uso da linguagem figurativa e simbologia local. O meio
ambiente oferecia imagens abundantes, unindo simbolos a concepgdes césmicas €
miticas da cultura kafe. Segundo o préprio Keysser, os besouros que perfuram a
medula das palmeiras € arruinam grandes arvores constituiam um quadro conciso
do efeito destruidor do pecado, ‘‘especialmente aqueles que sdo secretos’’”. ‘‘As
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imensas aranhas kepha, com suas apavorantes teias, sio perigosas nao apenas para
os insetos, mas também para as aves. Eu observei como até mesmo os nossos bois,
na campina, afastam-se das teias dessas aranhas. Esta é uma 6tima imagem dos
perigos do pecado!”’®

O crescimento da Igreja, apds 1904, foi acelerado. Um ano ap6s o decisivo
festival de dancas, formou-se a primeira turma de batizandos na aldeia do cacique
Zake. Em 1905, um grupo de dez pessoas, cada uma delas recebendo um novo
nome, foi batizado por Keysser®. O grupo, que obtivera a permissdo dos ancidos
do cl3, foi batizado no dia 7 de maio, numa cerimdnia que contou com a presenca
de cerca de 700-800 pessoas muito emocionadas. A catequese e as turmas de
batizandos continuavam. Em 1907, de acordo com Pilhofer, por volta de 200
pessoas haviam sido batizadas™. Entretanto, o mimero de 2.000 ainda ndo batiza-
das, naquela aldeia, reduziu-se, em 1911, para apenas 280.

Keysser organizava o ensino, a pregacao, os debates, as turmas de Batismo.
Porém os responsiveis pela lideranga e pelo zelo para com as normas eclesiasticas
eram os ancidos. ‘‘Eles avaliavam as confissdes de pecados e distribuiam castigos.”””
Compartilhavam e sugeriam formas de culto, comumente distintas da liturgia
luterana pés-Reforma™. A Igreja assumira uma estrutura tribal. Em 1907, quatro
homens se apresentaram voluntariamente ¢ foram indicados pela comunidade de
Sattelberg para serem missiondrios em Hubeland, nas montanhas que cercavam
Sattelberg. Foi uma decisdo notavel. Encontrariam povos bastante diferentes; rea-
¢oes violentas através de meios antigos poderiam amainar o espirito dos missio-
ndrios locais. Kupa, Haringke, Mainao e Fungmo foram treinados e equipados por
Keysser com o estritamente necessario para a sobrevivéncia naquela area estranha.
No dia 6 de setembro de 1908, a congregacdo comissionou seus enviados com
oragOes € acompanhou-os até perto de Kuluntufu, uma aldeia hube no alto do Rio
Mongi. Keysser os instruira a primeiramente se estabelecerem. Deveriam construir
casas e cultivar hortas, caso obtivessem permissdo para cultivar a terra. Nao
deveriam comecar a pregar muito cedo. Apenas mais tarde, de fato, comecaram a
contar histérias acerca da Biblia, aprendidas oralmente. Falavam de Anutu, de seu
amor pela humanidade e de seu desejo de paz entre os povos. Os missionérios
locais se dividiam em éreas de fala jabem e kate, mas nem sempre encontravam
bons entendedores. Narrando a vida na comunidade de Sattelberg, debatendo
acerca da mensagem de Anutu nas casas em que eram recebidos, o ‘‘povo de
Keysser”” tornava conhecidas a vida e a mensagem do ‘“‘povo de Miti” A
pregacio contra a feiticaria, o culto aos ancestrais e préticas de retaliacio segui-
ram-se apGs a convivéncia. ‘(...) a vitéria do evangelho se tornou evidente, sendo
que o primeiro Batismo foi realizado em 1917. Nao ha diivida de que a missao de
Hube, do modo como foi cumprida pela congregacio de Sattelberg, tornou-se um

modelo para futuras atividades missiondrias em Nova Guiné, nas areas ‘pagas’.”’”

De volta a Sattelberg, mudangas no povo kate eram visiveis. A mensagem
cristd acerca da encarnagio e da expiagio e suas conseqii€ncias para a vida prética
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eram experienciadas e largamente discutidas entre os aldedes. Evidenciava-se mais
e mais que Cristo era muito mais poderoso do que os falsos espiritos do mal. Seu
poder, porém, possuia um cariter muito diferente. Trocando feiticaria e matangas
pela paz entre os clas, pessoas experimentaram que na comunidade cristd os
relacionamentos eram muito melhores do que o constante medo. O contetido
essencial dessa mudanga foi expresso no testemunho do Prof. Dr. Neuhauss,
etnologista de Berlim, que visitou Sattelberg e escreveu no Koloniale Rundschau,
em 1911, acerca do que observou. Nao obstante o seu congénito e instintivo 6dio
por qualquer atividade missiondria, que roubava dos ‘‘povos primitivos’ a sua
originalidade de tempos imemoriais, contribuindo para que tantas coisas boas se
tornassem irremediavelmente perdidas, o Dr. Neuhauss admitiu 0 qudo pouco
pessoas como ele mesmo conheciam acerca das missdes germénico-luteranas em
Nova Guiné. Em Nova Guiné havia uma obra de pacificagdo. Nao tivessem 0s
missionarios criado esta realidade, a histéria de PNG seria pouco mais do que um
livro acerca de guerras e conflitos, feitigaria e vinganga, selado com sangue pagio.
O cristianismo revelara, em PNG, um conhecimento profundo do ‘‘mais escuro
paganismo’™. Em 1908, o Prof. Poech, de Viena, salientou que o povo Kate
estava muito diferente, mais do que qualquer outro povo em PNG. Essa diferenga
era nitida em suas expressoes faciais: ‘“‘Normalmente as linhas faciais de medo e
desconfianca sdo proeminentes por todo lugar. Aqui, porém, o povo demonstra
paz, confianca e amizade. Desde que aceitaram o cristianismo, apenas posso ver
nesta circunstincia a causa dessa mudanga notavel.”””

Keysser sempre permaneceu em ou préximo de Sattelberg como missiondrio
até 1921, ano em que retomou para a Alemanha. Seu método e sua experiéncia de
missao estdo expressos em dez livros bastante detalhados e cerca de 300 livretos
e artigos. Além disso, Keysser editou um dicionario da lingua kate, contendo mais
de dez mil palavras e frases. Empreendeu também jornadas cientificas, destacando-
se como geografo e etndlogo, sendo um correspondente valioso da Sociedade
Geogrifica Alema™.

Sua contribuigdo para o desenvolvimento da missao cristd e da Igreja Lute-
rana em PNG nao pode ser dissociada da obra de muitos missionarios que tiveram
nele uma fonte de inspiragdo. Numa terra de muitas culturas distintas, boa parte
da obra missionéria foi realizada por evangelistas locais. Muitos deles ndo dispu-
nham de grande conhecimento do cristianismo. Eram pessoas absolutamente sim-
ples: sua fé simples, seu conhecimento limitado e sua disposicdo sincera de
proclamar Deus no Papua New Guinean way foram decisivos para que a missao
de Deus falasse da esperanca numa nova comunidade humana.
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Repercussdes do Método de Keysser na Missao
da Igreja Luterana em Papua-Nova Guiné

Os evangelistas kate, vindo da Peninsula de Huon, primeiramente se respon-
sabilizaram pelos povos situados nas cadeias de montanhas internas e ao longo da
costa no sentido norte, onde os vales dos rios facilitavam o acesso na auséncia de
trilhas. Com eles, os missiondrios alemaes — muitos deles exploradores, outros
geodgrafos — enveredavam por lugares jamais vistos anteriormente por ocidentais.
Procuraram novas aldeias nas cadeias de Cromwell, Saruwaged e Finisterre. Fize-
ram incursoes internas a partir das estagdes costeiras, Sialum (1907) e Sio (1910).
Por outro lado, usando o jabem como lingua eclesiistica, percorreram a linha
costeira ao sul da Peninsula. Duas dreas foram abertas no caminho do Distrito
Jabem, indo para o oeste: a regido de Morobe e o grande vale do Rio Markham?”.

A expansio dos movimentos dos evangelistas no vale do Rio Markham, em
Morobe e ao longo da costa norte da Peninsula fez com que as linhas demarcado-
ras das édreas de atuagdo dos obreiros das linguas kate e jabem se nublassem. Nas
montanhas, nos planaltos, nos vales € na costa os missiondrios indigenas se
encontravam, denotando nio raro forte rivalidade e competigio. Antes e depois da
I Guerra Mundial, a atividade missiondria focalizou as regides do médio e alto Rio
Markham. O contato com novas tribos fez, inevitavelmente, com que os missio-
narios subissem o Rio Markham, alcancando as densamente povoadas dreas dos
planaltos orientais de Nova Guiné™.

No perfodo da I Guerra Mundial, o administrador e estrategista da Miss&o
de Neuendettelsau, inspetor Karl Steck, visitou os campos de missdo em PNG. O
ideal de Steck, manifesto em seu trabalho para a Missao de Neuendettelsau, era
efetuar a integracio entre as missoes, cujo alvo era a formacdo de comunidades,
e a Igreja — o que conceitualmente significava que, para a Igreja, a missao deveria
servir de auto-reflexdo acerca de sua prdpria natureza. Igreja e missdo permane-
ciam sempre e totalmente unidas®. Steck, de fato, apds a sua inspecio, desejaria
que Keysser retornasse para a Alemanha, levando consigo os impulsos de sua
experiéncia. As missdes deveriam frutificar nas igrejas da Alemanha, na Baviera®.
Com efeito, Steck levou Keysser de volta para Neueudenttelsau. Entrementes, o
periodo de Steck em Nova Guiné significou um tempo de reavaliagio. Em suas
visitas a partir de 1914, Karl Steck procurou obter uma perspectiva da missao
luterana na Peninsula de Huon, especialmente no vale do Rio Markham. As
reflexdes tiradas de suas jornadas foram compartilhadas numa conferéncia com os
missiondrios em Heldsbach, em janeiro de 1915. Com problemas cardiacos, o
senior Flier] faltou a algumas das secbes. Steck, porém, chocou os seus ouvintes:
o método de evangelizacio de Keysser recebeu a sua aprovacio explicita. Lutera-
nos tradicionais, haviam sempre enfatizado a doutrina da justificagio pela fé, o
pecado original e individual, a necessidade de arrependimento como conseqii€ncia
de ouvir a pura palavra de Deus pregada®. Teriam que desistir dos hinos luteranos
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pietistas e do canto coral tipico da Reforma? Se a apresentacio de Steck nao fora
inteiramente influenciada pelo método de Keysser, intuira, no minimo, os seus
principais aspectos missiologicos. Para o inspetor, os missiondrios deveriam estar
conscientes de que viviam em PNG. Nao atuavam nas igrejas luteranas da Baviera.
Néo eram inicialmente pastores, mas sim missiondrios, devendo desenvolver suas
estratégias missiondrias a partir do contexto de missao®.

Por implicacao, Steck havia criticado Flierl e os pioneiros da missdo. Suas
consideragbes foram muito discutidas. Keysser percebeu a vantagem obtida. Em
1916, em nova conferéncia, disse aos colegas de missao, referindo-se a formas de
culto em Nova Guiné, que estes ‘‘deveriam ser mais simples e que os ancidos do
cla deveriam ter uma parte maior na lideranca’’®. Flierl nio concordou, entdo, e
nem depois. Surgiram dois partidos no campo de missdo: os ‘‘puritanos’’ e os
““homens da Igreja’’. Flierl ndo abandonou as suas antigas convicgdes. Acreditava,
ainda assim, que as diferengas entre o seu grupo € o de Keysser nio eram
absolutas: deveriam ser tolerantes uns para com 0s outros, mesmo que nio se
cogitasse uma uniformidade de pensamento.

O método de Keysser continuou sendo usado por missiondrios locais e
inspirava missiondrios oriundos da Alemanha. Nas décadas de 1910 e 1920, os
planaltos de Nova Guiné permaneciam inexplorados e desconhecidos. No fim dos
anos 20, os missiondrios luteranos, em sua maioria provenientes da costa de Nova
Guiné (Sattelberg), indo da estacio luterana de Kaiapit, no vale do Rio Markham,
para dentro da cadeia de montanhas da Serra de Kratke, junto com suas familias,
estabeleceram-se entre os Gadsup. Na borda dos planaltos orientais, povos come-
garam a tomar conhecimento da fé cristd. Os evangelistas da costa, muitos dos
quais alfabetizados, repetiam o roteiro dramatico: faziam apelos 2 entrega dos
implementos de feitigaria, aceitagdo do poder do Deus cristdo, desisténcia e quei-
ma de armas usadas nas guerras entre clds. Cerca de 700 missiondrios atuavam
para a Missao Luterana, na metade dos anos 30. Em 1934, 200 voluntirios
estavam prontos para acompanhar, dentro de trés semanas, os missionarios ale-
maes decididos a intensificar a missdo no interior dos planaltos™.

Os missiondrios alemaes seguiram os evangelistas locais de Nova Guiné.
Leonhard Flierl, sobrinho de Johann Flierl, Georg Pilhofer ¢ Wilhelm Bergmann
foram os primeiros ocidentais a entrar nos planaltos orientais de Nova Guiné,
seguindo um grupo de missiondrios indigenas. Ndo sem surpresa, encontraram
paisagens e populagoes vastamente diferentes daquelas das pequenas aldeias das
montanhas e da costa da Peninsula de Huon. Esta fora uma transi¢do importante:
da missdo entre os pequenos grupos clinicos na Peninsula para os vales populosos,
habitados também por ocidentais em busca de riquezas. Nova adaptacfo na prega-
¢do, no ensino e na pratica do evangelho.
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O Método de Keysser e a Missao
da Igreja

Christian Keysser foi um missi6logo antes que esta palavra tivesse sido
usada. Entendeu a vida do missiondrio como uma profissdo. Original, criativo e
sensivel, seu método de missdo e suas consideragdes acerca da comunidade crista
tribal desafiam as igrejas do Pacifico a encontrar um equilibrio coerente entre
cultura e libertagido. As estruturas culturais especificas ndo necessitavam mudar
simplesmente porque niao eram européias.

Conforme a quinta base da missiologia sistematica de Gustaf Warneck, a
base etnoldgica, cada ser humano possui uma ‘‘personalidade distinta’’, inviolavel.
A missao cristd deve construir associagdes com as herangas cultural e religiosa dos
povos, isto é, com a sua ‘‘distintividade natural’’. As ‘‘sementes do Verbo’’,
marcas do ‘‘arquétipo de todo ser criado’’, Jesus, como diriam os pais da Igreja
(Justino e Clemente de Alexandria)®, sio vistas em todas as religides. Numa
combinagio envolvente entre teologia biblica e teologia natural, Reino que irrompe
e consciéncia nacional, consangiiinidade e relacionamento indistinto com Deus,
missdo e doutrinacio nacional, conversio particular e especifica e cristianizagao
universal, tensiona-se a relagdo entre a Igreja como realidade entre pessoas € a
Igreja das pessoas ou povos, a Volkskirche®. Esta nogao eclesidstica, aliada a uma
idéia do romantismo alemao (sobretudo ao pré-romantismo de Herder e ao idea-
lismo de Fichte)”, a Volkstum (‘‘indole nacional”’ ou ‘‘nacionalidade’’), ganhou a
derivacdo de Volkstumsideologie (‘‘ideologia da nacionalidade’’), pela ébvia mo-
tivacio de assegurar a particularidade étnica basica a vivéncia da fé. S6 dentro de
estruturas sociais e religiosas corretamente entendidas € que o evangelho pode
motivar pessoas ao culto; o evangelho que preenche a vida humana encontrard
sempre sociedades com uma histéria € com um contexto de localizacao. A Igreja
que se quer formar € uma Igreja territorial, mas que constitui uma comunidade,
ndo uma Igreja livre®,

Esta nogao missiologica esteve presente na missao de Keysser, que elaborou
um processo de volkspidagogische Missionsmethode (‘‘método missiondrio de
pedagogia popular’’) em PNG: o evangelho precisa entrar dentro das categorias
étnicas distintas de cada povo®. Poder-se-ia opor radicalmente a Volkstumsideolo-
gie a doutrina da escatologia, definindo-se o povo de Deus como uma impossibi-
lidade sociolégica (a partir do Reino, pessoas se tornariam capazes de viver
conforme uma maneira comum). A Volkskirche se colocaria anteriormente ao
mandato escatolégico (Hoekendijk). Porém, do ponto de vista da encarnagio, o
espago total da reconciliagio divina, ¢ no minimo questionivel ndo s6 prescindir
da inculturacio, como separar a inculturacio da cultura.

O método missiolégico de Keysser ndo foi inteiramente novo no Pacifico,
mas foi por certo o mais deliberado e refletido®. A pressuposi¢io sociolégica do
método € a idéia de Volkstum. O método de Keysser foi convivéncia aproximativa
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e consciente. O objetivo era a irrupcdo do reino de Deus para dentro da histéria
de uma determinada cultura — revelagiao de Deus; rumo a este alvo, a missao era
o movimento, ou melhor, ‘““a Igreja se movimentando’’. Na forma de vida comu-
nitdria, na proclamacio inculturada, no respeito a estrutura interna da realidade
cultural, a missao era o movimento rumo a Volkskirche.

A “missiologia’’ de Keysser estava sendo discutida tanto nos territérios de
missdao como no Semindrio Luterano de Neuendettelsau, onde ele lecionou, ao
retornar & Alemanha. A sua influéncia no desenvolvimento da Igreja Luterana em
PNG foi direta, seja por ter intuido novas consideragoes metodoldgicas, seja pela
inculturacio consciente da teologia biblica e luterana, no que diz respeito a temas
como “‘Igreja’’, “‘conversdo’’, ‘‘pecado individual’’, ‘‘justificagdo’’, ‘‘comunida-
de’’. A aplicacdo de seu método mostrou uma notavel consciéncia das transforma-
¢oes que queria causar. O resultado foi uma teologia que dialogava consciente-
mente com a cultura, aprendia com a cultura, mudava com a cultura, e ponderava
dentro de estruturas culturais bem definidas. Indiretamente, talvez, Keysser com-
preendeu o sincretismo da religido cristd. Sem estas consideracdes jamais teriam
advindo as circunstincias motivadoras da expansiao da Igreja Luterana em PNG,
com a explosdo de ‘‘conversoes grupais’’ e ‘‘movimentos de massa’’, especial-
mente a partir de 1905.

A obra de Keysser foi, por um lado, um processo de indigenizagdo. Lideran-
¢as locais significaram um passo decisivo para o fortalecimento interno do povo
Kate e da Igreja culturalmente modelada, assim como para a responsabilizagio dos
povos ‘‘convertidos’” quanto ao seu papel no fortalecimento comunitario interno e
no anincio da mensagem cristd para dentro de locais, povos e culturas desconhe-
cidas. Criou-se um grande senso de autonomia quando da permissao da lideranga
dos ancidos clanicos na estrutura comunitiria. Esse senso de autonomia e autova-
lorizagdo foi enfatizado de modo central na formacio de evangelistas locais.

Nio se trata de empregar inapropriadamente a chave interpretativa dusseliana
do evangelho (a alteridade), porém Keysser foi bem-sucedido, em grande parte,
nao apenas por causa do seu conhecimento profundo dos significados estruturais
e simbdlicos da cultura kate, mas também pela sua abertura consciente a aquisi¢ao
de novas idéias e conceitos. A indigenizacio valoriza diretamente as culturas
existentes. Valorizando a antiga ordem cosmoldgica local, ela lhe concede um
novo substrato a partir daquele que ja existe. Keysser escreveu artigos criticando
as igrejas da Alemanha, a partir de suas convicgdes a respeito da verdadeira
comunidade organica. Criticou comunidades alemds por ndo serem verdadeiras
comunidades. O retomo a Alemanha foi um choque cultural. A abertura de
Keysser a outra pessoa, o aprendizado com as culturas locais, onde se reconhecem
sinais de Cristo, permitiram-lhe questionar a sua prépria casa”. O seu aprendizado
em Nova Guiné ndo foi de todo previsivel; ocorre, contudo, que ele fez parte de
verdadeiras comunidades em PNG e delas destacou nogdes eclesisticas. Elas
tinham o poder de regular a vida de seus membros: os ‘‘individuos’’ existiam
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apenas como parte do grupo e desistiam de uma identidade atomizada em favor
da identidade coletiva ndo-sacrificante. Entretanto, o custo das pressuposigoes €
das experiéncias de Keysser ndo deixou de ser alto no momento em que ele fez
da Volkstumsideologie um fim em si mesma, aderindo ao Partido Nazista no
advento do Terceiro Reich. Poder-se-ia dizer: neste caso, Keysser fez da Volkstum-
sideologie um fim em si mesma, porém, como tal, ela foi para ele sobretudo um
veiculo de comunicagio do evangelho (?).

Por outro lado, a contextualizagdo realizada por Keysser — o termo lhe era
provavelmente desconhecido — significou a tradugio da doutrina cristd para a
mentalidade dos povos locais. A pregagio ocorria sempre no verniculo, fazendo
uso de termos indigenas e definicoes compreensiveis. A simbologia da linguagem,
substrato onipresente na teia complexa de significados, motivacdes, valores e
conceitos que constituem a cultura, era assim o filtro através do qual, na forma de
exemplos figurativos e estérias, a mensagem crista era apreendida. Keysser apro-
veitou o meio ambiente e trouxe os contetidos de acordo com o ‘‘ritmo’” dos
grupos indigenas. Sua pregacido era uma objetivacdo da relevancia da missao,
palpavel na tentativa de trazer a paz entre os clas e as tribos, oposta as conseqiién-
cias da feiticaria, das mortes e da belicosidade honrosa. O evangelho de Cristo nao
deve insistir em responder perguntas que simplesmente nio sio feitas e nem
precisam ser feitas.

Keysser empregou deliberadamente a palavra ‘‘paganismo’” em relagido a
realidades culturais especificas. Nao € preciso fazer mencio do que se opunha, do
ponto de vista religioso, 2 sua mensagem de paz, de amor ¢ de bons relaciona-
mentos. Talvez a palavra ‘‘liberdade’” aponte para a nova realidade em Cristo
pregada por Keysser. Cristo ¢ aquele que pode libertar as mentes e os corpos dos
seres humanos. Em Keysser prefigurou-se o que, de acordo com Vicedom, signi-
ficou o acontecimento da palavra de Deus em Nova Guiné: ‘‘tomada de consciéncia’*.
A nova realidade em Cristo desafia os seres humanos ao balanceamento delicado
entre preservagio da cultura e libertagio da cultura. A liberdade de Cristo € a
liberdade original de poder interpretar a partir dele mesmo o que contribui para a
vida humana ou n3o e o que se segue a concepg¢do da natureza humana que ele
mesmo significa. Cristo possui muitas palavras novas para dizer 4 humanidade,
mas nem todo o vinho precisa ser novo. No emprego metaforico da palavra
““centro’” para referir-se ao reino de Deus, expressa-se 0 momento da hist6ria que
é o seu critério e fonte de poder salvifico; tudo o que vem antes dela € tanto
preparagio como recepgio ao que a fé ousa, em Cristo, afirmar: *‘(...) sua depen-
déncia daquele evento que é o critério de todos os eventos revelatérios.”’” E no
Novo Ser, diz Tillich, que estd, latente ou manifesta, a comunidade da f€ € do
amor; dessa participagio na Santidade da Vida Divina derivam-se a unidade ¢ a
universalidade da Comunidade Espiritual™.

Entre as “‘palavras novas’’ estava o confronto entre formas de “‘espiritua-
lidade’” e de experiéncia religiosa. Keysser afirmou, categérico, que ‘‘a oragio
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era desconhecida de meus papuanos’’. Como criangas reticentes, precisavam ser
ensinados a louvar e fazer preces. Quando, no entanto, contetidos da fé crista
foram vagarosamente entendidos, a oragio comegou a ter sentido para os papua-
nos; salvacio e cura, propriedades da obra do Filho de Anutu, associavam-se as
oragdes pelos doentes®.

A relagao porventura dialética entre indigenizagio-contextualizacdo e liber-
dade cristd constitui, hoje, um foco de articulagdo teoldgica para as igrejas do
Pacifico. Os paises do Pacifico Sul tentam, diante do ‘‘inimigo comum’’, a
“‘ocidentalizagdo’’, preservar o seu modo de vida. As igrejas ndo podem evitar as
discussoes acerca do convivio com a ‘‘ocidentalizagdo’’. Nio & possivel reduzir o
pensamento teoldgico a cultura em si mesma, pois a multiculturalidade global é
quase tdo basica quanto a distintividade. Enraizada na afirmacio do contexto, a
Igreja tem se tornado agente de participacao histdrica ‘“‘localizada’. A eclesiologia
de Keysser esboga uma preservagio critica das identidades culturais no Pacifico e
desafia comunidades a tomar consciéncia de questes que abarcam a vida, tnica
possivel, em contexto.

A ponte com a teologia do Pacifico estd criada. A reflexdo teolGgica no
Pacifico se orienta pela identidade contemporinea dos povos do Pacifico Sul. A
teologia contextualizada nao quer sacrificar a ‘‘pacificidade’’ nem a ‘cristianida-
de’’ da teologia no Pacifico Sul. A esséncia desta proposta, deslocando os proprios
termos ‘‘contextual’’ e “‘indigena’’, é desenvolver uma teologia centrada na vida.
Para a teologia, isso significa enfatizar a relacio vital entre meios sélidos, respon-
sividade voltada a vida, e um fim necessariamente sélido: o arrependimento em
relagdo a vida autocentrada e a plenitude da vida centrada nas relagoes™.

E por ser resposta humana 2 redencdo de Cristo que a teologia € contextua-
lizada. Modernamente, fez-se a ‘‘reconstrucao do Jesus original como o sujeito do
Cristo da fé”’”. O Cristo ja € um produto da intencéo teoldgica. A teologia nio é
adorada, mas auxilia a encontrar o Deus da salvacio e revelagao. O debate critico
com teologias ocidentais € inevitivel. Este € utero onde cresce a pergunta pela
“‘teologia’> do Pacifico. Para ser contextual, a educagio teolégica precisa ser
acompanhada de profunda reformulacio metodoldgica, culturalmente modelada,
voltando para o contato com as bases sociais. A pedagogia da imaginagio teold-
gica local, a participagdo do grupo como sujeito, a sua sabedoria e compreensao
de mundo, ao lado de métodos ocidentais, visariam a criagio de uma segunda
ingenuidade religiosa (P. Ricoeur)®. Na Melanésia isso significa ‘‘énfase nas
pessoas’’; a qual descobre e interpreta as realidades sociais. A tarefa da teologia
na Melanésia € interpretar o que Deus fez e tem feito pelas pessoas deste contexto.
Fla auxilia a Igreja e a sociedade (1), lida com questdes concretas (2) e desenvolve
uma cristologia (3), visto que uma teologia da indigenizagio se ergue a partir da
doutrina da encarnacdo, o espago total da reconciliacdo. Trata-se de pensar sobre
o ““Cristo na Melanésia’’ e ndo sobre o ‘‘Cristo melanésio’’®.

A mais discutida elaboracio teoldgica no Pacifico, a coconut theology (‘“teo-
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logia do coco’’), proposta por Sione ’Amanaki Havea, ndo € entendida por ele
como a teologia do Pacifico, mas como expressdo de sua principal tarefa: contex-
tualizar a mensagem universal do cristianismo, tarefa esta que vai além da indige-
nizag¢do (a busca de autonomia, conhecimento de culturas e ‘‘inculturagio’ de
faces e priticas da Igreja cristd)'®, pois abrange exatamente a identidade que estd
sendo continuamente (des-)con-struida pelo processo de ocidentalizagdo. O impe-
rativo de se valorizar ‘‘aquilo que se tem’’ recebe um elemento que vem marcar
definitivamente a teologia no Pacifico Sul: € no dmbito da teologia da criagdo que
se poderd dizer que ‘‘Deus sempre esteve aqui’’; ndo se pode deixar de lado sua
presenca abscOndita e santa, clarificada pelo evangelho'™. A contextualizagdo
comeca e¢ desenvolve-se a partir da compreensdo do universo césmico-religioso
das culturas do Pacifico, afirmativamente™. A contextualizagio é o reconhecimen-
to da universalidade de Deus, segundo a sua criagdo™.

Keysser entendia que missdo € vida comunitiria eram grandezas insepara-
veis. A comunidade nio se resumia a uma comunidade religiosa. Era comunidade
de trabalho social, nela construiam-se escolas, casas e estradas. A participagdo
nestas funcbes da comunidade significava a experiéncia de uma comunidade
pedagodgica, na qual cada um vivia para o outro € para o todo; a totalidade, por
sua vez, servia a cada um reciprocamente’. O ser humano evoluia dentro do
“n6s’’ significante da comunidade, a inclusividade deste nés era fruto da inter-
subjetividade pela qual se orientava cada ser.

A experiéncia de Christian Keysser mostra que a missdo forma comunidades'®
A vida comunitéria implica a consci€ncia do contexto cultural, a p0331b111dade de
existéncia de uma comunidade cristi e de determinada cultura. E aqui que a
teologia formula perguntas existenciais implicitas, confirmando e desafiando afir-
magoes da comunidade humana miltipla®. Na partilha da vida concedida por
Cristo, a qual € sustentada pela promessa de sua volta, a esperanga do Reino
anunciado ¢ que confronta o ser humano com Deus, a comunidade é parte da
missio Dei".

Deus constréi a sua obra missiondria através do Espirito Santo, por meio de
nés. O trabalho missiondrio pertence a Deus somente. A vida em comum, a Ceia
do Senhor partilhada, mostra o testemunho da comunidade acerca do senhorio de
Cristo. A comunidade, carta de Cristo (2 Co 3. 2s) coopera com o reino de Deus
(C1 4.11). E dentro desta missdo que esti a missdo da Igreja; até onde vai a missdo
da Igreja depende inteiramente de Deus. Toda vez que a Igreja anuncia ao ser
humano o juizo e a graga, ela simplesmente expressa um desejo de Deus: que o
ser humano viva conscientemente na comunidade escatoldgica.
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Conference of Churches, ndo se acentuam as ‘‘misses no estrangeiro’, mas a organizacdo de
““igrejas locais”’; cf. Charles W. FORMAN, Foreign Missionaries in the Pacific Islands during
the Twentieth Century, p. 60. Os desafios significam indigenizagdo do clero e auto-sustentagio,
obtidos de modo desequilibrado em diferentes denominagdes, scgundo A. R. TIPPETT, Solomon
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obtiveram auto-sustentag¢fio ja no dltimo século; metodistas em Tonga, congregacionais ¢ meto-
distas em Samoa. A maioria das denominages ¢ auto-suficiente em Fiji, na Polinésia € na
Micronésia. Ndo € o caso das Igrejas Luterana, Anglicana e Cat6lica, especialmente na Melané-
sia, onde jamais alcancaram auto-sustentagio; cf. Neville THRELFALL, One Hundred Years in
the Islands, p. 208.

101 Cf. como isso nio pode deixar de ser realidade para os habitantes da Ilha de Raiatea diante do
mito com conotagBes soterioldgicas da deusa Tlaitau, deusa do amor ¢ da familia; cf. Kiti
TCHONG TAI, Ritual of the Tiare in Raiatea, p. 128.

102 John GUISE, How Deep-Rooted Is the Christian Faith in Our Nation, p. 12-4.

103 Existem nisso conseqiiéncias politicas importantes dentro do pensamento teolégico na Melanésia,
que tem articulado a concepcio de que a teologia deve ajudar para que a humanidade negra, cuja
esséncia € a religido nativa, seja melhor entendida. Veja Aruru MATIABE, General Perspective,
p- 16-9, ¢ também Bemard NAROKOBI, Christianity and Melanesian Cosmos, o qual entende
que a reflexdo teoldgica € o tinico meio de falar em igualdade com “‘brancos’’, que ndo trazem
“‘toda a verdade toda nova’’. Na ““natureza’ do mundo melanésio esti a verdade, mana.

104 Christian KEYSSER, Eine Papuagemeinde, p. 68-9.

105 A comunidade € o principal resultado da missdo luterana em Papua-Nova Guiné, segundo Georg
F. VICEDOM, 75 Jahre Neuguinea-Mission — innere Linie und Ergebnisse, op. cit., p. 26.

106 Paul TILLICH, op. cit., p. 41-2, parafraseando a quarta caracteristica do trabalho do tedlogo
sistemético no seu contato imediato e inevitivel com a cultura e a religido.

107 Georg F. VICEDOM, Der Anteil der Gemeinde an der Sendung Christi in der Welt, p. 13.
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