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“‘Crucificado sob Poncio Pilatos’’

A Busca de Sentido na Interpretacao da Morte
de Jesus no Novo Testamento*

Ulrich Schoenborn

O historiador romano Técito (cerca de 55-116 d.C.) relata que um tal de
Jesus de Nazaré foi crucificado quando Péncio Pilatos era governador da Judéia'.
Ele nao comenta esta noticia. Evidentemente o fato fala por si mesmo, pois o
castigo da crucificacdo se aplicava a rebeldes, revoluciondrios, radicais, a todos
aqueles que ameacgavam as estruturas reinantes. Milhares de cruzes’ na histéria do
Império Romano atestam a reacdo do poder politico. A cristandade, no entanto,
considera essa morte no madeiro maldito um evento singular e incomparavel.
Afirma que nele hd significado salvifico e relevancia redentora vélidos para toda
a humanidade.

Em Roma, nas ruinas do Palatino, foi encontrado um desenho do tipo grafite,
feito no séc. III, o qual mostra uma figura — meio homem, meio burro —
pendurada numa cruz’. Diante da cruz, um homem em postura de adoragio. E
abaixo uma inscri¢o: ‘‘Alexamenos adorando o seu Deus’’. Trata-se, obviamente,
de uma piada cinica com a intengdo de ridicularizar a convic¢do daquele Alexa-
menos. Sem divida, ele devia ter manifestado simpatia por alguém que foi cruci-
ficado e que, para ele, talvez tenha sido um elemento constitutivo da identidade.
Esta caricatura é sintomadtica para a discussido em torno da cruz do Nazareno.

Ja no séc. I surgiu a tendéncia de questionar as tentativas de atribuir sentido
a morte de Jesus. E esse questionamento agravou-se ainda mais. Nem as leituras
teologicas feitas durante a histéria da Igreja nem a presenga simbélica da cruz na
sociedade puderam impedir um estranhamento crescente. Para um judeu piedoso
era impossivel adorar a um julgado pela lei e crucificado no madeiro maldito (cf.
Dt 21.23; Gl 3.13). Pois um Messias crucificado nao estava programado na
esperanga religiosa e politica. No mundo grego foram levantadas objecOes de
cunho estético. Como um homem torturado e flagelado poderia ajudar na busca de
valores eternos (os principios do belo, justo e bom)? Sob este ponto de vista a
religido da cruz virou algo desagradédvel (1 Co 1.21,23). O absoluto encamado no
relativo — isto a razdo nao agiientou.

Quanto mais o cristianismo acentuava a morte de Jesus, tanto mais foi
levantada a critica. O humanismo moderno, o idealismo filoséfico (exceto Hegel),
Kant e Nietzsche aprofundaram ainda mais o questionamento. Nos dltimos tempos
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a voz mais radical vem da posi¢ao feminista. Enquanto que aquela critica do
passado tem carater destrutivo, a critica feminista quer superar hermeneuticamente
a teologia tradicional. Pois esta d4 continuidade a uma epistemologia e antropolo-
gia que escravizam o ser humano, bem como o préprio Deus’. A reflexdo sobre a
morte de Jesus, exigem tedlogas, deveria incluir melhor a vida e a atuagdo do
Nazareno, se a libertacao realmente fosse um objetivo teoldgico e exegético.

Para finalizar esta introduco panoramica, s6 mais uma observagao: as difi-
culdades provém, entre outros fatos, da domesticagdo da cruz no quadro politico,
nacional, burgués. Como conseqiiéncia dessa integragio, o escindalo inicial se
perdeu. As aporias se devem especialmente & controvertida teoria dogmética a
respeito da satisfacio de que a honra ofendida de Deus teria necessitado. Santo
Anselmo (1033-1109 d.C.) elaborou esta teoria em Cur deus homo, interpretando
a morte de Jesus como ato reconciliador em favor da humanidade. Lamentavel-
mente as intengdes e os instrumentos® de Anselmo logo foram mal entendidos ou
até vulgarizados. Como efeitos desse processo figuram os preconceitos projetados
para dentro da prépria cruz ou dos textos biblicos.

Com essa histéria da interpretacdo na mente, dirijo-me agora ao NT para ver
como era a situa¢do no inicio da busca de sentido. Um segundo passo nos levaré
a contextos paradigmaticos. No epilogo proponho trés pardmetros para uma pers-
pectiva crista nesta tematica.

1

Olhando para a tradigao biblica a respeito da morte de Jesus, observam-se
duas tendéncias basicas:

a) Jesus foi rejeitado pelos seres humanos, mas nido o foi por Deus. Nao
permaneceu na morte. Esta mudanga se manifestou concretamente nas experién-
cias de discipulos e discipulas (cf. 1 Co 15.3ss.; Lc 24.13ss.; Jo 20). Em seguida
eles/as articularam suas experiéncias e interpretaram a vida, a histdria, o0 mundo
com base no encontro com o Ressurreto. Quer dizer, reconheceram nessa morte o
inicio da vida, nesse fracasso o sentido. Uma estrutura de paradoxo, tipica nos
posicionamentos do cristianismo primitivo.

b) Aqui, no entanto, surge o problema. Pois o que encontramos no NT pouco
corresponde a sistematizacio tedrica, ao quadro dogmadtico no qual as afirmagoes
textuais logo foram reunidas. Tem, antes, semelhanga com um campo de escava-
¢do, cheio de ruinas antigas, restos de construgbes semdinticas’, comparagdes,
metaforas, etc. Uma multiddo de conceitos e idéias, buscando uma descrigdo ou
defini¢do do sentido daquele evento cruel. Parece dificil ou até impossivel chegar
a um consenso undnime. O pluralismo das interpretagdes transforma a busca de
sentido num trabalho de Sisifo.
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Categorias juridicas (cf. Rm 4.25) explicam a morte de Jesus como justifi-
cagio do pecador. Elementos do culto judeu destacam aquele evento como sacri-
ficio (cf. Rm 3.25s.; 5.8), como ato em favor dos demais. A comparagio com o
ato reconciliador no mundo diplomatico esti 14 (cf. 2 Co 5). Do mundo financeiro
vem a imagem do resgate (cf. Gl 3.13; 4.5; 1 Co 6.19s.; 7.22). Nao faltam
analogias militares (cf. Hb 2.24).

Conforme o modelo aplicado, molda-se a fisionomia de Jesus. Ele € o
profeta rejeitado, o mestre mal entendido, a testemunha atraicoada, o rei coroado
de espinhos, o sacerdote que se auto-sacrifica. Outra correspondéncia se refere ao
resultado, ou seja, ao efeito do acontecimento para aqueles que a ele se reportam.
Ha diversos enfoques: fala-se de salvagio, redengdo, expiagdo, reconciliagio,
justificacao.

O que fazer com essa anarquia de conceitos? Como lidar com a abundancia
de analogias, comparagdes, termos? — O pluralismo assusta e cria mal-estar. Leva
a suspeitar que elementos ideolégicos e culturais da época estejam por detrds e
sejam responsaveis pela diversidade. Suponho, no entanto, que o pluralismo esbo-
cado tenha algo a ver com a esséncia do assunto.

Ganharfamos pouco fazendo listas, catdlogos de motivos, etc. ou reduzindo
a pluralidade a alguns modelos basicos. Permanece a preocupagio: como tratar
ruinas, restos seménticos? — A histéria da interpretagdo do evento em discussao
resulta num beco sem saida, onde predominam polémica e apologia. Aqui nio vale
a pena agora continuar sem pesquisas mais profundas.

Minha proposta, neste caso, € a seguinte: aproximar-se do evento no nivel
hermenéutico. Em outras palavras, a morte de Jesus de Nazaré foi um ato tio
cruel, terrivel e depreciador que seus discipulos € suas discipulas nio somente
perderam o &nimo. Essa morte lhes roubou também as palavras, a realidade
estruturada por conceitos e visoes. Eles/as emudeceram diante do aparente fracas-
so. Fugiram diante da invasio do caos, renderam-se ao absurdo. Os relatos dos
evangelhos sindticos oferecem fundamento suficiente para tal avaliacio, que cor-
responde a condi¢io humana, ao quadro antropoldgico que conhecemos’.

O que realmente surpreende € que, apesar do aspecto terrivel da morte,
surgiu um tatear lingiiistico na escuridao do desespero. Daquilo que se opunha a
qualquer sentido nasceu a palavra da reconciliagdo e ndo, como seria natural, uma
acusacio contra Deus e 0 mundo. A experiéncia da morte de Jesus desafiou os/as
discipulos/as no nivel emocional e no cognitivo. Foi neste segundo nivel que
comecou uma busca de sentido, resultando num salto qualitativo.

O processo da busca tem o seu fundamento epistemoldgico no fenémeno da
assim chamada “‘intertextualidade’’. O que é isto? O ser humano se encontra numa
rede de relagdes que organizam e estruturam a sua vida. Elementos culturais,
sociais, religiosos promovem um permanente diidlogo. Se surge uma aporia que
ameaga o equilibrio existencial, inicia-se logo a reorganizacdo das referéncias.
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Entre o pdlo de crise e os possiveis pdlos de sentido comeca uma intensa intera-
¢do. Sob o ponto de vista literdrio se fala de ‘‘intertextualidade’”®, quer dizer, de
uma relagio dindmica entre complexos textuais. E, como texto, vale nessa reflexao
qualquer expressao lingiifstica, falada ou escrita, discursiva ou narrativa, popular
ou erudita. O conceito de texto, no entanto, tem que ser limitado para se poder
chegar a um resultado concreto. A exegese se concentra, por €sse motivo, no
‘‘dialogo’’ que o texto em discussdo entabula com outros textos ou complexos
textuais. Importa observar o que estd acontecendo nesse encontro, nessa interacao
dialogal. Suponho que o processo da intertextualidade produza uma irrup¢io de
sentido, resistindo as forgas invasoras do absurdo.

Numa s6 palestra € impossivel tratar de toda a busca de sentido provocada
nos escritos neotestamentarios pela cruz de Jesus. Gostaria de esbogar, em primei-
ro lugar, o exemplo de uma testemunha destacada, a saber, do apdstolo Paulo, e,
em segundo lugar, um contexto que normalmente nao € considerado como contri-
buinte para uma theologia crucis, a saber, o Evangelho de Joao.

2

Paulo n3o comega na estaca zero, mas se refere a cruz de Jesus ja interpre-
tada teologicamente. Ele assume afirmagdes sem sentido salvifico (cf. Fp 2.6-11;
Gl 4.4), bem como outras que explicam a morte mediante a idéia da substituicio
vicaria (cf. Rm 5.6,8; 8.32; 1 Ts 5.10; 1 Co 11.2,4; Gl 1.3), por meio do conceito
de expiagio ciiltica (cf. Rm 3.24-26) ou pela idéia da reconciliagao com base numa
troca elementar entre os envolvidos (cf. Gl 3.13,14b; 2 Co 5.19; 8.9; Rm 4.25).
Todas as afirmagdes que entendem a morte de Jesus no sentido de um sofrimento
vicério ja existiam antes de Paulo ou desenvolveram-se simultaneamente no am-
bito cristdo da Siria-Antioquia.

Paulo, no entanto, di énfase ao ‘‘Deus estava em Cristo reconciliando
consigo o mundo’” (2 Co 5.19a). Deus mesmo intervém na histéria ao aproximar-
se da humanidade em Jesus. O apéstolo afirma que, neste ato, acontece uma
transformagao fundamental comparével a passagem da morte para a vida (cf. Rm
4.17). Sendo atingidos pela comunicagdo do evangelho, os seres humanos articu-
lam o desafio assim: ‘‘Cristo morreu em favor de nés’’. Nao questionam o evento
da crucificagdo, mas tomam a morte de Jesus como critério para avaliar’ o mundo,
a histéria, a humanidade. O texto paradigmético para conhecer melhor a contribui-
¢ao paulina seria 2 Co 5.14-21.

1. O trecho todo se divide em duas partes: os vv. 14-17 desdobram uma
perspectiva cristocéntrica; os vv. 18-21 tém como ponto de apoio uma visao
teocéntrica. As duas partes comegam cada uma com uma tese (vv. 14b,15 e vv.
18s. respectivamente) que leva a uma conclusio (cf. vv. 16 e 20). Climax do
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discurso é a proclamacio do ‘‘tempo favoravel, agora é o dia da salvagio’’ (6.2).

No contexto maior chama a atengio uma mudanga dindmica. O discurso
passa da polémica e apologia a uma apresentagio substancial de afirmagOes
teolégicas (v. 19) e cristoldgicas (vv. 14s. e 21). E no centro destaca-se o minis-
tério da reconciliacio levado a cabo pelo apéstolo, que assume diante do momento
atual uma atitude homilética bem definida (v. 21). A atuacio libertadora de Deus
é proclamada nos vv. 18s. Ao redor deste centro se colocam assergOes que usam
a terminologia do rito expiatério (cf. vv. 14-17 e v. 21). A idéia central e as
assercoes da moldura se interpretam mutuamente.

2. O importante na mensagem central € a estrutura relacional no evento da
reconciliagio. Deus promove o processo, ele é a causa e o autor do ato reconciliador”.
Beneficidrio ou objeto dessa atuagdo € o ser humano, o mundo. Tal distingdo €
decisiva para captar bem a dire¢do do discurso paulino. Do préprio Deus veio a
iniciativa (cf. v. 18a) que reconstituiu o relacionamento distorcido do ser humano
com Deus. Nada se mudou no lado de Deus, nada se fez para influenciar’ a sua
disposi¢do. Paulo supde a precedéncia da graga e misericordia.

Nesse processo, Jesus fica meio passivo. Deus se identifica com o crucifica-
do (v. 19a), localiza-se nele e atua a partir dessa unido ‘‘em favor de nés’’. Chama
a atencgdo, por um lado, que o fato da reconciliagdo é um fato consumado e, por
outro, que o mundo todo € beneficiado pela iniciativa divina. O fato de Deus ter
terminado com a situagio de guerra no relacionamento do mundo com Deus leva
ao desafio da paz (cf. Rm 5.1), para o qual o ser humano agora é chamado. A
reconciliacio tem que ser uma tarefa nas relagdes entre os seres humanos bem
como entre estes € 0 mundo.

A declaragdo principal € repetida outra vez no v. 20 e depois explicada por
meio do conceito de substitui¢do viciria (v. 21). Trata-se de uma provocagdo séria,
pois Paulo diz: “Deus tornou pecado por nés aquele que nio tinha pecado, para
que nele nos tornassemos justica de Deus.”” A redundéncia significa que a atuacio
de Deus nio é do tipo “‘faz de conta’’. Como entender a formulagio? — O
apostolo recorre” aqui a uma figura retdrica, a metonimia, que emprega no
discurso um abstrato em lugar do concreto. Fala de ‘‘pecado’ ou ‘‘justica’” em
vez de ‘‘pecador’’ ou ‘‘justo’’. Assim, deixa bem claro o que, no fundo, determina
a existéncia e o que a separa do seu objetivo, a comunhao com Deus.

Na cruz de Jesus, contudo, acontece uma identificagio entre o crucificado e
os pecadores, da qual surge a troca de atributos. Em Cristo a pessoa pecadora torna
a ser ‘‘nova criagdo’’ (v. 17) ou justa. Ela é designada por aquele poder que, de
agora em diante, qualifica o ser da pessoa reconciliada. As declaragbes dos vv.
18s. e 21 tém como base a colocagio dos vv. 14s., que reagem diretamente 2
polémica agressiva que ainda se sente por detrds dos vv. 11-13. Na comunidade
de Corinto existe um grupo entusiasta” que, ao referir-se a um Cristo pneumatico,
recebido no Batismo, faz de sua experiéncia religiosa (cf. 11.3s.; 12.1ss.,12) o
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critério decisivo para avaliar a autenticidade da fé e para controlar as atividades
do préprio Paulo. Questionam até a validade daquele evangelho que o apdstolo
havia transmitido aos corintios (cf. 10.2s.,10; 11.6). Por esse motivo, ele estd
Iutando contra aquele grupo, pois a palavra da cruz esti em jogo. A pessoa do
apostolo s6 vem em segundo lugar. O que importa € ‘“o tesouro em vasos de
barro’’ (4.7) ou o poder de Deus na fraqueza (cf. 12.9). O evangelho ndo se
manifesta por meio de espetaculos de uma elite de pneumaticos. Na vivéncia da
boa nova, a fé fica com os pés no chao da realidade. Quem se apropria do
acontecimento bdsico para a realizacio propria o entendeu mal de antemao. Nesta
altura, Paulo oferece uma reflexao surpreendente, pois introduz no discurso da fé
um elemento subversivo.

3. Contra os sonhos dos pneumaticos, que se consideram ji na vida eterna,
Paulo coloca: ‘‘um morreu por todos; logo, todos morreram’” (v. 14b). O que
surpreende € a segunda metade da afirmagdo: que todos morreram. Seguindo uma
compreensio viciria, nao seria mais natural pensar que aqueles que tiram proveito
dessa morte ndo vao morrer mais? Que sentido tem um evento vicério que envolve
os beneficiados? Nao se transtorna toda a idéia de substituicao?

De fato, na compreensao normal de um evento vicirio domina uma légica
excludente. Um ser humano se separa de algo, faz com que o vigirio o carregue
e continua vivendo livre, como se ndo fosse atingido. Assim funcionou o meca-
nismo religioso em Corinto, e assim funciona ainda hoje.

Paulo, no entanto, tira outra conclusio do evento basico. Ele conhece a
prética ciltica e ritual do povo de Israel que inclui no sacrificio aquele em cujo
favor o rito € realizado". E mais, a vida da pessoa que foi beneficiada ¢ dedicada
a Deus, fonte e mistério da vida. Entdo a afirmagio de Paulo nio vem por acaso.
Também em outros contextos ele da énfase a logica inclusiva ou ao morrer com
Jesus (cf. Rm 6.3,8; Gl 2.19s.; Fp 3.10). O acontecimento vicario ‘‘em favor de’’
ndo existe sem a preposicdo ‘‘com’’, que retine vigario e beneficiado, ou seja,
aponta para o discipulado.

Ha ainda outro efeito que se manifesta na estrutura do discurso. ‘“Em
Cristo’”, diz o v. 17, o ser humano é ‘‘nova criagdo’’. A existéncia passa a ser
aberta, desiste de fechar-se em si mesma, ganha relagdo com o outro, i. é, com o
préprio Deus e com os demais. Paulo, sem mudar o tom da voz, altera a seqiiéncia
“‘vida-morte’’”, tdo natural no dia-a-dia que ninguém a questiona, para ‘‘morte-
vida’’. Porque Cristo vive em nés, a diferenga fisica entre vida e morte tornou-se
relativa. Em ambos os casos o Senhor fica do lado dos seus. No nivel lingiiistico
observa-se um sinal que evidencia essa reorganizacio da realidade. O verbo
““viver”’, geralmente de uso intransitivo, aqui € determinado por uma orientagio
““para fora”’". A fé ndo vive mais para si, mas para aquele que morreu e ressus-
citou em favor de nés. Por esse motivo, os poderes inimigos (lei, pecado, morte)
perderam influéncia sobre os fiéis (cf. Rm 14.8).
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O novo, ou seja, o fruto da reconciliagdo, se manifesta concretamente. Pois
a vida, sendo dadiva, é colocada a servico do ministério da reconciliagdo. Este
atuar corresponde, segundo Paulo, a uma retérica que desiste do discurso violento,
dominador. Opta, antes, por um falar ‘‘como se Deus por nés rogasse’” (v. 20).
Apesar das perturbaces e da violéncia, a existéncia cristd manifesta a sua op¢ao
pela vida; ‘“‘como morrendo, mas eis que vivemos (...) entristecidos, mas sempre
alegres; pobres, mas enriquecendo a muitos; nada tendo, mas possuindo tudo’’ (6.9s.).

4. A reflexao exegética sobre 2 Co 5.14-21 mostrou que Paulo aceita o
desafio de um Messias crucificado. O ap6stolo conhece varios modelos que dao
sentido a2 morte de Jesus. Neste processo de intertextualidade, no entanto, a
referéncia ao horizonte ciiltico e ritual é o que chama a atengdo. Obviamente o
fendmeno do sacrificio € significativo para o préprio Paulo e para os destinatarios
da carta. Desde a composic¢ao do livro de Levitico, onde se encontram as prescri-
¢oes fundamentais do sacrificio vicdrio, a visdo do mundo havia mudado. Nao
obstante, a 16gica de uma violéncia seletiva, que busca uma vitima apropriada para
sanar um estado de crise, continuava sendo uma realidade politica e cultural. E
Paulo aproveitou tal mentalidade para dar sentido a4 cruz de Jesus, que representa
o fim definitivo daquela l6gica (cf. Rm 6.10).

3

Ao entrarmos no Evangelho de Jodo, deparamos logo com uma irritagdo
profunda, pois pesquisadores destacados véem no quarto evangelho o reflexo de
uma posi¢do excéntrica dentro do cristianismo primitivo. Segundo essa leitura, o
enfoque teoldgico de Jodo seria a exaltacdo e o regresso glorioso do revelador ao
mundo da luz.

1. Foi Emst Kisemann que, em seu estudo Jesu letzter Wille nach Johannes
17", deu inicio a essa controvérsia. Afirma ele que a vida de Jesus na terra foi
somente uma fase transitéria para o Filho de Deus. A sua caminhada pelo mundo
teria oferecido o cendrio para a irrupgao da gléria celestial. Esta dominaria o relato
de tal forma que a narrativa da paixdo parece algo secundirio. Na sua leitura do
Evangelho, Kdsemann supde que ele contenha uma tendéncia entusiasta, respon-
sével por um assim chamado ‘‘docetismo ingénuo’”®. Em outras palavras, a morte
de Jesus de modo algum corresponderia a encarnagio, ou seja, de modo algum
seria a conseqiiéncia radical de assumir a condi¢do humana. Seria, antes, o regres-
so triunfal do revelador a patria celestial. Ponto de referéncia para a redengao seria,
portanto, a exaltagao de Jesus e ndo a cruz. A hipdtese de Kidsemann, partilhada
também por outros, desencadeou ondas de discussdes.

Em favor dessa tese, porém, falam alguns detalhes importantes:
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— A narrativa sobre Jesus no Getsémane (cf. Mc 14.32-42 par.) ndo consta
em Joao (apesar de 12.27s.).

— Quando Jesus € detido, ele impressiona os soldados romanos de tal
maneira que eles recuam e caem por terra. Jesus € o senhor absoluto da situagio.

— Na narrativa da paixao estdo ausentes tracos de fraqueza e de fracasso.
Jesus permanece com a iniciativa ¢ demonstra soberania. A sua tltima palavra:
““Estd consumado’’ (19.30) contradiz o grito de desespero nos evangelhos sinoti-
cos (cf. Mc 15.34 par.).

— Aquele falar em “‘ser levantado’ e ‘‘ser glorificado’” deve, ja por moti-
vos estatisticos (cf. 3.14; 7.33; 8.28; 12.32-34; 13.1; 14.12,28), incluir uma men-
sagem teoldgica.

Estamos diante de uma alternativa: ou a morte de Jesus foi amenizada de tal
maneira que a brutalidade dos acontecimentos desapareceu, ou a narrativa do
Evangelho apresenta um discurso paradoxal que, por motivos a serem esclareci-
dos, nao podia ser outro. Alguns tdpicos, no entanto, chamam a atengdo e ques-
tionam o dilema exposto: -

— Virias vezes o revelador diz que a sua ‘‘hora’’ ainda nio é chegada (cf.
2.4; 7.30; 8.20) ou que agora ela € chegada (cf. 12.23; 13.1; 17.1). No contexto
dos versiculos mencionados ha indicios de que a ‘‘hora’’ nao é um tempo qual-
quer, mas sim o momento de passar deste mundo para o outro. Desde o principio
(cf. 2.4) esse motivo estd presente, tratando-se aparentemente de um falar anteci-
pador da cruz.

— Lembrando-se do que o Evangelho diz a respeito da oposicao religiosa,
o/a leitor/a logo encontra uma tendéncia crescente que descreve rejei¢ao, relacio-
namento hostil, tentativas de assassinato, ameaca de morte (cf. 5.18;
7.18,19s.,25,30,32,45-52; 8.59; 10.31ss.; 11.57). O fio condutor que une todos
esses episodios é o choque entre o revelador € o mundo hostil. Nesse conflito
personificado se reflete a luta das trevas contra a luz, tematizada desde o prélogo
(cf. 1.4s.; 3.19). A morte de Jesus na cruz seria o ponto culminante dessa confron-
tacdo. Ela o0 acompanha em toda a sua caminhada. Nunca estd ausente, apesar de
todo o fulgor majestoso.

— Tiés vezes o Evangelho diz que o Filho do homem tem que ‘‘ser
levantado’” (cf. 3.14; 8.28; 12.32-34). Uma palavra enigmatica, que, porém, torna-
se transparente a partir do contexto de 3.14. L4 se recorre a uma tipologia vétero-
testamentéria, que relaciona a expresséo indicada a um evento da histéria de Israel
no deserto (cf. Nm 21.4-9). Moisés levantou a serpente no deserto para que todo
aquele que olhasse para a imagem ficasse vivo. O texto joanino diz: para que
quem nele (i. é, em Jesus) cré, nao pereca, mas tenha a vida eterna (3.15). Tudo
depende entao da semintica do verbo hypsoun, que joga com dois sentidos:
““levantar’” e ““crucificar’’. Esta ambigiiidade € proposital e prepara o/a leitor/a
para a narrativa da paixao®.
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Esse falar proléptico ganha outro acento através da combinagio com afirma-
¢oes sobre o ‘‘ser glorificado”” (cf. 7.39; 12.16; 12.23,24; 17.2,5). Exatamente na
hora de ser levantado, quer dizer, na crucificagdo, é que se realiza a doxa, a
irrup¢ao da plenitude.

Uma estrutura analéptica, sobretudo no cap. 20 (cf. 20.24-29), aponta a partir
do fim para o centro de toda a narrativa. O proléptico e o analéptico™ constituem
um argumento significativo que permite a afirmacéo: sim, o Evangelho de Jodo
fala teologicamente sobre a morte de Jesus. Mas de modo ambiguo, aplicando uma
linguagem paradoxal.

— Além da perspectiva acima exposta, lemos asser¢Oes que encaram a cruz
de Jesus como revelagio do amor de Deus para com o mundo (cf. 3.16; 13.1). Na
cruz se revela de uma vez por todas o que era decisivo para a missao terrena de
Jesus: existir ‘‘em favor dos amigos’’ (15.13), proteger os seus como um bom
pastor (10.11,15,17). O fato de o livro concordar nesta visio com outros escritos
do NT (cf. Gl 1.4; 2.20; Mc 10.45) nao diminui o préprio discurso.

Existe ainda outro aspecto em Jodo que dd um enfoque especial ao assunto
em discussio. E uma contribuigio excepcmnal nessa busca de sentido. O Evange-
lho apresenta o Jesus crucificado como o ““cordeiro pascal escatoldgico’, uma
afirmag@o que se deve ao conflito agudo com o dmbito judeu e a luta pela Escritura21

2. A atuagdo de Jesus no Evangelho de Jodo comeca quando ele se encontra
com Jodo Batista (1.29). Este tinha acabado de refutar aspiracbes messidnicas
frente aos enviados das autoridades religiosas de Jerusalém. Ele se coloca a
disposi¢io daquele que vem depois, mas na verdade existia antes dele (cf. 1.27).
Sobre este que vem Jodo testifica: ‘“Vejam! E o cordeiro de Deus que tira o pecado
do mundo’’ (1.29). A frase € formulada como se fosse dirigida a um piiblico
presente. Mas este ndo existe. Jesus € Jodo sdo os tinicos que estdo reunidos no
cendrio. H4, porém, os/as leitores/as que devem acolher o amincio contido naquela
frase. Seu lugar destacado no comego do livro lhe confere significado profundo.
E um sinal estratégico de orientacao.

Por isso, discutem-se o contetido e significado do titulo atribuido a Jesus,
pois nenhum dos conceitos histérico—religiosos propostos como pano de fundo €
adequado. Nem o “‘bode expiat6rio”” (Lv 17), nem o cordeiro pascal do éxodo (cf.
Ex 12), nem aquele cordeiro de Is 53.7 explicam suflclentemente esse titulo
honorifico. Sobretudo a acao de “‘tirar os pecados’ € algo peculiar, que na
celebracio pascal ndo é previsto. Encontramos esta expressao de novo em 1 Jo 3.5
e depois nunca mais no NT. Talvez seja um sinal de que se trata aqui de um acento
teolégico. — Seja como for, nessa assercdo feita por Jodo Batista confluem®
figuras de alto valor simbdlico para constituir uma entidade de cariter préprio.
Todas as facetas reaparecem no relato da paixao.
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3. Em seguida gostaria de esbogar essa observagio hipotética relativa a Jo
1.29 e chegar a uma argumentacao mais sélida. Por esse motivo, interessam-me
sobretudo as citagdes do AT no contexto do cap. 19.28-37.

Na confrontacio entre Jesus e Pilatos, o relato diz que o procurador romano
se assentou no tribunal (cf. 19.13) para fins 6bvios: o julgamento. Aqui é dada
uma informagio relativa ao tempo: ‘‘Era o dia da preparacio da semana da
Péscoa, por volta da hora sexta’ (19.14). Era a hora na qual todos os donos de
casa levavam o cordeiro pascal ao templo para que fosse abatido de acordo com
a lei ritual®. — Que relevincia tem esse costume para o nosso tema? O que
aconteceu com Jesus adquire um paralelo dentro de um quadro de referéncias
histérico e atual. ‘O sentido s6 pode ser que Jesus, na sua paixdo e morte, deve
ser entendido como cordeiro pascal escatolégico’”*.

Em Jo 19.28, o crucificado diz: ‘‘para que a Escritura se cumprisse (...):
“Tenho sede’”’. Encontramos aqui ndo s6 uma demonstragdo profunda da condigio
humana (cf. 1.14s.; 4.6; 11.33; 12.27; 13.21; 13.2-17) e, através dela, uma rejeigdo
de idéias docetistas. Evidencia-se, antes, o paradoxo joanino. Aquele que havia
dado 4gua da vida (cf. 2.1ss.; 4.5ss.; 15.1,5) é o mesmo que sofre pentria.

Ali estava um vaso cheio de vinagre, do qual tiraram um pouco para dar-lhe
de beber — sem divida, uma alusdo a Sl 69.22 ou 22.16. O que importa neste
contexto é o instrumento usado para fazer chegar a bebida ao crucificado. Lé-se o
seguinte: ‘‘Embeberam uma esponja nele, colocaram a esponja na ponta de um
canigo de hissopo e a ergueram até os labios de Jesus’” (19.29). O que € hissopo?
Trata-se de uma planta muito comum na Palestina®. Atingia certa altura e, quando
seca, servia de material de construcio. Agora, conforme Lv 14.4,6,49-52, hissopo
era utilizado no ritual da purificagio (cf. Ex 12.22; S1 51.9). Também no contexto
ritual o encontramos. O sangue do sacrificio era lancado, com a ajuda deste objeto,
na verga da porta e em ambas as ombreiras. Lendo os textos joaninos na intertex-
tualidade com certos textos do AT, fica a impressdo de que essa fusdo nao se deu
por acaso. A narrativa aposta no pano de fundo pascal como elemento interpretativo.

19.33 faz a constatagio de que ‘‘ndo lhe quebraram as pernas’’, pois ja
estava morto. Em seguida, este fato é explicado como cumprimento da Escritura:
““Nenhum dos seus ossos serd quebrado’” (19.36). Trata-se de uma observagio que
contribui para a linha geral de sentido, pois, conforme Ex 12.46 (cf. Nm 9.12), era
proibido quebrar os ossos do cordeiro pascal. Recordando-nos de que Jesus,
segundo este Evangelho, viaja virias vezes a Jerusalém® para celebrar a Pascoa e
que a alusdo a esta festa é tao freqiiente, chegamos a conclusdo de que a narrativa
interpreta a morte de Jesus por meio dessa referéncia. Inicio e fim do Evangelho
demonstram uma linha de convergéncia.

Contra esta interpretagio se objeta que a fungio do cordeiro em 1.29 (““tirar
o pecado do mundo’’) ndo corresponde a idéia da Piscoa. De fato, na festa em
memoria do éxodo falta qualquer conceito de sacrificio ou expiagdo. Ninguém
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pode negar isto. A narrativa joanina, no entanto, ndo se preocupa com assuntos
doutrinais. De modo independente e com grande liberdade, cria conceitos proprios,
adequados para interpretar teologicamente aquela cruz que era e € escindalo no
Ambito da comunidade. O processo lingiifstico, do qual temos aqui uma prova
paradigmética, pode ser comparado ao processo poético ou artistico. A metafora
reline, no primeiro caso, realidades diferentes ou até opostas para definir, através
do embate, uma alternativa ou uma anti-realidade. No segundo caso, o artista
combina diversos materiais e realiza, através da conjugacio e colagem, uma nova
figura, que é a mensagem. Assim, a alternativa joanina se refere simultaneamente
a tradi¢des que circulam sobre a morte de Jesus € a linhas mestras do Primeiro
Testamento. Estes pré-requisitos sdo jogados aos/as leitores/as para integra-los/as
na busca de sentido.

4. Um qltimo exemplo para aprofundar a argumentacio: junto as citagoes do
AT e alusdes a ele, as afirmagdes da narrativa joanina querem dar autoridade ao
que foi dito; este € um procedimento conhecido na literatura biblica. Em segundo
lugar, no entanto, enquadram o préprio Deus na paixdo de Jesus. E na cruz que
se cumpre a missdo do enviado (cf. 19.30). E na cruz que se cumpre também a
Escritura”, expressdo da vontade divina, que era sempre ponto de apoio para o
enviado (cf. 4.34; 5.36; 17.4). O projeto de Deus (cf. 3.16; 4.42; 5.34; 10.9; 12.47)
foi realizado; comeca agora uma nova etapa no relacionamento ‘‘Deus-ser humano’”.

A narrativa termina com mais uma citagdo: ‘‘Entdo olhardo para aquele que
traspassaram’’ (19.37b). Precede o v. 34, relatando como um dos soldados “‘per-
furou o lado de Jesus com uma lanca’’ e que ‘logo saiu sangue e dgua’’ (cf. 1 Jo
5.5-8). A este ato o fim da narrativa recorre, evidentemente para constatar a
facticidade da morte. S6 para isso? — Nao. No fundo se comunica o paradoxo
joanino de modo radical. A citagdo em 19.37b € um fragmento de Zc 12.20. No
contexto profético sucedeu uma catistrofe. Parecem dominar calamidade, destrui-
¢ao, choro e pranto. Mas naquele dia, que € o dia do Senhor, acontecerd que “‘o
Espirito de graca e de siplicas’’ serd derramado sobre o povo de Deus. Em meio
a desgraca irrompe uma fonte de esperanga (cf. 13.1).

Voltamos ao episédio com a lanca. O detalhe € contado e testificado solene-
mente (cf. 19.35), ‘‘para que voc€s também creiam’’ e, poderiamos acrescentar,
“‘tenham vida”’. Pois o dito articula a mesma finalidade que o livro todo persegue
(cf. 20.31: ““[...] escritos para que vocés creiam que Jesus é o Cristo, o Filho de
Deus, e, crendo, tenham vida em seu nome.””). Aquela citagdo do livro profético
faz uso acentuado do verbo hordo/*‘olhar’’. O foco estd nesta combinagdo do
“‘olhar”’, em 19.37, com pisteuein/‘‘crer”’, em 19.35 (e 20.31). Quem levanta o
seu rosto e olha para o crucificado e vé e reconhece nele o Filho de Deus, ganha
vida. Ao “‘olhar’’ no nivel histérico se associa o ‘‘crer’’ num segundo momento,
que desafia® qualquer pessoa que se depara com ele. Trata-se de um jogo muito
refletido com os termos centrais que lembram aquela confissdo dos fi€is no
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Deus permite que seja expulso do mundo até a cruz. Deus € impotente e fraco no
mundo e exatamente assim Ele est4 ao nosso lado e nos ajuda. Conforme S. Mateus
8:17 fica bem claro que Cristo ndo ajuda gragas a Sua onipoténcia, mas gracas a Sua
fraqueza e ao Seu sofrimento (...) Eis a inversao de tudo o que o homem religioso
espera de Deus. O homem ¢é convocado para sofrer a paixdo de Deus no mundo sem
Deus.”

Nesta caminhada estamos — trabalhando, falando, pesquisando, cantando —
““‘como se Deus por nés rogasse’” (2 Co 5.20). E sobretudo esperando que ‘‘haja
coracdo’’ onde prevalecem pedras.
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