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O que € ecofeminismo? O ecofeminismo representa uma unido de duas
preocupacdes: a ecologia € o feminismo. O termo ‘‘ecologia’’ provém da ciéncia
bioldgica dos sistemas ambientais naturais. A ecologia examina como essas comu-
nidades naturais funcionam de modo a sustentar uma teia sadia de vida e como
elas sdo rompidas, causando a morte de plantas e animais. A intervengio humana
€ a principal causa dessa ruptura da forma como ocorre na atualidade. Assim, a
ecologia se popularizou nos anos 60 como um estudo sécio-econémico e bioldgico
combinado, com a finalidade de examinar como o uso da natureza pelos seres
humanos est4 causando a poluicdo do solo, do ar e da 4gua, a destruicdgo dos
sistemas naturais de vida de plantas e animais, ameacando a base vital da qual
depende a comunidade humana.

Os expoentes da ecologia profunda tém insistido que ndo basta analisar essa
devastacdo da terra em termos de uso social e tecnolégico humano. Temos de
examinar os padroes simbolicos, psicoldgicos e culturais pelos quais os seres
humanos se distanciaram da natureza, negaram sua realidade de seres que fazem
parte da natureza e pretenderam domina-la a partir de fora. A cura ecoldgica
requer uma conversao psicocultural/espiritual dessa postura antropocéntrica de
separagdo ¢ dominagdo. Temos de recuperar a experiéncia de comunhdo na natu-
reza e reconstruir uma nova cultura baseada na afirmagao de que somos uma tinica
comunidade de vida interligada’.

O feminismo também € um movimento complexo com muitas camadas. Ele
pode ser definido como um movimento existente dentro de sociedades democrati-
cas liberais que visa a plena inclusao das mulheres nos direitos politicos e o acesso
delas a oportunidades de emprego iguais. Pode ser definido mais radicalmente nos
feminismos socialista e de libertagdo como uma transformagio do sistema sécio-
econdmico patriarcal no qual a dominagio das mulheres constitui o fundamento
de todas as hierarquias sociais. O feminismo também pode ser estudado em termos
de cultura e consciéncia, registrando a conexao simbolica, psicolégica e cultural
existente entre a defini¢do das mulheres como seres inferiores em sentido mental,
moral e fisico € a monopolizagio do conhecimento e poder por parte dos homens.

Esse terceiro tipo de analise feminista tem afinidades com a ecologia profun-
da, embora muitas ecofeministas tenham criticado os expoentes desta por omitirem
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a andlise de género e deixarem de enxergar as relagoes existentes entre antropo-
centrismo e androcentrismo’. O ecofeminismo se funda na intui¢do basica de que
na cultura ocidental — e nas culturas patriarcais de modo geral — hd uma conexao
fundamental entre a dominagdo das mulheres € a dominagdo da natureza. O que
significa isso?

Entre as ecofeministas ocidentais, essa conexao entre a dominacdo das mu-
lheres e a dominagao da natureza é geralmente estabelecida, em primeiro lugar, no
nivel cultural-simbélico. Registra-se a forma como a cultura patriarcal definiu as
mulheres como seres ‘‘mais proximos da natureza’’ ou como seres que, na cisao
entre natureza e cultura, estio no lado da natureza. Isso se mostra na maneira
como as mulheres foram identificadas com o corpo, a terra, o sexo, a came em
sua mortalidade, fraqueza e ‘‘propensio ao pecado’ vis-a-vis uma interpretagio
da masculinidade que a identifica com o espirito, a mente e o poder soberano tanto
sobre as mulheres quanto sobre a natureza.

Um segundo nivel da analise ecofeminista vai além do nivel cultural-simbo-
lico e explora os sustentéculos sécio-econdmicos da forma como a dominagio do
corpo e do trabalho das mulheres estd interligada com a exploragio da terra, da
dgua e dos animais’. De que maneira as mulheres, como grupo de género, foram
colonizadas pelo patriarcado como sistema juridico, econdmico, social e politico?
De que maneira essa colonizacdo do corpo e do trabalho das mulheres funciona
como subestrutura invisivel para a extragio dos recursos naturais? De que maneira
0 posicionamento das mulheres como seres que cuidam das criangas, do jardim €
da horta, como tecelas, cozinheiras, faxineiras e administradoras do lixo para os
homens na familia inferioriza este trabalho e também identifica as mulheres com
um mundo nao-humano igualmente inferiorizado?

Essa forma sécio-econémica de andlise ecofeminista, entdo, vé os padrOes
culturais-simbélicos pelos quais tanto as mulheres quanto a natureza sao inferiori-
zadas e mutuamente identificadas como uma superestrutura ideoldgica por meio
da qual o sistema de dominaco econdmica e juridica das mulheres, da terra e dos
animais € justificado e parece ‘‘natural’’ e inevitivel dentro da totalidade de uma
cosmovisdo patriarcal. As ecofeministas que acentuam essa andlise s6cio-econd-
mica subjacente a ideologia patriarcal de subordinacao das mulheres € da natureza
também pretendem que se inclua igualmente a hierarquia de raga e classe.

Nao basta simplesmente falar da dominagio das mulheres como se elas
fossem um grupo homogéneo. Temos de examinar a totalidade da estrutura de
classes da sociedade — que em muitas sociedades esti ligada a uma hierarquia
racial — e ver como a hierarquia de género se enquadra dentro da hierarquia de
raga-classe. Isso significa que as mulheres dentro da classe dominante tém privi-
légios e confortos enormemente diferentes das mulheres da classe mais baixa,
embora ambas as categorias de mulheres possam ser definidas em sentido geral
como maes, criadoras de filhos e objetos sexuais. Isso significa igualmente que hé
ideologias diferentes sobre mulheres das classes alta e baixa, que sdo exacerbadas
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quando ideologias raciais também se fazem presentes. Na sociedade norte-ameri-
cana, a mulher branca é imaginada como uma senhora de classe protegida e
ociosa, ao passo que a mulher negra € vista como uma maie forte ou uma mulher
da vida, sexualmente disponivel. Essas imagens, moldadas pela escravidio, ainda
influenciam os padrdes culturais americanos, a despeito da complexidade muito
maior que caracteriza os atuais padrdes efetivos de classe e raga que afetam as
reais mulheres afro-americanas e euro-americanas hoje em dia.

Como € que a religido entra nessa mescla de anilise ecofeminista de caréter
cultural-simbélico e sécio-econdmico? A religiao, especificamente a tradigio crista
com suas raizes nos mundos hebreu e greco-romano, tem sido acusada de ser uma
das principais fontes dos padrdes culturais-simbolicos que inferiorizaram as mu-
lheres € a natureza. O Deus patriarcal da Biblia hebraica, definido como um Deus
que esta fora do mundo material e se defronta com ele na qualidade de seu Criador
e Senhor, quando amalgamado com os dualismos filoséficos gregos de espirito e
matéria, € visto como o principal mito de identidade do homem ocidental da classe
dominante. Ele fez esse Deus a imagem de sua propria aspiragio de estar separado
¢ dominar o0 mundo material, como a terra € os animais ou ‘‘recursos’’ nio-
humanos, € como grupos subjugados de seres humanos.

A denincia do cristianismo, junto com a ideologia cientifica, como as prin-
cipais causas e¢ agentes de imposi¢do da dominagdo das mulheres e da natureza
estd muitas vezes associada ao que se poderia chamar de estéria ecofeminista de
“‘queda do paraiso’’. Segundo essa estdria, os seres humanos, nos estigios em que
eram cagadores-coletores e cagadores-horteldes, viviam em sociedades igualitarias,
sem classes, numa benigna relacdo sustentadora com o resto da natureza. O
sistema social da guerra, violéncia e dominagio masculina teria vindo com uma
série de invasOes de membros de culturas pastoris patriarcais provenientes das
escarpas setentrionais mais ou menos entre o 6° e 0 32 milénio a.C., transformando
as antigas sociedades igualitdrias em sociedades de domina¢ao militarizada. Essa
concepgao foi popularizada no livro de Riane Eisler intitulado The Chalice and the
Blade’.

Essa passagem para o patriarcado teria se refletido numa revolugao religiosa
em que a adoragao de uma Deusa, que representava a forca vital imanente dentro
da natureza, foi reprimida em favor de um Deus do sol patriarcal que estava
situado fora da natureza e a dominava como Senhor-guerreiro. As ecofeministas
que recorrem a essa estoria da ‘‘queda do paraiso’’ créem que o resgate de uma
relagdo de parceria entre homens e mulheres e de uma relagao sustentadora da vida
com a natureza requer a rejeicdo de todas as formas de religido patriarcal € o
retorno ou, de alguma forma, a reinvengdo da adoracio da antiga Deusa da
natureza. Esse ponto de vista é expresso por grupos de mulheres e alguns homens
ndo simplesmente come teoria, mas como pratica de criacdo de grupos cilticos
que desenvolveram préticas rituais que, segundo eles, revivificam a antiga adora-
¢do da Deusa. Talvez a tedloga e liturgista mais conhecida desse movimento
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neopagdo ou movimento Wicca* seja Starhawk, autora de livros como The Spiral
Dance; a Rebirth of the Ancient Religion of the Great Goddess’.

Em minha opinifo, essa ‘‘estéria da queda do paraiso’’ é um mito, um
poderoso mito contemporaneo. Com o termo ‘‘mito’’ nido quero dizer que ela néo
seja verdadeira, e sim que € uma estéria enormemente simplificada e seletiva que
contém elementos de verdade a respeito da efetiva conformagio da historia do
Ocidente nos ultimos seis a oito mil anos. Em Gaia and God mapeei um processo
mais complexo que levou da invengdo da agricultura e da domesticagdo de animais
para a conformacio das culturas e impérios urbanos primevos no antigo Oriente
Meédio no 32 milénio, com seus padrdes de patriarcado, escraviddo e aristocracias
de templo e paldcio que controlavam a terra e o trabalho de camponeses e
escravos, ¢ de subjugacdo das mulheres. A partir do contexto dessa trajetOria
histérica poder-se-ia reimaginar uma alternativa perdida que ficou para tras e foi
encoberta por esse processo de moldagem do sistema de dominacao.

Entretanto, essa estdria, na versao contada por seus fazedores contempora-
neos de mitos, também tende a supor certos esteredtipos de género acerca da
masculinidade e feminilidade e da conexdo das mulheres ¢ da natureza com o
sustento que tém mais a ver com certos tragos da cultura euro-americana vitoriana
do que com as provaveis concepgdes da Anatdlia ou Creta da Antiguidade. Esta €
a razdo pela qual essa estdria ‘‘parece verdadeira’ para muitas mulheres européias
e americanas da atualidade e para alguns homens. Como todos os bons mitos, essa
estoria deveria ser levada a sério, mas niao entendida literalmente. Deveriamos
perguntar o que ela nos diz sobre nés mesmas e nossas historias, mas também
como ela pode nos desencaminhar em relagio a nds mesmas € nossas historias €
particularmente em relacdo ao que deve ser feito para curar a nés mesmas, nossas
relagOes mituas e nossa relacdo com a terra.

Vejo neste ponto uma distingdo nitida entre duas linhas de pensamento
existentes entre as ecofeministas, embora possam compartilhar muitos valores
comuns. Uma linha de pensamento v€ a conexdo mulher-natureza como uma
ideologia social construida pela cultura patriarcal para justificar a posse € 0 uso
tanto das mulheres quanto do mundo natural como propriedade. Na verdade, as
mulheres nio sao mais semelhantes & natureza ndo-humana do que os homens, ou,
em outras palavras, os homens se parecem com as outras criaturas tanto quanto as
mulheres.

Essa critica da conexdo mulher-natureza como construgdo cultural de cariter
patriarcal pode ser usada para separar tanto os homens quanto as mulheres como
seres humanos, que sdo muito parecidos um com o outro, do restante da natureza.
Ou pode ser usada para insistir que tanto os homens quanto as mulheres precisam
superar o0 mito da separagdo e aprender a comungar com a natureza Como nossa
comunidade biética comum, respeitando as arvores, lagos, lobos, passaros e inse-
tos como seres que tém seus proprios modos distintos de vida e sua razdo de ser
a parte do uso que fazemos deles. As ecofeministas encaram como vitimologia a
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separagao das mulheres em relacdo aos homens por meio de padroes do dualismo
cultural de mente-corpo, dominante-subordinado, pensamento-sentimento e a iden-
tificacdo da metade inferior desses dualismos com as mulheres € a natureza. Os
dualismos falsificam a verdadeira identidade das mulheres e dos homens (bem
como da natureza) em sua integralidade e complexidade, e justificam o tratamento
tanto das mulheres quanto da natureza como propriedade dos homens a ser usada
de acordo com seus desejos. O ecofeminismo visa deconstruir esses dualismos,
tanto no que diz respeito as mulheres quanto no tocante & natureza.

Uma segunda linha do ecofeminismo concorda que essa conexdo patriarcal
muther-natureza justifica sua dominagio e abuso, mas também cré que existe uma
verdade mais profunda que foi distorcida por ela. HA uma profunda conexio
positiva entre as mulheres e a natureza. As mulheres sdo as doadoras da vida, as
sustentadoras, os seres nos quais cresce a semente da vida. Elas foram os princi-
pais coletores de alimentos, as inventoras da agricultura. Seus corpos estao em
misteriosa sintonia com as fases da lua e as marés. Foi ao experimentar as
mulheres como doadoras da vida, tanto como provedoras de alimento quanto como
as que dao a luz as criangas, que os seres humanos dos primérdios fizeram da
mulher a primeira imagem de adoracdo, a Deusa, fonte de toda a vida. As
mulheres precisariam recuperar essa afinidade entre a sacralidade da natureza e a
sacralidade de sua propria sexualidade e seus poderes vitais. Voltar a adorar a
Deusa como mulher sagrada seria restabelecer a conexdao com nossos proprios
poderes profundos®.

Considero essa exaltacio da mulher e da natureza na qualidade de Grande
Deusa como atraente, mas também como potencialmente desencaminhadora. No
pensamento atual hd duas formas principais de resgatar a reveréncia pela antiga
Deusa que considero problematicas. Primeiro, hd algumas mulheres para as quais
a adoragao da Deusa significa o resgate de seus proprios poderes perdidos, injus-
tamente roubados delas pelo patriarcado e pela religido patriarcal. Algumas dessas
mulheres excluem os homens de seus circulos e outras permitem que eles entrem,
mas na qualidade de “‘filhos da Grande Deusa’’, como o menino em relacdo com
a Grande Mae. Isso me sugere que, nesses circulos, os homens nao s6 nao podem
ser dominadores, mas também nio podem ser pares adultos das mulheres. Consi-
dero isso um problema para as relagdes genuinas de pares adultos entre homens e
mulheres. Eu certamente niao estou interessada em promover uma cultura de
“meninos’ adultos que nunca crescem e permanecem sempre dependentes de
mulheres que lhes servem de maes.

Conforme uma segunda abordagem, mais popular entre os homens, estes se
apropriam da Deusa como Feminino Divino, o lado feminino reprimido de suas
almas que eles precisam resgatar para atingir a integralidade andrégina. Mas
nesses circulos existe uma tendéncia a exigir que as mulheres se especializem no
feminino como sustentadoras do desenvolvimento de uma androginia centrada no
homem. As mulheres que se tornam independentes demais sdo tachadas de ‘‘im-
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pelidas pelo animus”. O resultado disso, parece-me, € que os homens mantém o
controle, mas de modo sedutor, como ‘‘belas almas’’.

Entretanto, uma terceira postura hostil € negativa para com essas visoes da
Deusa esta surgindo na direita cristd atualmente. Ela estd se expressando como
uma reagao violenta, em declaracdes de ultraje veemente contra 0 que v€ como
““chauvinismo ginecéntrico’’, que estaria produzindo ‘‘homens efeminados’ go-
vernados por mulheres. A reafirmagio do individualismo masculinista agressivo

por parte da nova direita contra todas as formas de ‘‘suavidade’” € vista como a
reacio apropriada a tal desvio dos valores (masculinos) ‘‘realmente americanos’”’.

Todas essas trés ‘‘tomadas’’ acerca do sentido da Deusa e de um mundo
matricéntrico alternativo nos dizem algo sobre onde estamos € de onde viemos,
mas o fazem de uma forma que repete os velhos padrdes que hi muito tém estado
subjacentes ao patriarcado e o tém reproduzido. Ainda estamos longe do tipo de
estéria transformada que rompa o ciclo tanto do maternalismo quanto da submis-
sdo das mulheres, tanto da inseguranca quanto da dominacgdo retaliadora dos
homens e funde uma parceria verdadeira.

Boa parte do ecofeminismo essencialista ou matricéntrico do Ocidente (que
se distingue do ecofeminismo social) deixa de estabelecer conexdes reais entre a
dominacdo das mulheres e o classismo, o racismo e a pobreza. A relacio com a
natureza € concebida em termos psicoculturais: rituais de autobéncdo do corpo,
experiéncia da sacralidade da lua nascente, das estagbes do ano. Nao nego o valor
de tal reconexao cerimonial com nosso corpo € com a natureza. Com efeito, incluf
rituais assim em meus escritos litirgicos. Eles tém um lugar na cura de nossa
consciéncia dos padrdes de alienacio.

Creio, porém, que eles se transformam numa autocomplacéncia recreacional
para uma privilegiada elite contracultural se nossas expressoes culturais da cura de
NOSSO COIpo € nossa imaginagdo como americanos brancos nao estdo concretamen-
te ligadas as realidades do consumismo excessivo e do desperdicio que fazem com
que 20% da populacio mundial desfrute de 82% da riqueza, ao passo que os
outros 80% se viram com 18%, sendo que os 20% que estdo na base da pirimide
— constituida desproporcionalmente por mulheres e jovens — passam fome e
morrem prematuramente por causa da contaminagio da 4dgua, do solo e do ar.

Um ecofeminismo que ndo tenda a se tornar um escapismo cultural para uma
elite privilegiada de mulheres do Ocidente precisa estabelecer conexdes concretas
com as mulheres que estio na base do sistema sécio-econdmico. Ele precisa
reconhecer a devastacdo da terra como parte integrante da apropriagio dos bens
da terra por uma minoria abastada que pode desfrutar de morangos no inverno,
transportados até seus cintilantes supermercados por um sistema global de aquisi-
¢ao de géneros alimenticios, enquanto que as pessoas que colhem e empacotam os
morangos nao tém dinlieiro para comprar pao e estio morrendo envenenadas por
pesticidas.
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Certa vez estive num mercado no México num més de dezembro olhando
avidamente caixas de belos morangos e pensando como eu poderia introduzir
sorrateiramente alguns no avido e passar com eles pela alfindega americana. Um
amigo meu, Gary McEoin, hd muito tempo trabalhando como jornalista na Amé-
rica Latina, que estava parado ao meu lado, disse mansamente: ‘‘Eles sio bonitos,
ndo? S que estdo cobertos de sangue.”” Ser ecofeminista em meu contexto social
€ cultivar esse tipo de consciéncia acerca dos bens e servicos que estio a minha
pronta disposigao.

Busco um importante corretivo para as miopias do contexto afluente e branco

. através do didlogo com ecofeministas da Asia, Africa e América Latina, bem

como nas lutas de grupos raciais-étnicos contra o racismo ambiental nos Estados

Unidos ¢ em outros paises industrializados. Constato que o ecofeminismo parece

muito diferente quando vem de mulheres desses contextos de classe, raga e cultura.

As ecofeministas ocidentais brancas poderiam se beneficiar lendo a respeito de
como essas mulheres véem a conexdo mulher-natureza.

Embora também haja muitas diferencas entre as mulheres desses contextos
ndo-brancos e néo-afluentes, o que me parece bisico é que as mulheres da
América Latina, Asia e Africa nunca se esquecem de que o fundamento da
dominagio das mulheres e da natureza é o empobrecimento, o empobrecimento da
maioria do povo, particularmente das mulheres e criangas, € 0 empobrecimento da
terra. Essa conexdo entre as mulheres e a natureza no empobrecimento estd
presente nas realidades concretas do dia-a-dia. O desmatamento significa que as
mulheres precisam percorrer uma distincia duas ou trés vezes maior a cada dia
para juntar lenha; significa seca, que, por sua vez, significa que as mulheres
precisam percorrer uma distincia duas ou trés vezes maior a cada dia para achar
€ levar dgua para suas modestas casas.

Quando essas mulheres falam sobre a cura de seu povo e sua terra desse
empobrecimento € envenenamento, elas falam sobre a recuperagio do controle
sobre seus recursos das maos do Banco Mundial e dos paises ricos. Criticam o
sistema global de poder econdmico. Flas também visionam formas de resgatar
alguns padrdes tradicionais de cuidado da terra e formas indigenas de espirituali-
dade, porém de maneira flexivel, pragmética. Mulheres de Zimbibue e Malaui, p.
eX., apontam para cultos territoriais locais, existentes em suas tradigoes, nos quais
as mulheres eram as médiuns dos espiritos e guardias da terra. Mulheres dirigiam
cerimdnias destinadas a pedir chuva e a agradecer pela colheita, impediam flores-
tas sagradas de serem derrubadas e guardavam tanques ou lagoas sagradas®.

Mas essas tradigdes nao sdo romantizadas. Essas mulheres africanas também
sabem que as mulheres eram limitadas por tabus referentes a polui¢do que lhes
vedavam o acesso as florestas e as impediam de plantar suas préprias arvores. Elas
querem combinar pragmaticamente alguns dos antigos costumes de cuidado da
dgua, das plantas e dos animais com compreensdes modernas de conservagio e do
direito legal das mulheres de possuirem terra e terem igual acesso ao crédito
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agricola, compreensoes essas que lhes foram transmiitidas pelo liberalismo ociden-
tal. Se sdo cristas, elas ndo se importam em citar algumas boas estdrias da Biblia
a0 lado de boas estérias tomadas de suas tradi¢des indigenas. Em suma: elas sdo
ecumenistas praticas que sabem cruzar culturas, falar shona e também inglés, usar
quaisquer coisas provenientes dessas muitas culturas para incrementar a vida para
todos, particularmente para as mulheres que estdo na base da pirdmide social.

Creio que as feministas ocidentais de background cristdo precisam ser ecu-
ménicas de modo semelhante e perceptivas de modo semelhante em relagdo ao
sistema econdmico em que nos encontramos. N@o creio que haja uma cultura
ecoldgica feminista pronta que possa ser ressuscitada de culturas pré-histéricas,
embora possamos apreender relances de alternativas em passados remotos que
poderiam ajudar a fazer nascer novos futuros. Também precisamos garimpar nos-
sas herangas grega, hebraica e cristd, bem como tradi¢cdes emancipatérias moder-
nas, em busca de percepcoes aproveitaveis.

Catherine Keller sugeriu que as tedlogas feministas sdo as grandes recicla-
doras da cultura, assim como as mulheres sempre foram as recicladoras dos
residuos da produgio humana’. Na construgdo de uma cultura e uma espiritualida-
de ecofeministas nés somos o equivalente cultural das muitas pessoas marginali-
zadas em todo o mundo que revolvem montanhas de lixo em busca de pedagos e
objetos aproveitiveis para construir uma nova moradia. Embora isso seja um
retrato soturno de nossa relagdo com o passado, destaca dois aspectos importantes
de nossa tarefa. Em primeiro lugar, boa parte de nosso passado cristao e ocidental
€ aproveitavel, mas s6 sendo reconstruido de formas novas, como material reorga-
nizado por uma nova visdao, como composto para um novo florescimento. Em
segundo lugar, somos nds que temos de ser as artifices dessa nova cultura. Ela nio
vird até nés pronta, seja do cristianismo ou da ciéncia, seja dos povos asidticos ou
indigenas.

Estamos nos defrontando com uma situacao nova, com que os seres humanos
jamais se defrontaram antes: o poder da espécie humana, tornado efetivo por uma
classe dominante, ficou tdo grande que poderd destruir a base planetiria da vida
para todos os demais seres humanos, bem como para a biosfera nio-humana. As
culturas passadas, quer procurassem harmonizar os seres humanos entre si € com
a natureza em nome de divindades imanentes, quer procurassem subjugar a natu-
reza em nome de um Deus transcendente, nao imaginavam que fossemos possuir
tal poder. A maioria das culturas a que temos acesso, inclusive as indigenas,
tinham alguns padrdes de subordinagio das mulheres, e muitas vinculavam isso a
populagoes de servos, escravos ou trabalhadores. Suas cosmologias e codigos de
ética refletem e justificam esses padrdes sociais.

As culturas religiosas nao sé justificaram os padrdes sociais dominantes de
suas sociedades. Elas também procuraram, de varias formas, a harmonia e justica,
superando a inimizade e alienagdo, reconciliando os seres humanos entre si, com
os animais e com a Fonte Ultima da Vida. Sdo essas muitas buscas de harmonia,
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reconciliagio € justica que podemos destacar do legado opressor da dominagio
sacralizada existente em culturas passadas. Nao ha diivida de que nosso legado
precisard ser reconstruido por nossos filhos e netos. Na melhor das hipéteses,
poderemos construir um novo fundamento que seja mais sustentivel como base
para a reconstrugao deles.

Muitas culturas podem oferecer-nos pistas para uma cultura curativa. As
grandes espiritualidades asidticas do taoismo e do budismo, do hinduismo e do
confucionismo t€m possibilidades a serem exploradas, particularmente em sua
visdo da rentncia a um individualismo presuncoso, o que libera um fluxo de
compaixao por todos os seres sensiveis, a harmonizacio das forcas dialéticas
atuantes na sociedade e no cosmo”.

As muitas culturas dos povos indigenas das Américas, da Asia, da Africa e
das Ilhas do Pacifico, durante muito tempo menosprezadas como ‘‘pagas’’, come-
caram a receber mais respeito na medida em que reconhecemos como cada um
desses povos criou sua prépria cultura biorregional que sustentava o grupo humano
local como parte de uma comunidade de animais € plantas, terra e céu, ancestrais
€ descendentes. Os euro-americanos também podem buscar pistas de tais espiri-
tualidades indigenas em nossos passados pré-cristios nos mundos dos celtas,
germanos e eslavos, tendo cuidado para separar essas raizes do abuso que sofreram
por parte de ideologias racistas e fascistas.

Mas as pessoas cristds do Ocidente também precisam libertar-se tanto de
nosso chauvinismo quanto de nosso escapismo, ser capazes de usar os aspectos
perceptivos de nosso legado judaico, grego e cristdo, bem como de avaliar critica-
mente seus problemas, abrindo mao tanto da necessidade de inflacioni-lo, trans-
formando-o no tnico caminho verdadeiro, quanto da necessidade de rejeitd-lo
como lixo téxico em sua totalidade. Em meu livro Gaia and God proponho dois
padrdes de pensamento biblico que sdo subsidios importantes para a teologia e a
ética ecoldgicas: a ética pactual e a cosmologia sacramental®.

A ética pactual nos d4 uma visdo de uma comunidade integrada dos seres
humanos, dos animais € da terra que procura viver de acordo com uma espiritua-
lidade ¢ um cédigo de descanso, renovacio e restauracio continuos de relacoes
justas e sustentdveis entre os seres humanos e deles com a terra, num tinico pacto
sob um Deus solicito. Precisamos rejeitar os aspectos patriarcais dessa tradi¢ao
pactual, resgatando a0 mesmo tempo a visdo de uma comunidade sustentada por
processos que endireitavam continuamente os relacionamentos distorcidos criados
pela dominagio e exploragio injustas; a fertilidade da terra era renovada deixan-
do-a alqueivada, os trabalhadores humanos e animais recebiam descanso, as divi-
das eram perdoadas, os que viviam em servidao eram emancipados € a terra era
restaurada aos que haviam se tornado sem-terra.

A ética pactual pode ser complementada pelas herangas judaica e crista da
cosmologia sacramental. Temos aqui uma percepgdo de todo o cosmo sendo
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reanimado, como corporificacdo do Espirito Santo, a Palavra e Sabedoria de Deus
que € sua fonte da vida e de renovagdo da vida. Em Deus vivemos, nos movemos
e existimos, ndo em Deus como algum ego masculino desligado e situado para
além do universo, mas como o Ser Sagrado que estd em, através de e sob todo o
processo vital.

A ética pactual e a cosmologia sacramental sdo subsidios profundos tomados
de nossa heranga biblica e cristd, mas nds, pessoas cristds, também temos de
renunciar a ilusio de que hid uma tnica maneira certa de criar a nova cultura
mundial ecoldgica e de que nds podemos e deveriamos fazer tudo. Precisamos ver-
nos como parte de um didlogo convergente, na medida em que as ecofeministas
de muitas regides efetuam suas sinteses culturais distintivas: ecofeministas do
Zimbébue interligam médiuns dos espiritos e parentesco com animais com temas
de um autogoverno justo provenientes dos britanicos; ecofeministas indianas,
como Vandana Shiva, associam a compreensao pré-hinduista de Shakti, o principio
vital feminino de carater cosmico, com a critica da ciéncia e do desenvolvimento
ocidentais; e ecofeministas coreanas, como Chung Hyung-Kyung, integram uma
Bottisatva feminina budista e a danca xamanistica com visoes cristas de emancipagdo®.

Mas as feministas cristis ocidentais afluentes e brancas nao s6 precisam
forjar sinteses culturais a partir do melhor que haja em nossas tradighes, em
didlogo com as de outros, mas também precisamos saber quem somos. Somos as
pessoas que se beneficiam do mais predatério sistema de apropriacdo colonial e
neocolonial do solo e do trabalho da terra jamais criado. Precisamos questionar
esse sistema, comecando pelos beneficios excessivos que ele proporciona a nds, e
também perguntar como podemos usar esses beneficios para nos solidarizar com
as mulheres pobres.

Precisamos manter com firmeza diante dos olhos de nosso espirito a realida-
de dessas mulheres: quando seguram em seus bragos a crianca que estd morrendo
de desidratacio por causa da dgua poluida, e quando caminham horas para buscar
artigos basicos de primeira necessidade, e também quando continuam lutando para
defender a vida com uma tenacidade que se recusa a ser derrotada € celebram com
uma plenitude de espirito que desmente a aparente desesperanca de sua situagéo.
S6 na medida em que aprendermos a ligar tanto nossas estOrias quanto nossas
lutas, de maneira concreta e auténtica, com as mulheres que estdo na parte inferior
dos atuais sistemas de poder e lucro, poderemos comegar a vislumbrar 0 que uma
teologia e uma ética ecofeministas realmente poderiam significar.
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