Pecado e Sacrificio na Ceia do Senhor

“Por Isso Ha entre Vocés Muitos Fracos e Doentes,
e Varios ja Dormiram’’ (1 Co 11.30) —
Pecado e Sacrificio
na Ceia do Senhor

Nélio Schneider

1. Introducao

Ha uma nitida discrepéncia entre a forma e o contetido da ‘‘celebragio’ da
ceia do Senhor em muitas comunidades da Igreja Evangélica de Confissdao Lute-
rana no Brasil (IECLB) e a celebragio nas primeiras comunidades cristas. Creio
que a grande maioria das colegas e dos colegas em funcgao pastoral ja deve ter tido
a mesma impressao. Trata-se da seguinte constatagio: os textos do NT nos dao a
impressao de que os conceitos dominantes no contexto da celebragio da ceia do
Senhor sdo ‘‘comunhdo’’, ‘‘gratidao’ (eucharistia) e ‘‘alegria’’’. No entanto, ao
observarmos a forma da participacdo atual na ceia tem-se a nitida impressio de
que os sentimentos dominantes sdo os de ‘‘culpa’ e ‘‘medo’’. Se analisarmos
mesmo que superficialmente os conceitos litlirgicos dominantes na ‘‘celebragio’
da ceia iremos perceber que o conceito de ‘‘pecado’’ e, em fungdo dele, a idéia
da morte de Cristo como ‘‘sacrificio’” desempenham um papel central®.

O presente artigo visa provocar a discussdo sobre concepgdes estabelecidas
e tacitamente aceitas a respeito da ceia do Senhor e oferecer uma argumentacio
exegética que tem por objetivo relativizar a centralidade dos conceitos ‘‘pecado’
e “‘sacrificio’” no ambito da celebragdo eucaristica. Nao se quer afirmar que os
referidos conceitos nada tenham a ver com a ceia do Senhor. Como esta é
expressio visivel de todo o evento cristolégico, naturalmente também héi de estar
relacionada com a compreensao de pecado e sacrificio. No entanto, os textos do
NT néo oferecem base para dar-lhes a posicdo de destaque de que usufruem
atualmente, produzindo um resultado inverso ao pretendido pela mensagem evan-
gélica manifesta na ceia. Portanto, se faz necessério resgatar outros elementos que
integram a dimenséo perdida da celebragio da ceia do Senhor, ou seja, a dimensio
comunitiria e social em sentido amplo. Entretanto, o resgate dessa dimensao passa
necessariamente pela critica aos atuais elementos dominantes’.
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2. Indagacoes Exegéticas
a partir de 1 Co 11.17-34
Ponto de partida para as reflexdes seguintes em torno do tema ‘‘ceia do
Senhor’’ € justamente o texto de Paulo que tem sido usado para fundamentar uma
visdo personalista da mesma, centrada no perdao dos pecados individuais: 1 Co
11.17-34*. Neste texto ndo aparecem nem o termo ‘‘pecado’” nem a idéia de
“sacrificio’’, mas ocorrem as expressoes ‘‘examine-se cada pessoa’’, ‘‘comer e
beber indignamente’’ e ‘‘comer e beber para juizo’’. A desconexao destas expres-
soes do seu contexto historico na comunidade de Corinto e sua conexdo com a
idéia geral de pecado individual e de juizo personalizado deixaram uma marca
profunda na forma e no contetido da celebracdo da ceia no decorrer da histéria da
Igreja até os dias atuais. Pode-se dizer que transformaram a celebragio de gratiddo
pela salvagio em Cristo e a vivéncia concreta da nova realidade em Cristo num
momento de juizo sobre os pecados individuais, no qual predominam a contrigao
¢ a incerteza acerca do veredito de Deus. Justamente essa incerteza faz com que
a idéia do sacrificio de Cristo seja tio grave nesse contexto. “E se Deus nio
perdoar? Preciso contar com a possibilidade de que o sacrificado seja eu mesmo.
Se Deus ndo poupou o seu préprio Filho, por que pouparia a mim?’’ Na ““cele-
bragdo’’ atual da ceia o Jesus Cordeiro ndo é associado ao evento soteriolégico,
mas ao momento do juizo, no qual Deus ndo aparece como quem agracia, mas
como quem pune severamente a pessoa pecadora. Alia-se, entdo, a necessidade do
perdao ao medo da punigio, do que resulta uma atmosfera soturna, pesada, que
carece do momento da convicgao alegre da graca de Deus concedida em Jesus Cristo.

O grau de possivel generalizagdo dessa constatacdo, baseada na observagio
empirica, deve ser avaliado criticamente por quem 1€ este artigo. No entanto, pude
convencer-me de que o fendmeno descrito ndo € algo isolado ou excepcional. Para
adquirir maior embasamento a respeito seria necessrio realizar uma pesquisa
representativa nas comunidades da IECLB e até além delas. Neste artigo somente
posso levantar a suspeita e abordar o assunto a partir dela’.

Do confronto da situacao descrita com a leitura do texto de Paulo surgem as
seguintes indagacoes:

— Em favor de que foi “‘sacrificado’’ todo o aspecto comunitario e social
implicito na comunhao do corpo de Cristo (11.22,30), da qual a celebracio da ceia
¢ expressdo maior?

— Qual o sentido da expressdo ‘‘examine-se cada pessoa’’ (11.28) no con-
texto da celebragio da ceia? Qual seria o critério para o exame?

— O que significa ‘““comer e beber indignamente’’ (11.27) no contexto da
celebracio da ceia do Senhor?

— Por que, no mesmo contexto, nio aparece o conceito de ‘‘pecado’’, mas
a sua caracteriza¢do bem concreta como ‘‘divisio’’ (11.18)?
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— O fato de haver pessoas fracas, doentes e ‘‘adormecidas’’ (mortas) (11.30)
€ conseqiiéncia do ‘‘pecado’’ especifico de cada uma ou da falta de comunhéo concreta?

— O que seria, entdo, ‘‘comer e beber para o juizo’’ (11.29)?

3. Respostas a partir de 1 Co 11.17-34

Vamos considerar, em primeiro lugar, a situacio concreta que levou Paulo a
escrever essas palavras 8 comunidade de Corinto. Como era comum nas comuni-
dades cristas da época, a ceia do Senhor era celebrada no contexto de uma refeigio
comunitdria®. O que levou Paulo a tratar do assunto na sua carta ndo foram
problemas relacionados a liturgia propriamente dita da ceia do Senhor, mas a
pratica da refeicio comunitdria. Ocorreram divisdes (11.18) na comunidade pelo
fato da refeicdo ter sido desvirtuada de tal modo por algumas pessoas que ela
perdeu seu cariter comunitirio. Paulo negou aquela pratica o status de ceia do
Senhor € afirmou que, de fato, cada pessoa fazia sua prépria refeicio (v. 21).
Algumas pessoas vinham mais cedo para o local da reunido e comiam e bebiam
antes das outras; quando chegavam estas, que sdo caracterizadas no v. 22 como
“‘as que nada tém’’, passavam fome (v. 21). Sobrava para elas a participacio na
liturgia da ceia do Senhor, destituida do seu cariter solidrio. E compreensivel que
isso levasse & formagdo de grupos na comunidade, pois o centro da vivéncia
comunitéria, a comunhio em torno da mesa comum (v. 20), havia sido desfigurado
no seu sentido. Paulo repreende as pessoas ‘‘bem situadas’’ (v. 22) da comunida-
de, apresenta-lhes novamente a tradicdo da ceia (vv. 23-26) e exige de todas uma
autocritica sincera (vv. 24-31). A seguir, d4 algumas instrucdes praticas: pede que
os cristaos de Corinto esperem um pelo outro (v. 33) ao se reunirem para a
refeicdo; se alguém ndo puder esperar deve comer em casa antes de comparecer a
reunidao comunitiria (v. 34), para ndo correr o risco de tratar com desprezo a
comunidade do Senhor e envergonhar as pessoas pobres (v. 22), o que pode
resultar em juizo para toda a comunidade (v. 34: “‘para que, quando vocés se
reunirem, isso ndo resulte em condenagdo’’). Portanto, em Corinto estava em jogo
a comunhao de mesa e, com ela, a comunhdao como um todo. Membros mais
abastados da comunidade estavam, com sua postura, promovendo uma separacao
entusiasta entre compreensdo teoldgica e pratica social. Em outras palavras, esta-
vam ‘‘espiritualizando’’ a pratica da ceia do Senhor’.

As respostas para as indagacOes acima devem ser buscadas a partir da
situacio delineada ha pouco®. Em primeiro lugar, é preciso deixar bem claro que
a preocupagdo do apOstolo Paulo em relacdo a ceia ndo se refere ao pecado
individual de cada membro da comunidade corintia, mas & descaracterizacio do
sentido comunitirio da celebracdo da ceia do Senhor’. Por isso, ele ndo fala em
‘“‘pecado’’, mas em “‘divisdo’’ (v. 18). Argumentando a partir da unidade do corpo
de Cristo, que se expressa na comunhio sob o pao e o célice da ceia (1 Co 10.17),
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Paulo ndo julga a convivéncia comunitaria a partir de um critério dogmatico. Ele
usa o critério prético da “‘edificacdo’’ (10.23; cf. 8.1; 14.3-5,12,17,26). O contrério
de edificar € ‘‘nao levar em consideracao’’* (11.29) o corpo de Cristo, ou seja, dar
margem a ‘‘divisao’’ (11.18), pela qual seu corpo esti novamente sendo morto.
Quem causa divisao pode ser apontado como réu desta morte (11.27) e confronta-
do com o juizo (11.29). A questdo-chave entdo € se a celebracio da ceia do Senhor
promove a comunhao e a edificacio da comunidade ou € geradora e até mesmo
reflexo de divisoes.

No contexto desta interpretacdo o sentido da expressdo ‘‘examine-se cada
pessoa’’ (11.28) é bem diferente do tradicionalmente aceito no contexto da cele-
bracdo da ceia. Ndo se pensa que cada pessoa deva auscultar seu cora¢ao para
conscientizar-se de pecados ocultos e nio-confessados, com o objetivo de resolvé-
los como condigdo de uma participacio digna e irrepreensivel na ceia do Senhor".
Neste caso, o critério para o auto-exame seria uma relagio o mais completa
possivel dos pecados individuais (speculum peccati). Como sabemos, esse proce-
dimento se tornou uma regra bastante difundida para a participacdo na ceia e
exclui aquelas pessoas das quais se pensa que nio podem fazer uma confissdo de
pecados no nivel de consciéncia desejado (p. ex. as criangas)”. Disso resultam
critérios contraditérios no que tange a postura em relagdo aos sacramentos do
batismo e da ceia®. Enquanto que a participagio no batismo nio requer conscién-
cia do pecado, a participacdo na ceia a pressupde sob o risco de participagdo
indigna. Dois pesos ¢ duas medidas.

Paulo ndo pensa em consciéncia de pecado no sentido geral. Tanto € que o
termo ‘‘pecado’’ nem aparece nesse contexto. O que ele estd exigindo de cada
uma das pessoas da comunidade de Corinto, em vista dos problemas que ali foram
constatados em relagio a celebragio da ceia, € uma postura autocritica* no sentido
de que cada uma determine a sua responsabilidade no desvirtuamento do sentido
da ceia do Senhor. A finalidade dessa autocritica € corrigir as falhas que estdo
acontecendo em relagio a pratica da refeicio comunitiria. Para que ela volte a ser
o reflexo da nova existéncia da comunidade como corpo de Cristo hé necessidade
de uma mudanga de postura que comega com a autocritica. Longe de Paulo estd
a idéia de tornar isso uma regra para toda e qualquer celebragio da ceia do Senhor

independentemente de época e lugar®.

Do mesmo modo, ‘‘comer e beber indignamente’’ (11.27) no contexto da
celebracdo da ceia do Senhor em Corinto ndo resulta da falta de um exame
criterioso do pecado individual, como se disso dependesse a dignidade da celebra-
¢o eucaristica. A celebragio digna € aquela em que cada pessoa envolvida ‘‘leva
em consideracio o corpo [de Cristo]’” (11.29), evitando tudo o que possa dividir
ou desfazer a integridade do mesmo. Portanto, a dignidade da celebragio provém
da presenca do Senhor.na ceia e nao de uma atitude da pessoa que dela participa.
Indigna na comunidade de Corinto € a forma da celebracio e nio a condicao
pessoal de cada participante. O ‘‘pecado’’, se assim queremos, nao reside no
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elemento oculto e nao-confessado, mas na divisio manifesta, na ferida a lacerar o
corpo de Cristo, no esvaziamento da dimensio comunitaria e solidiria®®. Esse
estado de coisas leva ao juizo liquido e certo.

E Paulo € de opinido que ele ja estd acontecendo. O fato de haver pessoas
fracas, doentes e ‘‘adormecidas’ (= mortas) (11.30) ndo € conseqiiéncia do ‘‘pe-
cado’” préprio de cada uma, mas da falta de comunhao e solidariedade concretas
na comunidade. Naturalmente quem mais sofre com a situagio — como sempre
— 520 as pessoas desfavorecidas. Claro que ndo s3o aquelas que se alimentam e
até embebedam nas reunies da comunidade (v. 21-22), como se sobre essas viesse
0 juizo de Deus de forma misteriosa’. Paulo se refere a quem ndo consegue se
alimentar, ‘‘aos que nada tém’’ (v. 22) e aos que nem mesmo nas reuniGes da
comunidade conseguem se fartar, tendo que se contentar com o ‘‘sacramento’’ de
uma nova realidade. Essas pessoas definham e, com elas, a comunidade. Elas sdo
0 juizo de Deus sobre a comunidade, sio o resultado da falta de comunhio
concreta, nao obstante a comunhao no rito eucaristico corretamente realizado. Para
as primeiras comunidades cristds a comunhdo de fé na celebracio eucaristica
implicava necessariamente a comunhdo de vida como um todo®™. Nio hi comu-
nhdo eucaristica verdadeira onde as divisdes comuns & nossa realidade perduram.
A ceia do Senhor ndo € um mero sinal de algo distante; ela é realidade concreta,
€ a manifestacdo visivel da nova criagio em Cristo.

A celebragdo da ceia do Senhor que ndo leva em conta a realidade concreta
¢ sedimenta divisbes e injusticas no seio do corpo de Cristo constitui-se num
‘“‘comer e beber para o juizo’ (11.29), numa comemoragio indigna da memoria
de Cristo (vv. 24 e 25: “‘em meméria de mim”’).

4. Ceia do Senhor, Pecado
e Sacrificio

No decorrer da histéria da Igreja todo esse aspecto comunitario e social
implicito na comunhio do corpo de Cristo, da qual a celebragio da ceia é
expressao maior, foi ‘‘sacrificado’’ em favor de uma definicdo dogmatica particu-
larista centrada na necessidade do perddao dos pecados®. Essa necessidade se
fundamenta na constatagdo antropolégica da indignidade pessoal inata e na conse-
qiiente ameaga do juizo. A ceia conseqiientemente assume um sentido mais intros-
pectivo, afeto mais ao interior do ser humano, a sua relagio pessoal com Deus®.
Para colocar essa relagdo em dia ele se dirige, a0 menos duas vezes por ano, ao
altar do Senhor para buscar absolvicao.

Nesse momento ganha importincia a teologia do sacrificio® de Cristo como
garantia da absolvigio.. A pessoa vai ao altar do Senhor consciente da gravidade
da sua situacdo. Ali lhe sdo oferecidos a oportunidade do arrependimento e os
sinais concretos do sacrificio efetuado por Cristo em favor de qualquer pecado
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cometido sob o céu. Acentua-se a crueza do sacrificio por meio das imagens do
Cordeiro, do pao como corpo doado e do vinho como sangue derramado. Longe
de ser libertador, esse ¢ um momento angustiante, pois tudo depende da dignidade
alcancada no momento do arrependimento sincero (!) dos pecados. E se o arrepen-
dimento nao foi suficientemente sincero? Se nao agradou a Deus? O corpo € o
sangue de Cristo ingeridos naquele instante tornam-se comida e bebida de juizo.
Creio que cada pessoa tem, mesmo que inconscientemente, a nitida sensagio de
que aquele momento da ingestdo do pao e do vinho € crucial. Pois quem, sendo
absolutamente sincero, pode ficar tranqiiilo quanto & sua dignidade perante Deus?
A répida resposta luterana seria: somente quem confia na graca de Deus. Mas na
mentalidade geral ndo é o Deus gracioso que estd presente na ceia, € sim o Deus
juiz, que pune severamente as faltas cometidas. O alivio e a alegria s6 voltam
quando as pessoas saem da igreja e constatam: ‘‘Dessa eu escapei!’’

Como as pessoas repetidas vezes escapam incélumes daquela situagio em-
baragosa mas necessaria, acabam tendo a impressao de que nada lhes acontecera
e sua participago se torna cada vez mais ousada. Desse modo estamos hoje no
ponto de ndo conseguirmos mais relacionar a celebracdo da ceia do Senhor com
nenhum ponto concreto da vida comunitiria. O rico € o pobre, o patrio que
explora e o empregado explorado, o marido violento e a esposa violentada, todos
podem tranqiiilamente participar da ceia lado a lado, sair do culto e continuar sua
vida normalmente. Nao hé relagio entre a dimensio social da vida e a comunhio
da ceia do Senhor. A ceia se transformou numa comunhdo de pecadores que
constantemente precisam renovar o perdio dos seus pecados, ndo para mudarem
de vida, mas para poderem continuar no mesmo estilo de vida.

z

Tudo isso € ‘‘sacramentado’’ por uma teologia do sacrificio, em cujo funda-
mento estd a idéia de que o referido sacrificio proporciona um pagamento a Deus
feito por Deus mesmo pelo pecado humano; este sacrificio novamente equilibraria
os pratos da balanca e deixaria Deus satisfeito. Esta interpretacao sacrifical prati-
camente monopoliza a compreensao do sentido da morte de Cristo. No entanto,
um Deus que exige tal sacrificio para se dar por satisfeito e ver aplacada sua ira
¢ um Deus suspeito, pois sanciona a necessidade de sacrificio. No fundo, essa
teologia se volta contra a pessoa que participa da ceia, pois ela nao pode ter certeza
de que Deus ndo exigird também o seu sacrificio com base nos pecados cometidos.
Por outro lado, como € que um Deus gracioso pode exigir o sacrificio de seu Filho
para perdoar pecados? A teologia da graga conflita com a teologia do sacrificio™.

Para contrabalancar os efeitos negativos da teologia do sacrificio pelo pecado
individual € necessirio fazer uma opgdo teolgica: acentuar a dimensio comuni-
taria da ceia e reforgar outras imagens também presentes na tradigcdo da ceia do
Senhor, ou seja, o célice e a nova alianca (1 Co 11.27). A imagem usada nos textos
do NT nao € tao crua,e direta como estamos acostumados a pensar. Nio se diz
‘‘este pao € o corpo’’ e ‘‘este vinho € o sangue’’, mas ‘‘isto é o meu corpo’’ e
“‘este calice ¢ a nova alianca no meu sangue’’®. As imagens e a linguagem da
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tradicdo sobre a ceia sdo mais ricas e abrangentes, fluem do evangelho e nio se
tornam dependentes da idéia de sacrificio. Elas contém em si o todo da mensagem
evanggélica e da nova realidade em Cristo e por isso também abrangem toda a vida
de quem participa da comunhio eucaristica.

O uso da palavra ““cilice’” nos livra de toda a discussao filoséfica em torno
da substincia* nele contida e nos permite aceitar a presenca real de Cristo na
celebragdo da ceia independentemente da forma das moléculas ingeridas naquele
momento. (Chama a atengdo que em toda a tradigio em torno da ceia do Senhor
no NT nao ocorre nenhuma vez a palavra ‘“vinho’’, o que nos dé certa liberdade
para fundamentar exegeticamente o uso do suco de uva na celebragio da ceia.
Afinal de contas, o ““fruto da videira’’ ao qual Jesus alude pode ser tanto o vinho
como o suco. E claro que o mais provédvel € que tenha sido vinho, mas permane-
cem o beneficio da divida e a certeza de que a celebracio digna nio depende
essencialmente da substincia presente no calice.)

Maior relevancia, no entanto, tem o conceito de ‘‘nova alianga’’, oriundo de
Jeremias 31. Ele abrange todo o significado da relagdo de Deus com o mundo e
nao pode nunca ser substituido em seu sentido pelo conceito de sacrificio. Deve-
mos, pois, enfatizar que ‘‘ndo apenas a morte, mas toda a vida de Cristo €
redentora’”. Os elementos “‘pao e calice’’, assim como ‘‘corpo e sangue’’ de
Cristo, estdo no lugar de ‘‘vida e salvagdo’’* e tratam de uma nova alianga a partir
de Deus, unilateral, graciosa. Assim foi toda a vida de Cristo, desde o seu
nascimento até a sua ressurreicao. A dltima ceia celebrada por Jesus com seus
discipulos aconteceu no mesmo espirito das primeiras € apontava para a celebracao
da nova ceia na plenitude do Reino. Isto € o que nos di a convicgdo de que ele
continuard a agir assim por todos os tempos e nos fortalece na disposicdo de
comparecer na sua presenca alegremente e com espirito grato, eucaristico?.

5. Conclusao

A nova realidade da salvacao € vivida pela comunidade reunida em culto e
especialmente durante a celebracio da ceia do Senhor. Naquele momento esta
presente o todo da salvagdo em seus aspectos passado (‘‘em memoéria de mim”’),
presente (comunhdo do corpo de Cristo) e futuro (‘‘até que ele venha’’)*. Cele-
bram-se a memoéria da agio salvifica de Deus em Cristo e a antecipagdo da
plenitude do seu reino (1 Co 11.23-26). Mas o resultado presente é concreto e
palpavel: uma nova qualidade nas relacdes entre as pessoas da comunidade. A
comunhdo de vida € real e verdadeira. A vida é partilhada, surgindo a presenga
social concreta do reino de Deus como antecipacio. Estd reunida a ekklesia, o
corpo de Cristo, como uma nova proposta de relagdo social. Vimos que o ap6stolo
Paulo critica a comunidade de Corinto por estar falhando justamente na vivéncia
concreta dessa nova realidade escatoldgica (1 Co 11.17-34). A falta da nova
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comunhdo, que se manifesta naquele caso concreto em falta de partilha, leva a
destruigio do corpo de Cristo devido as divisdes decorrentes € também por causa
das conseqiiéncias concretas da falta de partilha: fraqueza, doenca e morte de
membros da comunidade (v. 30). Entdo, a presenca concreta da salvagdo na ceia
se manifesta na comunhdo ampla de vida e na criacio de novas estruturas de
relagdo social (cf. At 2.42-46).

Naio estaria residindo ai justamente o maior ‘‘pecado’’ das nossas ‘‘celebra-

¢Oes’’, em que elas ndo dao substancia/corpo a fé€? E a principal causa disso nao
seria talvez o déficit de interpretagdo biblica, ou seja, a falta de lastro teolégico®?

Notas

1 Em 1 Co 11.17-34 o aspecto da comunhdo ampla € essencial (v. abaixo); de At 2.42-47
depreendem-se a comunhdo intensa € a alegria da reunido eucaristica. Mesmo nos textos da
““instituicdo’ da ceia do Senhor (Mc 14.22-26) destacam-se os elementos da béngdo (eulogia), da
gratiddo (eucharistia) e do louvor (hymnéo).

2 Na forma litiirgica antiga, por decénios em vigor na IECLB, isso € bem claro. O acento estd na
confissdo sincera de todos os pecados, no arrependimento sincero, na absolvigdio a quem se
arrependeu sinceramente € no desejo sincero de levar uma vida renovada. A aco de gragas ocupa
um espaco relativamente insignificante; ela € seguida das palavras da instituigio e do hino ““O,
Jesus Cordeiro™, o qual corrobora a teologia do sacrificio presente na mentalidade de todos. A
ora¢do que vem apds o hino volta a mencionar a participacdo indigna € o convite 4 mesa ainda
reforca que a participagdo se dé “‘com humildade e sincera confianca’ (Manual de Oficios da
IECLB, Sio Leopoldo, Sinodal, 1977, p. 6-9). Mesmo no novo material, que distancia a confissdo
de pecados do momento da ceia e enriquece a celebracdo com outras imagens, o hino ‘‘Cordeiro
de Deus’’, localizado imediatamente antes da celebragdo, funciona como uma senha e evoca o
espirito da forma antiga (Celebragées do Povo de Deus; Prontudrio Litirgico da IECLB, Sio
Leopoldo, Sinodal, 1991, p. 20).

3 Tomo como referéncia exegética e teoldgica mais ampla os artigos de Wilhelm HUFFMEIER,
Agradecer como Tomar; Consideracbes sobre a Santa Ceia como Eucaristia, Estudos Teol6gicos,
Sao Leopoldo, 25(2):125-152, 1985, e de Gottfried BRAKEMEIER, A Santa Ceia no Novo
Testamento e na Prética Atual, Estudos Roldgicos, Sdo Leopoldo, 26(3):247-275, 1986. Pressu-
ponho, de certa maneira, a leitura destes ensaios € concentro-me em dois pontos, a meu ver,
teologicamente decisivos: a centralidade da questdo do pecado, também apontada por Hiiffmeier
(p- 134s.) e Brakemeier (p. 268s.), e a questdo do sacrificio como um elemento a mais a ser levado
em conta na discussdo teoldgica. [Os dois artigos acima serdo citados a seguir somente por meio
do nome do autor seguido do niimero da pégina.]

4 Dentre as muitas boas analises desse texto destaco somente a de Giinther BORNKAMM, Euca-
ristia y Iglesia en San Pablo, in: —, Estudios sobre el Nuevo Testamento, Salamanca, Sigueme,
1983, p. 103-44; Gerd THEISSEN, Integracio Social € Ag¢io Sacramental, in: —, Sociologia da
Cristandade Primitiva; Estudos, Sio Leopoldo, Sinodal, 1987, p. 148-67, ¢ Peter LAMPE, Das
korinthische Herrenmahl im Schnittpunkt hellenistisch-romischer Mahlpraxis und paulinischer
Theologia Crucis (1Kor"11,17-34), Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der alteren Kirche, Berlin/New York, 82(3/4):183-213, 1991.

S A suspeita € fundamentada pela experiéncia e contatos com as mais diversas comunidades tanto
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no Brasil quanto na Alemanha e no fato de que ha séculos se pratica uma forma litiirgica centrada
no conceito do pecado individual e da necessidade do sacrificio, como exposto acima.

6 Sobre isso v. Bemd KOLLMANN, Ursprung und Gestalten der frithchristlichen Mahlfeier,

Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1990. Ele conclui na p. 273: ““A ceia celebrada no cristia-
nismo antigo, qualquer que tenha sido a sua forma, nunca foi uma ‘comunhio individual’, mas
sempre um comer €, dependendo da circunstincia, também um beber comunitirio — em sua
maioria com implicagbes no sentido de saciar — o qual documentava ou garantia de maneira
especial uma determinada condigdo salvifica comum e que ndo podia conceber os contetidos
sacramentais da ceia desligados de um ajustamento correspondente das relagdes sociais na comu-
nidade em questdo.’’ (Tradugéo N. S.)

Essencial, para eles, era o conhecimento correto (gnosis); as relagdes concretas eram relegadas a
um segundo plano (cf. 1 Co 8.1-13).

8 Para mais detalhes sobre a situagio em Corinto ver artigos citados na nota 4, em especial os de

9
10

1
12

13

14
15

16

17

18
19

THEISSEN ¢ LAMPE.
Esse aspecto é sublinhado também por HUFFMEIER, p. 135.

As tradugbes geralmente trazem ‘‘discernir o corpo’ (Almeida, Nova Versdo Internacional,
Jerusalém) e com isso se eximem de dar um sentido mais especifico & expressio. A Biblia na
Linguagem de Hoje é mais precisa quando traduz por ‘“‘reconhecer que se trata do corpo do
Senhor”. O termo diakrino significa ‘“discernir, distinguir, diferenciar, levar em considera¢io””.
Desde os primeiros tempos a palavra s6ma foi complementada e interpretada com as palavras ““‘do
Senhor’’, referindo-se a dimensao sacramental e eclesiolégica representada pela celebracio da ceia
do Senhor. Néo vejo necessidade de optar entre o significado sacramental e o eclesioldgico, como
faz Christian WOLFF, Der erste Brief des Paulus an die Korinther; zweiter Til, 2. ed., Berlin,
Evangelische Verlagsanstalt, 1982, p. 95.

Cf. p. ex. Manual de Oficios da IECLB, p. 5.

Cf. no Manual de Oficios da IECLB, p. 3-9, a freqiiéncia com que ocorre o termo “‘sincero/
sinceramente’’.

Cf. também o questionamento de Marcos KRUSE, Participacdo de Criancas na Ceia do Senhor:
Avanco Aparente, Estudos Teologicos, Sdo Leopoldo, 31(3):284-288, 1991.

Cf. BRAKEMEIER, p. 268.

Na direcdo de uma generalizagdo parece tender a conclusio de BRAKEMEIER, p. 269: “A
participacdo condigna na ceia do Senhor exige a confissio de pecados”. Compare com p. 251:
““E a razdo porque a mesa de Jesus todos tém acesso, desde que reconhecam os seus pecados’
(grifo N. S.).

No mesmo raciocinio se enquadram as divisdes que Paulo constata quanto as preferéncias
teoldgicas por um ou outro apéstolo (caps. 1 a 4) e quanto ao conflito entre “fortes’” e ““fracos™
(caps. 8 a 10).

O v. 30 deve ser interpretado a partir da situagfo geral exposta acima, em especial a luz do v. 22.
“Por isso”” (v. 30) esta relacionado diretamente com ‘levar em consideragio o corpo [de Cristo]”’
(v. 29). Entéo ha pessoas fracas, doentes e até aquelas que estdo morrendo na comunidade pelo
fato da nova realidade eclesiologica do corpo de Cristo estar sendo desconsiderada no sentido do
v. 22. Na mesma dire¢do vai o comentirio d¢ BRAKEMEIER, p. 269, nota 70 (com referéncia
a Conzelmann). V. também BORNKAMM, p. 136s.

Cf. B. KOLLMANN (v. citagio acima, nota 6).

Também a formulagdo de Martinho LUTERO no Catecismo Menor privilegia o aspecto mais
particularista, direcionando a celebragio da ceia exclusivamente para o aspecto da remissdo dos
pecados e do comparecimento digno com um coragdo ‘‘verdadeiramente’’ crente (Livro de
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Estudos Teoldgicos, 36(2):119-128, 1996

20

21

22

23
24

25

26
27

28

29

Concérdia; as Confissdes da Igreja Evangélica Luterana, Sao Leopoldo, Sinodal; Porto Alegre,
Concérdia, 1980, p. 379). A parte anterior, sobre a confissdo, mostra que o pecado € entendido a
partir do ‘‘eu, pobre pecador...”’, seguindo-se uma lista de pecados particulares (p. 377s.). Tal
abordagem estreita, decorada ¢ repetida por séculos, ndo deixou de ter graves reflexos na menta-
lidade geral do povo luterano. Mesmo na parte referente ao ““sacramento do altar’” no Catecismo
Maior, LUTERO nio focaliza o aspecto comunitirio, restringindo-se¢ ao proveito que a santa ceia
tem para o individuo em sua necessidade de salvagio e consolo (Livro de Concérdia, p. 486-496:
““didria pastagem e alimentacio’ [p. 488], ‘“medicina inteiramente salutar e consoladora’ [p.
493], o individuo deve se apropriar da oferta do sacramento ‘‘pela fé do coragdo’ [490], a
despeito da indignidade pessoal e de todos os pecados que possa ter cometido [494, inclusive
speculum peccati]; a palavra ‘‘comunidade’’ nao ocorre).

Krister STENDAHL delineou muito bem essa tendéncia do cristianismo ocidental em seu artigo
The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West, Harvard Theological Rewiew,
Harvard, (56):199-215, 1963, e depois no ensaio Paul among Jews and Gentiles, in: K. STEN-
DAHL, Paul among Jews and Gentiles and Other Essays, Philadelphia, Fortress, 1976, 133 p.
Também HUFFMEIER, p. 129s., chama a atengio para esse aspecto, neste caso em relagio 3 ceia
do Senhor.

Para uma discusséo critica mais aprofundada sobre a mentalidade sacrifical € suas conseqiiéncias
ver os artigos de Julio de Santa ANA, Franz HINKELAMMERT, Jorge PIXLEY, Rui JOSGRIL-
BERG e Luiz Carlos SUSIN in: Hugo ASSMANN, ed., René Girard com Tedlogos da Libertagao;
um Dislogo sobre fdolos e Sacrificios, Petrépolis, Vozes, Piracicaba, Ummep, 1991, 331 p. Cf.
também Benedito FERRARO, Cristologia em Tempos de Idolos e Sacrificios, 2. ed., Sio Paulo,
Paulinas, 1993, 110 p.

Chama a atencgdo que Paulo muito raramente se vale da imagem do sacrificio para falar do sentido
da morte de Jesus Cristo. Com excegdo de 1 Co 5.7, a idéia de sacrificio s6 aparece em passagens
da tradicdo (p. ex. Rm 3.25; 5.9). Cf. Gerhard BARTH, Der Tod Jesu Christi im Verstindnis des
Neuen Testaments, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener, 1992, p. 38-47, 107ss. [A edi¢do em portu-
gués deste livro jé se encontra no prelo da Editora Sinodal.]

Cf. HUFFMEIER, p. 137 (referindo-se a W. Marxsen).

A discussdo em torno da questdo filos6fica da ““substincia’ e do ““acidente’’ perdeu o sentido
com a mudanga do conceito de substincia. Sobre isso cf. Urbano ZILLES, Os Sacramentos da
Igreja Catélica, Porto Alegre, Edipucrs, 1995, p. 172 (Colegdo: Tologia, 4), ¢ BRAKEMEIER,
p- 260-261.

Leonardo BOFF, Paixdo de Cristo, Paixdo do Mundo; os Fatos, as Interpretagoes e o Significado
ontem ¢ hoje, 2. ed., Petrépolis, Vozes, 1978, p. 98.

Cf. Martinho LUTERO no Catecismo Menor (Livro de Concdrdia, p. 379).

Os mesmos elementos sio sublinhados também pelo tedlogo catdlico Urbano ZILLES, op. cit., p.
178-179.

Cf. a coincidéncia entre a abordagem de BRAKEMEIER, p. 272-273, e do tedlogo catdlico
Urbano ZILLES, op. cit., p. 179.

Cf. a mesma constatagio por parte de HUFFMEIER, p. 131s.
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