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Introducao

Willem A. Visser’t Hooft, o primeiro secretirio-geral do Consetho Mundial
de Igrejas (CMI), ao abrir a Conferéncia Mundial de Missdo e Evangelizacio de
1963, na cidade do México, qualificou as missdes como prova da fé. H4 virias
maneiras — disse ele — de a fé ser submetida a exame, ‘‘mas ndo hd prova mais
decisiva do que converter a fé em testemunho missiondrio’”'. O mesmo € verdade
em relacido ao ecumenismo. A missdo como comunicagio do evangelho e convite
para dele participar® pde a prova a fraternidade eclesial e a disposig¢ao para cooperar.

Sao conhecidos os impulsos que o ecumenismo recebeu particularmente do
movimento missiondrio. A Conferéncia Mundial de Missio realizada em 1910 em
Edimburgo na Escdécia € tida como marco inicial do movimento ecuménico mo-
derno. Os missiondrios em seus campos de trabalho sentiam dolorosamente os
entraves que a concorréncia das denominagdes lhes impunha. A divisdo das igrejas
significa prejuizo para a missdo. Desacredita a mensagem. Para o bom éxito, pois,
a missdo necessita do espirito ecuménico. E digno de registro que a Conferéncia
de Edimburgo ‘havia insistido na implantacao de uma inica Igreja unida em cada
pais de missdo como o melhor método de promover a meta da evangelizacio
mundial’”®. Ainda que este sonho ndo tenha se concretizado, foram langadas
sementes que vieram a germinar em beneficio do movimento ecuménico. Resul-
taram na criagio do Conselho Mundial de Igrejas em 1948.

Paradoxalmente, porém, o empenho missionario nao sé promoveu a unidade
da Igreja. Provocou também novas divisdes. No inicio da década de 1970/80
separaram-se os ‘‘evangelicais’ e os ‘‘ecuménicos’’, como costumavam ser chamados®.
O ““Pacto de Lausanne’’, firmado no Congresso Internacional sobre Evangelizacio
Mundial, realizado em 1974 na cidade do mesmo nome, articulou o protesto dos
evangelicais contra os rumos que o debate sobre missdo ia tomando.

Na verdade o Conselho Mundial de Igrejas teve dificuldades em aglutinar as
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expectativas heterogéneas dos grupos engajados na missdao. Somente em 1961, na
III Assembléia Geral em Nova Délhi, o Conselho Missiondrio Internacional,
embora protagonista da causa ecuménica, conseguiu integrar-se’. Desde entdo o
Conselho Mundial de Igrejas, através da Secio ‘‘Missdo e Evangelizagao”, res-
ponde também pela missdo numa perspectiva ecuménica. Organiza, entre outras,
as Conferéncias Internacionais de Missdo e Evangelizacio, das quais a de San
Antonio, nos Estados Unidos, realizada em 1989, foi a décima e, por ora, tltima.
A fus@o dos conselhos, porém, foi um processo gerador de polémicas. A missio-
logia sob o teto do CMI fez aflorar graves conflitos. Entre outros, fez com que o
referido movimento de Lausanne passasse a realizar congressos paralelos, o dltimo
em Manila, nas Filipinas, poucos meses depois daquele de San Antonio.

Qual € a missdo de que o evangelho incumbe e que o mundo de hoje exige?
Nesta questdo se dividem as opinides, alids ndo s6 entre ‘‘evangelicais’ e ‘‘ecu-
meénicos’’. No préprio CMI encontra-se uma variedade de posicoes, sendo que o
mesmo vale para o movimento evangelical. Essa observagao levanta a pergunta se
San Antonio e Manila realmente defenderam pontos de vista irreconcilidveis.
Voltaremos ao assunto. De qualquer maneira, a missao tem sido e continua sendo
um tema controvertido. Sacode as igrejas e lhes pede reacdo.

Tais reacbes ultimamente ndo faltaram. Um ano antes de San Antonio a
Federacio Luterana Mundial (FLM) expediu a declaragdo Together in God’s
Mission. Em 1990 o papa Joao Paulo II enviou sua enciclica Redemptoris Missio,
dando continuidade a enciclica Evangelii Nuntiandi de seu antecessor Paulo VI,
de 1973. De relevincia ainda ndo suficientemente valorizada € o documento do
CMI adotado pelo Comité Central em 1982 sob o titulo ‘“Missao e Evangelizacao
— uma Afirmagdo Ecuménica’’. Seja mencionado também o debate entre evan-
gelicais e catolicos, cujos resultados se encontram compilados no livio A Missio
da Unidade’. E abundante a contribuigio do movimento evangelical sobre a
matéria’. Na América Latina o tema da evangelizagio aflorou de maneira particu-
larmente constrangedora quando da comemoragao dos 500 anos de conquista da
América, em 1992. Mas muito a parte dos motivos especiais esse tema tem estado
na pauta de inmiimeros encontros nacionais e internacionais, provocando uma ava-
lanche de literatura.

Também na Igreja Evangélica de Confissio Luterana no Brasil (IECLB)
existe uma histéria a lembrar neste tocante, desde o IX Concilio Geral em 1974
sob o tema “A IECLB — Igreja Missiondria no Brasil’’® até a Consulta sobre
Missao realizada em 1993. Cresce a consciéncia de que a Igreja tem futuro
somente como Igreja missiondria; que a missdo ndo é tarefa opcional, e sim
obrigatoria; que Igreja e missdo no fundo sio sindnimos’. Estaremos no limiar de
uma nova arrancada missiondria das igrejas?

As aparéncias nao justificam tal progndstico. A missdo se encontra em
profunda crise. Além das divergéncias na compreensao, ela enfrenta fortes suspei-
tas e assustadora desmotivacio. H4d embaragos a vencer decorrentes de uma

62



Consensos e Conflitos Ecuménicos em torno da Missao Crista

hist6ria traumatizante de alianga entre missdo e colonialismo”. Por ndo poucos a
missdo é acusada de ser, por natureza, invasdo cultural e agressdo a liberdade
individual”. Ademais, o desprezo a fé, tipico de um mundo secularizado, se
constitui em forte fator inibidor. Da missio muito se fala, mas poucos sao os
paradigmas convincentes que inspirassem uma nova prética”.

Nio é possivel desenvolver, neste estudo, a complexidade da problematica,
ainda que constitua seu pano de fundo. Nosso objetivo € outro: queremos avaliar
o estagio da discussio ecuménica sobre a misso. E claro que para tanto os
documentos de San Antonio serdo a fonte priméaria. Mas nao podemos desconsi-
derar a histéria anterior a essa Conferéncia, nem podemos ignorar os acontecimen-
tos paralelos em Manila. Estamos em vésperas de mais outra Conferéncia Mundial
sobre Missdo e Evangelizacdo. Terd lugar em 1996, em Salvador da Bahia, sob o
tema ‘‘Chamados para uma Mesma Esperanca. Evangelho e Pluralidade de Cul-
turas”’. Nada mais oportuno, pois, do que resgatar a memdria do debate sobre
missdo, identificar consensos, impasses e pistas ecuménicas, bem como apontar
para questdes abertas ou conflitos remanescentes. Desenvolveremos o assunto em
quatro blocos.

1. Missao a Maneira de Cristo

A Conferéncia de San Antonio foi realizada sob o tema ‘‘Seja Feita a Tua
Vontade — Missdo a2 Maneira de Cristo’’”. A primeira parte obviamente remete a
Conferéncia de Melbourne, em 1980, cujo tema era ‘‘Venha o Teu Reino’’. San
Antonio prosseguiu com a terceira prece do Pai-Nosso, expressando o anseio pelo
cumprimento da vontade de Deus neste mundo, colocando a missdo a servigo da
mesma e reafirmando a soberania de Deus como meta da histéria. Enquanto isso,
o subtema especifica. Estabelece a cristologia como pardmetro da missdo. Em si,
a formulagdo ‘‘missao a maneira de Cristo’’ ndo é nova. Encontra-se ja naquela
afirmacio ecuménica do CMI de 1982 a que nos referimos acima. Também no
mais San Antonio deve valiosos impulsos aquele documento. Se vejo bem, a
reorientagio cristolégica da missao, acolhida por San Antonio e tio em evidéncia
em seu tema e seus documentos, representa um dos grandes avangos ecuménicos
dos tltimos tempos. A €nfase na pessoa de Cristo como modelo missionirio nio
elimina o horizonte trinitirio global. A missao cristd tem sua raiz no Deus trino.
Ainda assim, o recurso ‘‘d maneira de Cristo’’ evita ambigiiidades. O que €
missao, isto se aprende com Jesus Ciristo.

Para aquilatar a importincia dessa afirmagao € preciso retroceder um pouco
na histéria. Ha quem considere a 5? Conferéncia Mundial de Missao, realizada em
Willingen/Alemanha, em 1952, como o divisor de dguas da teologia da missao™.
Na oportunidade teve inicio o que, com alguma razio, podemos qualificar como
um processo de ‘‘desapropriacdo’’ das igrejas. De acordo com as teses do holan-
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dés J. C. Hoekendijk, apresentadas nessa Conferéncia, a missdo nao deve ter por
objetivo a expansdo da Igreja. Deve, isto sim, servir & causa de Deus. A Igreja é
deslocada do centro da missdo para a margem. Nio em Willingen, mas pouco
depois e em absoluta consonancia com a concep¢io de Hoekendijk, comecou-se a
falar na ‘“‘missdo de Deus’’, expressdo provavelmente proveniente do missiélogo
K. Hartenstein®. Ela se dirige polemicamente contra o eclesiocentrismo da misséo.
A missido ndo existe em fungdo da Igreja, e sim a Igreja existe em funcio da
missdo de que Deus mesmo € o agente.

A fala na missio Deij teve acolhida extraordinariamente ripida. Ela articula
o 6bvio, a saber, o rigoroso compromisso da Igreja com os interesses de Deus. A
bem da verdade deve ser admitido que também as missGes antigas pretendiam
servir ao evangelho, nio a causa propria. Mas a formulagio protege contra a
ingénua confusdo das esferas e remete inequivocamente a Deus como origem e
critério da missao cristd. Ela expressa um consenso ecuménico, mantendo viva a
consciéncia da diferenca entre a missao da Igreja e a missdo de Deus.

E, no entanto, a férmula missio Dei pode cobrir interpretagdes conflitantes.
Uma versao extrema € oferecida num documento de estudo do CMI, elaborado
por solicitagio da Assembléia de Nova Délhi. Recebeu o titulo ‘‘As Estruturas de
Comunidades Missiondrias’’’® e determinou fortemente as resolugdes da IV As-
sembléia Geral do CMI, realizada em Uppsala, em 1968. Nesse estudo, inspirado
nos pensamentos de Hoekendijk, a distingio entre missdo de Deus e missdo da
Igreja € levada ao 4pice. Deus, assim se afirma, atua no mundo também sem
Igreja, além e fora dela. Por isto a Igreja participa da missdo de Deus, ela é em
sentido radical ‘‘apéstola’” (= enviada), mas de modo algum € sua promotora
exclusiva. A Igreja se torna secundéria. A missao ndo tem por objetivo construir
Igreja, e sim transformar o mundo. O surgimento de novas comunidades de fé é
esperado como efeito implicito da missdo, mas ndo € considerado digno de
preocupacao especial. Cumpre a Igreja consumir-se no servigo a missao”.

Olhando em retrospecto as turbuléncias causadas por esta concepgio, cabe
reconhecer que ela promoveu um processo salutar: afastou de vez o mal-entendido
de que a Igreja seria a dona da missdo e abriu a visdo para as dores do mundo.
Missdo € mais do que propaganda eclesiistica. Simultaneamente, porém, legou
como heranca a pergunta pelo correlacionamento adequado entre a missdo de Deus
¢ a comunhdo dos santos que dela nasce™. A especificagio da missio Dei pelo agir
de Cristo € neste tocante um grande auxilio. Néo recai no eclesiocentrismo, como
também rejeita o eclesio-indiferentismo. A missdo a maneira de Cristo reaproxima
a missao de Deus e a missao da Igreja, sem voltar a identifici-las.

Nestes termos estd se preparando mais outra convergéncia ecuménica. No
Congresso de Manila, também chamado Lausanne II, a tonica cristolgica estava
em forte evidéncia®, e a tradugio de um dos livros de John Stott, destacado lider
evangelical, tem por titulo ‘‘Enviados como Cristo”’®. Algo anilogo podemos
observar na enciclica Redemptoris Missio, que, como revela o titulo, embasa a
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missdo na obra de Cristo. Dai por que a missdo evangelizadora da Igreja pode ser
compreendida na Igreja Catélica como ‘‘prolongacio da missao de Cristo que nao
admite barreiras humanas’’?. Essa convergéncia nao significa unanimidade. Con-
tudo, € significativo que a discussdo sobre a autenticidade da missdao volte a
atencio ao missiondrio Jesus. Nele se decide também a auténtica eclesiologia.
Igreja e missdo tém ambas em Jesus o referencial normativo.

Permanecem perguntas, todavia. O relatério da Segdo IV de San Antonio,
trabalhando o tema ‘‘Em direcio a Comunidades Renovadas na Missio’’, nio
deixa sombra de diivida de que a missdo cria comunhdo. Mas qual? A necessidade
de comunhio é a um s6 tempo ‘‘profundamente humana e profundamente crista’
(p- 389). O relatério fala da redescoberta da dimensdo comunitiria da fé; insiste
na renovagao das comunidades missiondrias; apela para 0 compartilhar de recur-
sos. Portanto, a missio de Deus tem em vista, ndo s6 mas também, a constru¢io
de comunhao; tem em vista a formacao de Igreja, bem como novidade de relacio-
namento humano em geral.

A visdo do que seria uma comunidade ecuménica, entretanto, permanece
vaga em San Antonio. Valoriza-se muito a comunidade local, convidada a atuar
para além de suas fronteiras. Mas faltam esclarecimentos sobre a relagio entre as
dimensGes confessional € ecuménica de tal comunidade. Como surge, como se
organiza? Com razdo o proselitismo ¢ rejeitado. Mas o desafio ecuménico ji estd
na raiz da koinonia: a fé ndo deixa de exigir uma determinada filiacao eclesidstica®.
Os conﬂitos ecuménicos dai resultantes poderiam ser contornados apenas pela
reniincia 2 edificagio de comunidade. A misso iria limitar-se, neste caso, ou a
conversao de individuos ou 2 transformagio da sociedade. E claro que esta ndo é
a missdo 2 maneira de Cristo. Com muita propriedade se sublinhou em San
Antonio a importancia da comunidade de fé.

O problema est4 precisamente nas ‘‘estruturas ecuménicas’’ que o relatdrio
exige para a atuagio missiondria das igrejas em nivel internacional. Elas fazem-se
necessérias na Igreja de Cristo em geral. Faltam-nos modelos de ‘‘comunidades
ecuménicas”’, alids ndo como alternativas as comunidades confessionais existentes.
Nio posso me imaginar comunidade de Jesus Cristo sem base confessional. A
comunidade ecuménica nio serd outra ao lado das atuais comunidades de fé, mas
vai ser constituida por estas. Como conciliar a unidade e a diversidade? Também
Manila nao oferece ajuda no tocante a isso. Repudia a competicio entre as igrejas
e destaca por sua vez a importincia da comunidade local®. Mas um modelo de
comunidade ecuménica ainda estd por ser elaborado. Missdao a maneira de Cristo
requer cooperacao e fraternidade eclesial, nao por ultimo para segurar as missdes
das igrejas firmemente atreladas a missdo da uma Igreja de Jesus Cristo.
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2. Missao para a Fé e Missao
para a Justica

Evangelizagdo e responsabilidade social formam um conjunto inseparavel.
Essa afirmagdo entrementes faz parte das convicgdes ecuménicas comuns. A
mensagem de San Antonio mais uma vez o reforga. Identifica a preocupacio de
fazer jus a plenitude do evangelho. Importa, assim diz a mensagem, manter em
tensdo criativa ‘‘as necessidades espirituais € materiais, a oracio € a acio, o
evangelismo e a responsabilidade social, o didlogo e o testemunho, o poder € a
vulnerabilidade, a dimensdo local e universal’” (p. 338.) Algo analogo se I€ no
““Manifesto de Manila”’, que traz o titulo: ‘‘Chamado a Toda a Igreja a Levar Todo
o Evangelho a Todo o Mundo’’. O compromisso com a justica, a denincia da
opressao, a escuta do clamor dos pobres, o imperativo da solidariedade ja nao mais pola-
rizam a missao. So vistos como seus componentes obrigatdrios. A missao tem que ser
integral, sem suprimir nenhum de seus aspectos. Este reclamo, progressivamente
ecuménico, talvez seja outro fruto da reflexao sobre a ‘““missao & maneira de Jesus’’.

Isso significa que a proclamacao do evangelho, a comunicagao da histéria de
Jesus, o testemunho da fé sao essenciais na missao. No dizer de Emilio Castro em
sua introdugdo a ‘‘Afirmacio Ecuménica’ de 1982, o evangelho jamais permite
ser considerado propriedade privada. Pertence aos nossos vizinhos, devendo ser
compartilhado por esta razio*. Portanto, conhecer a histéria de Jesus € algo como
um direito humano. Logicamente o testemunho ndo se resume a uma questdo
apenas verbal. O relatério da Segdo I de San Anténio, com o tema ‘“Voltando ao
Deus Vivo™, fala num testemunho de vida (p. 350), pressupondo presenga, sensi-
bilidade, disposi¢do para servir, afirmagio dos feitos de Deus, amor (p. 351). A
palavra evangelizadora ndo substitui a agdo solidiria, nem esta aquela. Dai por que
a passagem para o tema da Secdo II, voltada a participagio no sofrimento € na
luta, ndo exige nenhuma acrobacia 16gica. Pois a resisténcia a estruturas opressivas
€ o combate a injustica sdo igualmente formas de testemunho do evangelho.

A conjugacio dessas dimensoes € resultado de uma longa histéria de confli-
tos. Ela supera o que se poderia chamar um processo de ‘‘secularizagdo’” da
missdo. Novamente nos referimos ao estudo do CMI intitulado ‘‘As Estruturas de
Comunidades Missionarias’’, dos anos setenta. Nele se preconizava como objetivo
da missao o shalom em lugar da “‘salvagdo’’, na suposicio de este termo abranger
ambas as dimensOes da esperanga: a espiritual € a material. Shalom designa o
estado de sanidade integral da criagdo, estado este que devera realizar-se na
histéria como renovagio individual e social. E o conjunto das dadivas esperadas
para a era messidnica. A missdo de Deus teria por meta a implantacio desse
shalom no mundo. Conseqiientemente, a missao se concretiza como transformagao
social, sempre em busca do bem-estar, da paz, da utopia de uma nova sociedade.
A missdo se torna idéntica a engajamento libertador e processa-se essencialmente
como diaconia.
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Na opinio dos criticos, esta concep¢io desloca a énfase indevidamente para
a ética social. A pergunta-chave é: que significa ‘‘salvacio hoje’’? Foi exatamente
este 0 tema sob o qual se reuniu a Conferéncia Mundial de Missao em Bangkok,
em 1973. A missio tem em vista a ‘‘salvagdo’’. Mas em que-termos? Serd
permitido substituir ‘‘salvacido’ por ‘‘humanizacdo’’, termo de que se falara
enfaticamente em Uppsala? E caso ndo se trate de alternativa, como definir a
relacio? A missdo deve pretender o qué? Que € prioritrio: a paz com Deus ou a
paz entre os seres humanos; a vida aqui ou a vida eterna; a justiga social ou a
justificacao por graga®?

O impacto causado pelas novas énfases foi imenso. Criou incertezas e
conflitos, resultou na formacio do Movimento de Lausanne em 1974, conduziu o
Conselho Mundial de Igrejas ao limiar de uma implosio. A V Assembléia Geral,
porém, que teve lugar em 1975 em Nairobi, no Quénia, soube banir o perigo. De
acordo com James Scherer, iniciaram nessa Assembléia a ‘‘Consolidagio € Recon-
ciliagio da Missdo Ecuménica’’?. Na subseqiiente caminhada rumo a um novo
consenso, a Conferéncia Mundial de Melbourne, em 1980, a qual ja nos referimos,
representa um marco decisivo. Buscou a sintese, evitando a cilada de falsas
alternativas e reorientando a missdo pelo reino de Deus, pelo qual importa a um
s6 tempo pedir e lutar.

Ademais, Melbourne documenta a enorme aprendizagem ocorrida nos terre-
motos que abalaram a missiologia. A missao ja ndo pode passar ao largo do
clamor dos pobres e oprimidos. A mensagem de San Antonio, destacando forte-
mente as vozes de angistia e dor ao nosso redor, € herdeira dessa redescoberta do
mundo. Simultaneamente, porém, redescobre-se o quanto o reino € de Deus e nao
nosso. Missdo de Deus € reino de Deus sao termos correlativos. Ambos exigem
oragdo € acdo, a fé e o amor, o anfincio e a luta.

Importa salientar neste contexto uma formulagdo da Secao II de San Anto-
nio, a que chamou a atengdo o entdo moderador do CMI, Heinz J. Held, ¢ que
requer futuros desdobramentos®. Essa formulacio fala da ‘““missao de Deus para
a justica’’. Se interpreto bem, afirma-se com isto a educagio para a justica como
‘sendo a irma gémea da educagdo para a fé. A missdo deve despertar a fé no trino
Deus. Ninguém a pode dispensar dessa tarefa. Da mesma forma, porém, ela deve
motivar para a prética da justica e lembrar, por dentincia e resisténcia, que a justica
€ base imprescindivel do convivio humano. Assim esta sendo dado mais um passo
rumo a superac2o do tradicional antagonismo entre o social e o individual, o
material e o espiritual. A missdo para a fé permanece essencial, ndo por tltimo
porque a acao da justica nela se inspira e dela se nutre. Mas o inverso também ¢é
verdade: uma fé que ndo se torna atuante na justica certamente tera outras origens
do que a justificacio por graga. Os velhos dualismos jd morreram ou encontram-
se em fase terminal, para o bem do ecumenismo e da missao.

A propensao a integralidade da missao poderia ser comprovada também no
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uso ecuménico do termo ‘‘conversio’’. E extraordinariamente abrangente. Provo-
car mudanca € alvo de ambas, da missdo para a fé e da missdo para a justica.
Conversio se deve exigir de individuos, grupos, nagoes, das igrejas e das missoes,
de estruturas e sistemas®. Entdo, podemos falar de um amplo consenso ecuméni-
co? Uma olhada ao Manifesto de Manila revela muitas afinidades com San
Antonio. Cito apenas a nona afirmacao: ‘‘Afirmamos que anunciar que o Reino
de Deus € justica e paz exige denunciar toda injustica e opressao, tanto de pessoas
como de estruturas. Nao temeremos dar este testemunho profético.”’* Palavras
semelhantes podem ser encontradas em muitos outros documentos ecuménicos.
Nao deixa de ser notdvel a aproximacado de posi¢des outrora polarizadas.

Ainda assim, trata-se de um consenso diferenciado. As prioridades podem
ser colocadas de modo muito diverso, e 0 mesmo vale para o peso que se atribui
a este ou aquele aspecto®. Missdo integral ndo € uma concepgdo pronta. Abriga
um universo de concepgdes nem sempre harmonizantes. Isto nao precisa constituir
nenhum prejuizo, desde que a moldura comum seja suficientemente forte para
agiientar as tensoes. Pretendemos a missdo integral, o evangelho todo, a plenitude
de vida. Muito bem! Continuemos sondando as dimensoes dessa integralidade.

Que ela nos confronta também com novas perguntas seja anotado apenas a
margem. A missio para a justi¢a requer um ‘‘ecumenismo pratico’’, concentrado
nao nos tradicionais topicos da fé, e sim em questdes éticas. O processo conciliar
em torno de ‘‘Justica, Paz e Integridade da Criacdo”’, desencadeado pelo CMI, tem
mostrado que tal ecumenismo prético enfrenta nio menos obsticulos do que o
ecumenismo na fé”. A necessidade de a humanidade se juntar na defesa de
principios éticos, vitais para a sua sobrevivéncia, estd acima de qualquer divida.
Mas o que vem a ser justica € quais os imperativos urgentes da atualidade —
quanto a isto hd divergéncias de opinido. Devemos buscar acordos ecuménicos
também na ética, ndo por Wltimo com o mundo ndo-cristdo. Nessa empreitada cabe
as igrejas renunciar a tentacio de restaurar o modelo da ““cristandade’ e de impor
o seu sistema de valores ao resto da humanidade. O ecumenismo na prixis da
justiga, pois, acrescenta outros desafios, urgentes e necessarios, ainda pouco refletidos®.
Sem desmerecer os avangos ai havidos, parece-me que, neste tocante, mal inicia-
mos a caminhada. Ela exige, além de entendimentos intereclesidsticos, intensos
didlogos interculturais. Mas com isto estamos no préximo bloco.

3. Humildade e Firmeza

A Conferéncia de Edimburgo ainda estava imbuida do otimismo que julgava
préxima a cristianizagio de nosso globo. John Mott, um dos grandes protagonistas
da Conferéncia, proclamara a meta da ‘‘evangelizacio do mundo ainda nesta
geracio’’*. Esse sonho acabou. Estava por demais vinculado 4 hegemonia politica
e ideol6gica da Europa e dos Estados Unidos e sofreu esgotamento interno pela
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seculariza¢do. Hoje o cristianismo se vé acuado de muitas maneiras. Ve redespertar
a religiosidade ndo-cristd em todo o mundo; enfrenta feroz concorréncia no campo
da fé; sofre sob a sindrome da culpa em razao de seus pecados historicos.

Uma grande desilusdo caracteriza a hist6ria da missdo neste século XX. A
fé crista deve aprender a conviver com a pluralidade cultural. Vive numa situagéo
de ““nova vizinhanga’’. O estranho ja ndo pode ser mantido a distincia. A globa-
lizagdo da comunicagdo, a mobilidade da sociedade, o intercdmbio cientifico
mesclam as culturas, ‘‘pluralizam’’ a convivéncia e relativizam os valores tradi-
cionais. Insistimos com boas razdes na liberdade religiosa como valor democritico
fundamental. Ela implica o dever do respeito a alteridade dos parceiros ¢ da
remincia a pretensoes monopolistas. Significa isto o fim da missdo crista e a
obrigacio de se conformar com o relativismo de todas as coisas? Seré indiferente
em que a pessoa humana cré?

Pelo que vejo é grande a perplexidade perante o fendmeno. A missdao ad
gentes se tornou insegura. Para tanto é sintomdtica a seguinte colocagio: ‘‘Hoje se
exige uma nova forma de missdo, que nao mais se dirige a paises estrangeiros, €
sim a estruturas ‘estrangeiras’. Temos em mente estruturas econdmicas, sociais e
politicas que de nenhuma forma condizem com os principios éticos cristdos.””* A
despeito da preocupacio legitima que denotam, estas palavras nao podem (e talvez
também ndo queiram) ser aceitas como descricio cabal da missdo crista. Desper-
sonalizam o mandato cristio e ameacam reduzir o evangelho a uma questdo de
ética somente. A missido nao pode evitar o confronto de convicgdes religiosas, de
tradicdes culturais, de maneiras de cultuar a Deus.

O evangelho ndo € cultura. Mas ele existe somente de modo inculturado,
uma implicacdo da encarnagdo do Verbo. Logo, missdo exige re-inculturagio, a
investidura do evangelho numa nova roupagem cultural. Isto ndo € descoberta
nova, ainda que na histéria da missdo esse principio tenha sofrido constantes
violagdes. Entretanto, permanece a pergunta: até que ponto é possivel o respeito a
cultura sem que a esséncia do evangelho seja ameagada? Por onde passa a linha
diviséria entre inculturagio e adulteracio do evangelho? E uma discussio ultima-
mente travada em torno do fendmeno do sincretismo®. A repulsa a este nao raro
tem servido de pretexto para bloquear o processo da inculturagao e para legitimar
dominacao cultural em nome de Cristo.

O novo respeito frente as culturas torna-se flagrante na substituicao do termo
“‘missao’” por ‘‘didlogo inter-religioso’’. Expressa o propdsito de um encontro das
religides e culturas no nivel da parceria, ou seja, de igualdade, em que cada qual
a um s6 tempo tem a dar e a receber. A partir dai é pequeno o passo para o que
se convencionou chamar de ‘‘macroecumenismo’’ ou ecumenismo integral. £ um
ecumenismo das culturas, enfatizando ‘‘que homens € mulheres, de todas as etnias
e culturas do nosso planeta, podem unir-se como irméos e irmas, porque ao fim e
ao cabo todos somos filhos e filhas de Deus’’¥. Ou, para dizé-lo nas palavras de
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Pedro Casaldiliga: ““O que importa verdadeiramente nio € ser adepto de uma
Igreja, mas entrar na dindmica do Reino (...) sermos lutadores de sua causa.””*

O ““macroecumenismo’’ é uma necessidade urgente. Sem paz entre as reli-
gides € as culturas ndo ha perspectiva de paz entre os povos. Mas permanecem
problemas a resolver. Como definir aquela dindmica do Reino que seria a condicao
bésica desse ecumenismo? Ela é de ordem ‘‘nao-religiosa’, a-confessional, de
natureza meramente ética? Existe um reino de Deus sem culto? Estaria Jesus
sobrando na dindmica do Reino? O mundo pluricultural defronta a missido € o
ecumenismo com fortes desafios. Aguardamos ansiosos os resultados da Confe-
réncia de Salvador. J4 em San Antonio, porém, encontramos algumas valiosas
pistas indicando saidas dos embaracos:

1. Cabe destaque para a firmeza com que em San Antonio foi reafirmado o
““mandato evangelistico’” do movimento ecuménico e das igrejas (p. 351). Muito
em sintonia com a afirmacdo ecuménica de 1982 considera-se imprescindivel o
convite para o discipulado a toda pessoa. A missdo, portanto, nio pode renunciar
a meta de ganhar as pessoas para a causa do evangelho®. Simultaneamente, porém,
enfatiza-se que o verdadeiro testemunho segue a Jesus Cristo no respeito € na
afirmacido da unicidade e da liberdade dos outros. A missio nao obriga, nio
pressiona. Como a boa educacao, ela possibilita a decisdo livre e consciente.

Coerentemente, San Antonio preconiza o didlogo como método missionério
condizente. Mas nao o faz sem anexar duas importantes observagoes:

a. Didlogo é mais do que conversa informal. E por natureza “‘o encontro de
compromissos’’ (p. 352). Particularmente no relacionamento com pessoas de ou-
tros credos o didlogo nio pode sendo estar acompanhado do testemunho. Nao se
trata de optar entre didlogo e testemunho. Importa conjuga-los na acao evangelizadora.

b. Acrescenta-se a isso a cooperacdo na promocgao da justica, da paz e da
integridade da criagdo. A fala quer ser complementada pela agio. Mas novamente
ha que se enfatizar que uma nao substitui a outra. Didlogo, testemunho e coope-
racdo t€m cada qual uma funcgéo inconfundivel na missdo da Igreja®.

2. Outro aspecto que chama a atengio nos documentos de San Antonio é a
insisténcia na humildade. ‘‘(...) nés cristdos somos chamados a sermos testemu-
nhas para os outros, nao os seus juizes.”” (P. 351.) Missao ndo-agressiva € a tnica
forma de missdo verdadeira. Por demais vezes, assim se poderia dizer, a missao
impunha a cruz em vez de ela mesma assumi-la. A missio humilde impossibilita
reivindicacOes absolutistas sem, de outro lado, trair a f€ em Jesus Cristo. Para tanto
a seguinte colocacio de San Antonio € instrutiva: ‘‘Nés nao podemos indicar outro
caminho de salvacdo que Jesus Cristo. Ao mesmo tempo, porém, ndo podemos
estabelecer limites para o poder salvador de Deus.””*

O Manifesto de Manila € mais determinante neste ponto, reafirmando a
unicidade de Jesus Cristo e negando expressamente que as outras religies e
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ideologias sejam ‘‘caminhos alternativos para chegar a Deus’’. E a questio crucial
a merecer lugar privilegiado na agenda ecuménica dos préximos tempos, a saber:
como congiliar o ‘‘exclusivismo’’ de Jesus Cristo com o ‘‘inclusivismo’’ do Deus
criador? Existe uma via entre a Cila do relativismo e a Caribdis do fanatismo? Ha que
se renunciar, porventura, ao conceito da verdade religiosa que supostamente pode ser
apenas uma? Nao vejo conflito entre San Antonio e Manila concernente a este
assunto. No entanto, os acentos ndo sao exatamente os mesmos. Num mundo pluri-
cultural a pergunta pelo que é vilido e subsiste se torna literalmente constrangedora®.
Serd matéria obrigatéria do ‘‘ecumenismo integral’’, exigindo ambas as coisas, ou
seja: a consciéncia da fragmentariedade de todo conhecimento humano (cf. 1 Co
13.12), bem como a firmeza decorrente da experiéncia da fé (cf. Rm 8.38s.).

3. Importante € ainda a visdo critica das culturas que em San Antonio se
apregoou. Todas as culturas tém aspectos positivos e negativos, com inclusao da
propria. Pode haver nelas forcas opressoras a serem rompidas pelo poder libertador
do evangelho. Culturas, portanto, significam riquezas, e todavia nao deixam de ser
fenémenos ambiguos, passiveis de avaliagdo critica. Essa sobriedade na conceitua-
¢do das culturas certamente representa um elemento promissor no esforgo por paz
neste mundo.

Jamais as guerras religiosas se revestiram de tamanha periculosidade como
hoje. O ecumenismo integral, pois, formula um projeto urgentissimo. Simultanea-
mente, € uma implicagio do evangelho destinado a resgatar a humanidade toda em
nova comunhao sob o senhorio de Deus. A missao integral corresponde o ecume-
nismo integral. A extensido e ampliagio do ecumenismo ao mundo religioso em
geral, as culturas e etnias de todo o mundo, parecem-me ser o grande desafio do
terceiro milénio. O objetivo ndo se resume ao exercicio de tolerincia somente, por
mais importante que seja. A paz excede a mera coexisténcia. Baseia-se em comu-
nhdo. E esta ndo se faz sem entendimentos na fé.

Ha que se convir, entretanto, que comunhio pode legitimamente expressar-
se em diversos graus de intensidade. Nao podemos ter a mesma forma de comu-
nhao com todas as pessoas. Existem os proximos que o sio mais € 0s que 0 s30
menos. O que importa nao € evitar a graduagio da comunhao humana, e sim a sua
ruptura. Também o préximo mais distante permanece sendo préximo, portanto
integrante da comunhao abrangente que a todos abraga. Assim também o ecume-
nismo devera distinguir vérios niveis, de acordo com os respectivos parceiros. Ele
poderd ser mais ou menos intensivo.

Essa ressalva protege contra frustracio e simplismos enganosos. Se € verda-
de que todos os seres humanos foram criados & imagem de Deus e gozam da
mesma dignidade, € certo também que nem todos créem em Cristo e invocam a
Deus da mesma maneira. O ecumenismo esti proibido de jogar as diferencas na
mesma panela, de sactificar a verdade e de evitar conflitos*. Seria cultivar iluses
e apregoar uma unidade superficial, incapaz de resistir a0 minimo impacto. Essen-
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cial é que a variedade cultural com as tensdes que gera seja vivida dentro do
Ambito da comunhao maior, peculiar das criaturas de Deus. Divergéncias podem
ser suportadas enquanto a consciéncia da comunhdo prevalece por sobre a da
separacao, ou seja, enquanto as forgas centripetas excedem as centrifugas.

A meta tltima do ecumenismo naturalmente permanece sendo a plena comu-
nhdo no trino Deus. E o objetivo comum do ecumenismo e da missdo. Para
alcancgd-lo hd que se valorizar também os pequenos avangos. Cumpre, num pri-
meiro passo, estabelecer e ensaiar comunhdo criacional, comprometida com a
justica, a paz e a preservacao do meio ambiente. Trata-se de promover o desarma-
mento global das culturas e a transformacio do confronto em cooperagio, com o
fim de assegurar o respeito a vida e o desenvolvimento sustentivel da espécie
humana. E a meta que corresponde & missio para a justica e se eleva acima dos
credos especificos dos povos®.

Entretanto, a ética € uma base por demais estreita para a real comunhio
humana. Também utopias ou projetos sociais sao principios ecuménicos no fundo
insuficientes. Diversidade excludente, inimiga, necessita nao s6 de desarmamento
e cooperagio na sobrevida; necessita muito mais de reconciliagao*. Em outros
termos, a comunhao plena tem por condicdo o culto comum a Deus, alids culto
em sentido lato como ‘“martiria’’, liturgia e diaconia. O ecumenismo ndo pode

renunciar 4 missdo. Mesmo que este culto intercultural por ora ndo nos seja
possivel, ndo hd como desprezar os pequenos passos que a ele conduzem.

2

Assim sendo, o ‘“macroecumenismo’’ € concebivel apenas como conjunto de
diferentes ‘‘ecumenismos’’, cada qual com sua validade, mas em planos diferentes
¢ em formas peculiares. Esses ecumenismos, se auténticos, serdo uma aproxima-
¢ao gradativa a unidade escatolégica, em que Deus serd tudo em todos. Foi muito
oportuna a lembranga de San Antonio de que essa empreitada requer a sibia
conjugacio de duas virtudes: a humildade e a firmeza.

4. Missao na Unidade

San Antonio nada mais foi do que uma etapa na caminhada da missdo.
Houve quem até lamentasse a natureza incompleta dos resultados da Conferéncia.
Ainda assim, valiosos impulsos foram dados, inclusive para a Assembléia Geral
do CMI em Canberra, em 1991“. San Antonio prosseguiu na aproximacio de
posicdes outrora conflitantes. Assinala-o, entre outras, a carta escrita por partici-
pantes evangelicais a seus irmaos e irmas em Manila, convidando a novamente
somar as forgas. O apelo recebeu o endosso da Conferéncia toda mediante mogéo
apresentada pela Secdo 1. De fato as diferencas ndo sumiram, mas ficaram redu-
zidas a ponto de questionarem seriamente a caminhada paralela e o conseqiiente
desperdicio de energias.

Este alerta se aplica as igrejas em geral. Em San Antonio mais uma vez se
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insistiu na unidade. Desunido enfraquece a missio. Seguindo a Afirmac¢ao Ecumé-
nica de 1982, San Antonio coloca missdo e unidade numa relacio inseparével.
Entretanto, revelam-se ai também os limites de tais conferéncias. A ‘‘missao em
unidade’’, da qual se falou, permaneceu sendo um postulado, um reclamo, um
sonho sem fei¢Oes precisas. San Antonio, a seu modo, atestou a escassez de visGes
ecuménicas na atualidade. Na Secido IV exigiu-se a revisdo e renovagdo das
““tradicionais concepgdes eclesiolégicas’’. Indicaram-se os niveis em que isto deve
acontecer (p. 393). Mas por sugestoes concretas procura-se em vao. Confirma-se,
infelizmente, estar emperrado o processo de recepcao e assimilagio das propostas
e dos apelos ecuménicos, € que por ora continuam excludentes os principios de
unidade em vigor nas instituigoes eclesidsticas®.

Acresce-se a isso um déficit formal de tais conclaves ecuménicos. Diz
respeito a natureza representativa e ao poder decisério dos mesmos. Quem neles
se reline? Serdo as igrejas as promotoras, uma entidade de vanguarda financiada
pelas igrejas mas nao idéntica a elas, um grupo de especialistas em ecumenismo,
missao ou outras? A indefinicio confunde os delegados, permite as igrejas a
atitude da indiferenca e diminui o valor dos resultados. Urge que as igrejas
assumarm com mais determinagio o movimento ecuménico e que este trate de nao
perder o embasamento eclesial®.

" Apesar dessas ressalvas, porém, a importincia de conferéncias como a de
San Antonio dificilmente pode ser superestimada. Isto, por um lado, por impedir
a acomodagio ecuménica. Recolher-se a prépria fortaleza, privilegiar os assuntos
internos e esquivar-se ao desafio da pluralidade sdo a permanente tentacao das
igrejas e de cada grupo dentro delas. O ecumenismo amplia os horizontes da fé€,
insere na verdadeira catolicidade da Igreja, cria lagos de unido para além de todos
os particularismos. O cuidado responsavel pela criagao e a divulgacdo do evange-
lho além-fronteiras necessitam dessa abertura do pensamento. O mesmo vale com
relagdo a escatologia. Quem pensa o futuro deve pensi-lo em termos ecuménicos.
O futuro nao pode ser privatizado. Ele vai ser comum ou n3o vai existir. Também
as igrejas precisam desse lembrete.

Ademais, San Antonio e suas conferéncias-irmas impedem a acomodagio
missiondria. Foi impossivel esgotar nas reflexdes precedentes a totalidade dos
aspectos. Conferéncias tais permitem tomar o pulso da missio em nossos dias.
Revelam tendéncias. Cito entre elas, ainda, a redescoberta da liturgia como ele-
mento da missdo. Culto e missio sdo outra dupla inseparavel. Ou entdo é flagrante
a valorizagdo da comunidade local. A missao ndo fica confinada a um grupo de
‘‘simpatizantes’’, nem mesmo a sociedades missiondrias. Nao se questiona o valor
dos mesmos. Mas de que o mundo de hoje realmente necessita ¢ da comunidade
missiondria. Essa exigéncia implica a laicizagdo da miss3o, sua transferéncia das
maos de especialistas s dos membros, a reativacio do sacerddcio de todos os crentes.

Finalmente, porém, esperam-se de conferéncias mundiais de missao e evan-
gelizagao fortes impulsos e substancial motivagao. Pois estd af a raiz das crises. A
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fé, se auténtica, tem necessidade de compartilhar seus motivos. E como alegria
contagiante, muito semelhante a2 daquela mulher na pardbola que, tendo reencon-
trado a dracma perdida, convida amigas e vizinhanga para concelebrar (Lc 15.8s.).
Comprova-se também na missdo a palavra de Jesus que diz: ‘‘(...) porque a boca
fala do que estd cheio o coragao” (Mt 12.34). Se a boca for muda, é porque o
coracio estd vazio. Uma Igreja que nao mais comunica a fé estd acometida de
grave enfermidade.

Espero também de Salvador, no préximo ano, tal motivagao, alids para uma
missdo ndo-violenta, respeitosa, enriquecedora para todos e, ainda assim, ‘‘arden-
te’’, assim como ardia o coragdo dos discipulos no caminho de Emais, quando o
Jesus ressuscitado caminhava a seu lado (Lc 24.32). E que neste ardor as igrejas
encontrem sua unidade, colocando um sinal inequivoco da unidade de propésitos
do trino Deus.
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Notas

* Preleciio inaugural proferida na Escola Superior de Teologia a 18 de outubro de 1995.

1 Willem A. VISSER’T HOOFT, Las Misiones como Prueba de la Fe, p. 152. A tradugio € nossa.
As indicagdes bibliograficas completas se encontram na bibliografia abaixo.

2 A seguir usaremos ‘‘missdo’’ ¢ ‘‘evangelizacdo’” como sindnimos. Assim acontece na maioria dos
documentos ecuménicos. Mas hé quem faga distingo. Neste caso, ‘‘evangelizagao’ designa uma
dimensdo especifica da missdo cristd abrangente. Assim, por exemplo, John R. W. STOTT,
Gesandt wie Christus, p. 33 e passim. Portanto, hd que se atentar para o significado exato que se
atribui aos termos.

3 James A. SCHERER, Evangelho, Igreja e Reino, p. 14. O grifo é do autor.

4 Veja Reinhard FRIELING, Der Weg des dkumenischen Gedankens, p. 276s. Quanto 8 pré-histria
do movimento evangelical € do Congresso de Lausanne, remetemos a Giinther GASSMANN &
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Harding MEYER, eds., Neue transkonfessionelle Bewegungen, p. 49s. A trajetdria desse movi-
mento estd muito bem refletida em Samuel ESCOBAR, Lausanne II € a Peregrinagio da Missio-
logia Evanggélica, p. 15s. Interessantes também os demais artigos deste mesmo nimero.

5 Veja, entre outros, Julio de SANTA ANA, Ecumenismo e Libertagao, p. 231s.; James A. SCHE-
RER, op. cit., p. 75s.

6 Todos esses documentos estdo indicados na bibliografia.

7 Citamos apenas trés obras mais recentes, representativas para esse movimento: Manfred GREL-
LERT, Os Compromissos da Missao; René PADILLA, Missao Integral; Valdir STEUERNAGEL,
org., A Missdo da Igreja.

8 Veja o documento do mesmo nome publicado em 1981.

9 ““Nio existe nenhuma outra igreja sendo a Igreja enviada ao mundo e néo hé outra misso a nio
ser a Igreja de Cristo.”” Assim Johannes BLAUW, A Natureza Missiondria da Igreja, p. 122. Esta
formulagdo corresponde exatamente as énfases da missiologia antes e depois da Segunda Guerra
Mundial. ““Quem diz Igreja diz missdo; € quem diz missdo diz Igreja.”” (Hans W. GENSICHEN,
verbete ‘‘Missionskonferenzen’’, col. 821 (tradugdo nossa). Cf. também Paul LOFFLER, verbete
““Mission”’, col. 817.

10 No tocante 3 América Latina, chamamos a atencio para Martin N. DREHER, América Latina 500:
Evangelizacdo entre Cativeiro ¢ Libertagio; ID., 500 Anos de Cristianismo na América Latina;
Marlon R. FLUCK, Evangelizacéo no Brasil Colonia (Séc. XVI e XVII); Paulo SUESS, Liberdade
€ Serviddo, bem como aos demais artigos da coletdnea por ele organizada sob o titulo Queimada
€ Semeadura. A missdo se processava, em nosso continente, predominantemente como conquista,
sendo que esta, por sua vez, legitimava-se pela missdo. Ainda assim, proibem-se juizos genéricos.
Embora insuficiente, houve também o protesto da parte dos missionrios contra as atrocidades dos
colonizadores, sendo Bartolomeu de Las Casas certamente a voz mais destacada do mesmo, mas
néo a tnica. Cf. Roberto E. ZWETSCH, Las Casas — um Profeta da Causa Indigena. Tendo em
vista outros continentes, cf. Hans W. GENSICHEN, Die deutsche Mission und der Kolonialismus,
um alerta para a necessidade de juizos diferenciados. Alids, as estatisticas religiosas em nosso
mundo seriam outras sem o empenho abnegado das missGes no passado. Nio obstante, cabe a
Igreja assumir sua culpa.

11 Ap. Willem VISSER’T HOOFT, op. cit., p. 156. Boa sintese das suspeitas enfrentadas pela misso
na atualidade encontra-se em José COMBLIN, A Presenga Universal do Reino de Deus, p. 46s.;
James SCHERER, op. cit., p. 21s.

12 Mas veja Roberto H. PICH & Roberto E. ZWETSCH, Elementos de um Novo Paradigma de
Misséo; Breve Exposi¢do do Pensamento de David J. Bosch. Até que ponto esse pensamento
origindrio da Africa do Sul, trar4 inovacio, na prética das i igrejas historicas na América Latina, é
dificil de prever. De qualquer maneira, sGo urgentes novos impulsos.

13 Documentagdo em: International Review of Mission, The San Antonio Conference, vol. 78(311/312),
1989. Todas as referéncias a seguir, cuja tradugio € sempre nossa, baseiam-se neste documentério,
0 que vale também para a indicagio das piginas no texto.

14 Assim Theo SUNDERMEIER, Begegnung mit dem Fremden, p. 392. Cf. também Roberto E.
ZWETSCH, Missdo ¢ Alteridade, p. 166, com especial referéncia a Georg Vicedom e seu livro
Missio Dei, langado em 1958, cuja edigio em portugués serd publicada ainda neste ano pela
Editora Sinodal.

15 Theo SUNDERMEIER, op. cit.

16 Esse documento foi publicado em traducdo para o portugués em 1969 sob o titulo Uma Igreja para
o Mundo; Estudo das Estruturas Missiondrias da Congregagfio. A obra provocou muita discussio.
Avaliagio substancial foi apresentada por Werner KRUSCHE, Die bisherige dkumenische Diskus-

78



Consensos e Conflitos Ecuménicos em torno da Missao Crista

sion der Frage nach den Strukturen mssionarischer Gemeinden. Cf. também Hans J. MARGULL,
ed., Mission als Strukturprinzip.

17 Formulagdes especialmente drésticas encontram-se a esse respeito em Werner KOHLER, Kirche
und Mission im Umdenken, a exemplo da seguinte: ‘A Igreja tem futuro [somente] enquanto
enxergar sua tarefa na permanente auto-suspensdo’’ (p. 388; traducio nossa). Também na América
Latina ha vozes enfatizando que o “‘evangelho néo € um instrumento para fundar a Igreja, ou para
implantar a Igreja, ou para recrutar novos membros para a Igreja’” (Jos¢ COMBLIN, op. cit., p. 57).

18 Porventura a funcio da Igreja se resume a ser instrumento do reino de Deus, ¢ nada mais? Assim,
entre outros, Martin N. DREHER, A Missdo de Deus na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana
no Brasil, p. 270, 277. Tal énfase é oportuna como adverténcia contra o triunfalismo eclesiastico.
Documentos ecuménicos recentes, porém, com muito acerto, destacam que a Igreja, além de
ferramenta, € sinal do reino de Deus. Cf. a declaracio da Federagio Luterana Mundial Together
in God’s Mission, p. 9. A jé referida ‘‘Afirmacdo Ecuménica’> do Conselho Mundial de Igrejas
fala da comunidade cristd como “‘célula do Reino”” (p. 438). E com efeito, na comunidade de £¢,
particularmente em sua liturgia e diaconia, se antecipa algo do futuro. Reino de Deus sem
comunidade é inconcebivel. Conseqiientemente, a comunidade de fé ndo deixa de ser um dos alvos
da missdo. O reino de Deus cria e engaja comunidade. ‘“A igreja ndo € o Reino de Deus, mas o
resultado concreto do Reino” (René PADILLA, op. cit., p. 201).

19 Veja o Manifesto desse Congresso.
20 John STOTT, op. cit. (A 3).
21 Carlos PAPE, A Missdo no Século XXI, p. 16.

22 Para tanto alerta, com muita propriedade, Paul LOFFLER, O Problema Ecuménico da Evangeli-
zagdo: ““(...) pois os individuos, conquistados através da evangelizacdo, necessariamente devem
aderir a uma igreja”’ (p. 120).

23 Afimagdo 16 do Manifesto. Que a missio deve gerar comunidade € um aspecto muitas vezes
suprimido na discussio missioldgica da atualidade. Por qué? Seria trigico se sob a justa oposicdo
ao proselitismo se escondesse nada mais do que uma xenofobia relutante em integrar na comunhéo
o diferente. O crescimento numérico da Igreja obviamente nio € prova de autenticidade evangé-
lica. Mas muito menos o € a estagnagdo. Construir comunidade é o grande desafio eclesiolégico
do futuro. A missdo deve buscar a adesfio das pessoas & causa do evangelho. Cf., entre outros,
Leonardo BOFF, Exigéncias Teoldgicas e Eclesiologicas para uma Nova Evangelizagdo, p. 144.
Numa retrospectiva da histéria do protestantismo na América Latina se constata com muito
pragmatismo: ““(...) a crua realidade € que se necessita de crescimento eclesial para poder exercer
influéncia social’’ (Juan KESSLER & Wilton NELSON, Panam 1916, p. 25. A traducfo € nossa).

24 In: International Review of Mission, 71(284):423, 1982.
25 Assim, por exemplo, Herwig WAGNER, Die Kirche und ihre Sendung, p. 110.

26 Sio estas as perguntas que também estdo na raiz da teologia da libertacdo e que fizeram Gustavo
GUTIERREZ afirmar que hd uma s6 histéria (Téologia da Libertagdo, p. 129s. ¢ passim). Ainda
nao estd escrita a histdria da inter-relagio entre esta teologia € o movimento ecuménico, que, nos
anos 60/70, provocou o que se chamou “a conversio da Igreja ao mundo”’(Carlos PAPE, op. cit., p. 15).

27 James A. SCHERER, op. cit., p. 95s.

28 Heinz J. HELD, San Antonio auf dem Weg zwischen Vancouver und Canberra, p. 113.

29 Veja, por exemplo, meu estudo Reino de Deus, Transformagdo e Igreja, p. 30s. Que a missdo exige
a conversdo ndo s dos destinatirios do evangelho, ¢ sim também dos seus agentes € das igrejas,
€ uma tbnica ecuménica,comum.

30 De acordo com Valdir R. STEUERNAGEL, A Igreja rumo ao Ano 2000, p. 97, prevalece na
sociedade uma “‘cultura do shopping center’ a ser denunciada como o anti-reino. Aparta-se da
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favela, recusa-se a ver a realidade, € elitista e ndo quer aprender a dividir. A missdo da Igreja vai
por outro caminho, o da justica, do reino de Deus, de Jesus. Veja do mesmo autor: Responsabili-
dade Social ¢ Evangelizaco, p. Ss.

31 Para tanto sio exemplo as “‘teses sobre missio, ecumenismo e a relagdo com outras religides’ de
Saskia OSSEWAARDE & Gerhard TIEL, que priorizam a luta pela justica, paz e integridade da
criagio em cada uma dessas esferas. O compromisso ético social, pois, € a base precipua da
atuagfo das igrejas. Compare, quanto a esta questdo, Vitor WESTHELLE, Missdo ¢ Poder; Rui
BERNHARD & Harald MALSCHITZKY, Novas Propostas Missiondrias; etc.

32 Exemplo € a convocagio de Seoul, em 1990. Cf. Elisabeth RAISER, Zur We]tversamm]ung fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung in Seoul, p. 242s.

33 Veja José MIGUEZ BONINO, Social Doctrine as a Locus for Ecumenical Encounter; Giinther
BRAKEMEIER, Okumene vor der ethischen Problematik; etc.

34 Frederik R. WILSON, Der weite Weg von Edinburgh nach San Antonio 1989, p. 160; James A.
SCHERER, op. cit., p. 13; etc. Alids, em 1893 teve lugar, em Chicago, pela primeira vez, uma
assembléia mundial das religides. Nela as igrejas representavam a maioria, ndo escondendo sua
convicgio de que o desaparecimento das demais religides seria apenas uma questio de tempo. Veja
Hans J. THILO, Die Riickkehr zum Numinosen, p. 8. Foi um erro fatal.

35 Sdo palavras da VII Assembléia Geral do Conselho Mundial de Igrejas, em Canberra 1991 (cit.
ap. Hans L. ALTHAUS, San Antonio 1989 in Canberra 1991, p. 138 [tradugfo nossa}). Que a
missdo hoje deva ser antes transformagdo social do que conversdo individual € uma énfase que
teve muita razio de ser. Cf. José MIGUEZ BONINO, Mission — Konflikt und Herausforderung,
Mas hd que se cuidar para ndo cair em falsas alternativas.

36 Remetemos a Leonardo BOFF, Em Favor do Sincretismo; Herwig WAGNER, Synkretismus —
Anzeichen eines unbewiltigten Wandels; Hermann BRANDT, Tologia Contextual como Sincre-
tismo?; Ervino SCHMIDT & Walter ALTMANN, eds., Inculturagdo e Sincretismo.

37 Julio de SANTA ANA, Em Favor de um Ecumenismo Integral, p. 21.
38 Cit. ap. ID., ibid.

39 Veja Gottfried BRAKEMEIER, Os Principios Missionérios do Apdstolo Paulo conforme 1 Corin-
tios 9.19-23, p. 71.

40 Cf. a palavra orientadora do Conselho Diretor da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil sob o titulo “Missdo e Proselitismo”’, de margo de 1994.

41 P. 351. A discussdo sobre esse assunto esti se tornando cada vez mais urgente. Ha salvacdo i parte
da fé em Jesus Cristo? Veja, entre outros, Hans L. THILO, op. cit.; Lothar C. HOCH, A Voz de
Deus em Outros Povos. Da respectiva resposta depende o futuro da missio crista.

42 A nova evangelizagdo, da qual se fala na teologia catdlica e que se distingue pelo respeito 3s
culturas, levanta interrogagoes ainda ndo suficientemente respondidas. O evangelho atua nas
culturas ou se dirige as culturas? Em que sentido pode promové-las (1), como € dito na ‘‘Mensa-
gem do 5° Congresso Missiondrio Latino-Americano (COMLA 5) ao Povo de Deus” da Igreja
Catdlica, de julho de 19957 Alis, que significa exatamente “‘inculturagio do evangelho”? Quanto
a0 todo, cf. Juan GORSKY, Interpelagbes Missiondrias ¢ Nova Missiologia, p. 105s.; Paulo
SUESS, org., Culturas ¢ Evangelizagdo; Theo SUNDERMEIER, Inkulturation und Synkretismus;
Felix WILFRED, Interkulturelle Begegnung statt Inkulturation.

43 Koinonia (comunhdo) estd se tornando mais e mais designagio para um projeto de unidade
ecuménica justamente por permitir diferenga na unidade. Foi sintomético o tema da 5% Conferéncia
Mundial de Fé ¢ Ordem do Conselho Mundial de Igrejas, realizada em Santiago de Compostella
em 1993, que dizia ““A Caminho da Comunhio na Fé, na Vida e no Testemunho’’. Cf. também
OKUMENISCHER RAT DER KIRCHEN, Rure Einheit; Theo SUNDERMEIER, Pluralismus,
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Fundamentalismus, Koinonia, p. 305s., além dos estudos sobre o tema de Santiago constantes, por
exemplo, no vol. 45, 1993/1, de The Ecumenical Review.

44 Essa € a razdo por que a busca da unidade ndo pode abrir mio do didlogo doutrinal. A simples
reniincia a identidade confessional, como a exigia o modelo da ‘‘unifio orginica’’, defendida nos
inicios do movimento ecuménico, ameaca conduzir a uma ‘‘misceldnea ecuménica’ (Gerhard
TIEL, A Unidade da Igreja, p. 44), ou seja, a uma Igreja sem perfil e identidade.

45 Merece, pois, todo o apoio o projeto de uma ‘‘ética.planetdria’ proposto por Hans Kiing e,
entrementes, amplamente acolhido. Cf. Johannes REHM, ed., Verantwortlich leben in der Weltge-
meinschaft. A globalizagio da economia, da comunicacio € demais esferas precisa ser acompa-
nhada pela ética.

46 Por isso, o modelo da ‘“diversidade reconciliada™ possui validade e relevancia abrangente.

47 Veja, entre outros, Michael FITZGERALD, Mission in Canberra; Hartmut WEBER, Eindriicke
von der Weltmissionskonferenz in San Antonio.

48 Mostra-o muito bem Leonardo BOFF, Caracteristicas da Igreja numa Sociedade de Classes, p.
203. Importa insistir na assimilagdo dos processos ecuménicos pelas instituigdes eclesiasticas.

49 Cf. Gottfried BRAKEMEIER, Aproximagio das Igrejas?, p. 34.

50 De modo geral, o ministério do leigo e da leiga necessita ser revalorizado no movimento

ecuménico € na vida das igrejas. E o que enfatiza com bons motivos Konrad RAISER, A
Caminho de uma Redefinigdo do Perfil dos Leigos no Movimento Ecuménico.
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