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Filipe Melanchthon e sua importancia
para as igrejas da Reforma*

Klaus Engelhardt

Neste ano comemoramos o S500° aniversdrio do nascimento de Filipe
Melanchthon. Muitas vezes ele fica a sombra de Lutero. A Reforma, entretanto,
s6 foi possivel pela atuagdo conjunta de Lutero e Melanchthon. Ela ndo foi um
empreendimento de um homem s6. Lutero chegou a dizer que a Reforma iria
continuar sem ele, mas ndo sem Melanchthon.

Melanchthon era cristio e humanista. Foi o grande politico de educacéo da
Reforma: mostrou que € tarefa da Igreja ‘‘alfabetizar’’ as pessoas a partir do
evangelho. Ele era, como veremos, um ecumenista de gabarito. Onde, pois, deve-
remos comegar, se quisermos real¢ar sua importancia? Vou fazé-lo nesta ocasido
a partir do exemplo da Confissdo de Augsburgo (CA), que Melanchthon redigiu
em 1530. O que estd em pauta af ndo € dogmatica abstrata, mas a questdo de como
as igrejas da Reforma podem obter, a partir do evangelho, uma for¢a que se irradie
para dentro de seu meio ambiente.

1. Confissoes para qué?

A Confissdo de Augsburgo € a confissdo reformatéria mais importante; foi
ela que teve a mais ampla disseminagc@o. Antes de abordar os contetidos mais
importantes, quero mostrar em trés pontos, a partir da CA, por que confissdes sdo
imprescindiveis para nossas igrejas reformatdrias.

1) As confissdes sdo imprescindiveis porque estdo vinculadas ao tempo,
resguardando a Igreja de ser a guardida de verdades atemporais. A vinculagdo ao
tempo que é prépria das confissdes ndo relativiza seu poder compromissivo, mas
o reforca. ‘A vinculagdo ao tempo torna clara a intenc@o das confissdes que
transcende o instante de seu surgimento. Haveria muito a dizer sobre a histéria que
precedeu a Dieta de Augsburgo de 1530. Os evangélicos foram identificados com
lideres revoluciondrios, com os entusiastas, com 0s camponeses insurretos, com os
anabatistas. Nesta situacdo, a CA, lida no dia 25 de junho de 1530 perante o
imperador e os representantes do Império, tinha a intengdo de buscar reconheci-
mento piblico para a doutrina reformatéria. Isto € importante para a Igreja ndo s6
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com vistas a suas relagdes com o mundo exterior, mas sobretudo também para sua
autocompreensdo. A Igreja ndo pode se dar por satisfeita em existir num nicho
religioso; ela precisa buscar a dimenséao puiblica. Assim, a intengdo vinculada a seu
tempo da CA evidencia o compromisso, valido até hoje, de ser Igreja puiblica.

2) As confissbes sao imprescindiveis para nossa Igreja porque continuamos
dependendo de convicgdes bdsicas em questdes de fé pelas quais respondemos em
conjunto. A fé cristd ndo pode abrir mdo de prestar contas da fé de maneira
refletida. Isso exige o esforgo do raciocinio e da reflexdo. As confissdes preservam
a Igreja da irrelevancia ou insignificdncia intelectual. O dano interior de nossa
Igreja na Alemanha n3o consiste primordialmente em que tivéssemos cristianismo
intelectual em demasia. O que ocorre é o contrério. Tornamo-nos em grande parte
uma Igreja insignificante. Sem um conhecimento teolégico elementar as pessoas
se alheiam do cristianismo. Os 40 anos de existéncia da Repiblica Democratica
Alema demonstraram isso.

Melanchthon era um homem piedoso e costumava orar muito. De nenhum
outro reformador nos foram transmitidas tantas oragdes quanto dele. Sua piedade,
porém, ndo se descolava de uma teologia pensada com rigor — coisas estas que
gostamos de contrapor com freqiiéncia. Melanchthon foi também o primeiro
teflogo dogmatico entre os reformadores. Lutero escreveu uma infinidade de
textos. Trata-se de escritos importantes, porém todos eles sdo escritos ocasionais,
assumindo posigdo sobre esta ou aquela questdo por dado motivo. Lutero nédo
redigiu uma dogmética nos moldes de um esbogo ou projeto teolégico sistematico.
Foi exatamente isto que Melanchthon fez em seus Loci communes.

Precisamos de conhecimento teolégico elementar para fazer frente a0 merca-
do de ofertas de sentido religioso e cosmovisivo, a difusdo e ignorincia em
questdes de fé, ambas amplamente disseminadas.

3) As confissGes sdo imprescindiveis para a Igreja porque a remetem para
além de si mesma. Ao confessarmos nossa fé, sabemos que a Igreja € mais do que
a propria confissio ou denominagdo. Na CA Melanchthon se reporta, ja no Artigo
1, ao Concilio de Nicéia, a Igreja antiga. A referéncia a continuidade com a
tradi¢do da Igreja antiga ndo é um tradicionalismo retrégrado, e sim uma amplia-
¢do do horizonte, transcendendo o patriménio religioso momentaneo. A Igreja vai
além da torre do préprio templo.

Na CA isso se expressa sobretudo no Prefacio. Os signatdrios da Confissdo
exortam insistentemente o imperador a empenhar-se ‘‘no sentido de que o romano
pontifice consentisse, o quanto antes possivel, em congregar tal concilio [sc. geral]
(...)." A exigéncia de um concilio geral abrangente surge repetidamente em
tempos de transi¢do ou virada, quando as igrejas percebem como estdo na depen-
déncia do horizonte cristdo mais amplo. Quando as confissdes expressam a iden-
tidade de uma Igreja confessional, entdo ela € — preciso dizé-lo de modo dialético
— a identidade que ndo permanece idéntica a si mesma. O ser dependente da
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unidade maior da Igreja faz parte do préprio ser Igreja. Por isso, p. ex., Lutero, no
terceiro artigo do Credo Apostdlico, na passagem em que se fala da Igreja e da
comunhédo dos santos, nao falou de ‘‘minha Igreja’’, mas de ‘‘toda a cristandade
na terra’’.

As confissdes preservam a Igreja da auto-suficiéncia confessional e do pro-
vincianismo eclesiolégico. Elas destacam a necessidade de ser Igreja ecuménica.

2. O que é enunciado na CA?

Vimos que a CA buscava, para o movimento reformatério de renovagao, o
reconhecimento juridico do Império e os elementos comuns com a Igreja Catélica.
Ela apela para o concilio geral e quer manter em andamento a discussdo teoldgica
até a realizacdo definitiva de um concilio e influencid-la de tal modo que os
principios por ela enunciados obtenham um crescente reconhecimento geral. Sim-
plesmente ndo é possivel deixar de perceber que a CA tinha um acentuado
direcionamento ecuménico. Ela busca a ‘‘catolicidade’” da Igreja ou — para dizé-
lo com um conceito modemo ji quase gasto — a ‘‘solidariedade crista’’, portanto
a consciéncia da existéncia de elementos comuns que, apesar de tudo, havia entre
os que lutavam pela verdade em Augsburgo. A CA tem o mérito de ter abordado
as convicgdes cristds basicas comuns. Isso € reconhecido hoje em grau crescente
também por parte dos catélicos romanos. A CA ndo queria proclamar uma dou-
trina nova, mas atestar publicamente: o que se ensina nas igrejas dos estamentos
imperiais e principes evangélicos estd de acordo com a Escritura e a tradigdo
cristd; abusos estdo sendo eliminados. Assim, a CA estd dividida em duas partes
desiguais: os artigos 1 a 21 abrangem as doutrinas principais que precisam e
podem ser reconhecidas como patrimdnio cristio comum; os artigos 22 a 28
contém afirmagdes sobre os abusos eliminados (afirmagdes sobre 0 matrimdnio de
sacerdotes, a missa, a confissdo, cerimdnias eclesiasticas, votos mondsticos, poder
dos bispos). Vou me concentrar na primeira parte para expor a teologia do protes-
tantismo que foi desdobrada por Melanchthon. Farei isso ndo repassando artigo
por artigo, e sim me concentrando em trés impulsos basicos.

2.1. Realidade de Deus

No Artigo 1 a CA comec¢a de maneira muito ingreme. Seu titulo € De deo.
Trata-se de um prelidio trinitario. Isso nos parece dificil hoje. N6s preferimos
comegar com a constituigdo do ser humano, com seu contexto social, com sua
situagdo. Inicialmente a CA ndo fala disso. Fala-se de Deus, e unicamente dele,
do Deus eterno, aparentemente afastado de toda realidade terrena: ‘‘Deus Pai,
Deus Filho, Deus Espirito Santo, todos trés uma tnica esséncia divina, eterna,
indivisa, infinita, de incomensuravel poder, sabedoria e bondade’’, existindo desde
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a eternidade e aparentemente bastando-se a si mesmos no intercimbio trinitario.
Retoma-se o Concilio de Nicéia. Temos de nos imaginar a situagdo reinante
naquele ano de 325, que havia sido precedido por duras perseguigdes. Agora o
imperador convocara um concilio. Os bispos, até hd pouco encarcerados e tortu-
rados, quase ndo ousavam voltar a expor-se ao publico. O Concilio de Nicéia e as
resolugdes 14 tomadas aconteceram na euforia de poder voltar a comunicar-se e ser
ouvido publicamente. NGs nascemos para o didlogo mituo! Agora isso podia ser
vivenciado de novo e deu um enorme impulso as comunidades. A virada para o
bem foi vivenciada de maneira tdo incisiva que se viu nela ndo apenas o favor do
imperador, mas um milagre de Deus. Experimentou-se Deus como ele quer ser
conhecido desde a eternidade em sua esséncia intrinseca: ndo como um Deus
solitario, existindo para si, mas, desde a eternidade, no vis-a-vis e na relagdo das
trés pessoas Deus Pai, Deus Filho, Deus Espirito Santo. A doutrina da trindade,
que nos parece tdo estranha e especulativa, tem um profundo teor de realidade ao
fundamentar a estrutura dialdgica da realidade a partir de Deus.

Igualmente importante é que no inicio da CA, no Artigo 3, se fale ‘‘Do filho
de Deus’’. Também aqui se recorda mais uma vez a doutrina da Igreja antiga
acerca das duas naturezas, a divina e a humana, na pessoa una de Jesus Cristo:
ele, verdadeiro Deus e verdadeiro ser humano. A fé evangélica é fé em Cristo, €
ndo apenas fé em Jesus! O que quer dizer isso? O significado de Jesus de Nazaré
para nés ndo se esgota no fato de ele ter sido um ser humano exemplar, um
defensor dos pobres, um pregador do amor. Se se acentua unicamente este lado, a
Igreja torna-se pregadora de moral. Entdo a imagem do ser humano se caracteriza
por uma crenga otimista no progresso ou por um fatalismo pessimista. Entdo o
Espirito de Deus é levemente politizado, e em todo caso ¢ instrumentalizado. Estes
sdo perigos que rondam o moderno ser-Igreja, em particular do lado protestante.
Eles ameacaram o movimento reformatério desde o inicio. Dai o inequivoco
destaque dado a Jesus, o Cristo, verdadeiro ser humano e verdadeiro Deus. Mas o
que significa isso? Nos Loci communes encontra-se a seguinte importante afirma-
¢do: “‘Conhecer a Cristo significa conhecer seus beneficios.”” Importa a Melanchthon
compreender em que Jesus Cristo, o Salvador, € o benfeitor divino por exceléncia.
Ele é mais do que um modelo, que, afinal, s6 deixa atrds de si seres humanos
quebrantados que ficam aquém do modelo. Por isso a fé moralizante em Jesus nao
€ suficiente para Melanchthon. O fato de ele ser ‘‘verdadeiro ser humano e
verdadeiro Deus’” constitui o segredo de seu significado para nés.

O acesso a CA é ingreme. Ela comega falando de Deus e de Jesus Cristo.
Mas o que enuncia acerca do ser humano?

2.2. Liberdade crista

A visdo que a CA tem do ser humano € realista. O Artigo 2 trata “‘Do
pecado original’’. Af se diz que todos os seres humanos *‘desde o ventre materno
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(...) estdo plenos de concupiscéncia e inclinagdo mds, e por natureza ndo podem
ter verdadeiro temor de Deus e verdadeira fé em Deus.”” Serd que esse discurso
sobre a pecaminosidade do ser humano ndo esta ultrapassado e € inoportuno? Serd
que com isso a Igreja ndo quer s6 incutir urna md consciéncia nas pessoas, para,
a partir desse fundo sombrio, fazer sua proposta com maior vigor ainda? O
discurso acerca do pecado original, que nos parece tdo estranho, tem justamente
hoje um profundo teor de realidade. Ele expressa que o pecado € mais do que a
mé acgfio praticada deliberadamente. Vivemos — quer queiramos, quer nao —
numa realidade marcada pelo desencontro, fracasso e delito. Somos constantemen-
te arrastados para dentro da estrutura fatidica da existéncia. Gostaria de mencionar
dois fenémenos de nossa vida cotidiana para deixar claro que, ao refletir sobre o
pecado e a culpa, ndo se deve pensar apenas em mds agdes avulsas — que na
Igreja durante muito tempo tinham seu apice sobretudo nos delitos sexuais —, mas
numa situago basica da qual ndo nos livramos nem mesmo tendo uma pratica de
vida correta:

* Pecado € o medo de ficar para tras, de sair perdendo. Isto se aplica a muitas
dreas da vida em suas pequenas e grandes dimensdes. Pensem uma vez, em atitude
de observacdo, em quantas situacdes bem cotidianas da vida esse medo de ficar
para tras, de sair perdendo se faz presente entre vocés. Mas esse medo também
aparece em guerras € guerras civis, em casos de xenofobia ou na luta pelos mercados.

* Pecado € aquela atitude com a qual sobrecarregamos ou exigimos demais
de nés mesmos e da natureza. Queremos tirar ou arrancar de nés mesmos e da
natureza mais do que ambos podem dar. Isso tornou-se um trago bésico de nosso
tempo: o sentimento de nos encontrarmos num terreno em declive acentuado. O
pecado nos mostra o legalismo de nossa existéncia, um estar permanentemente
sobrecarregado ou exigido em demasia. A fé cristd diz que, a partir de nés
mesmos, ndo temos nem conseguimos chdo debaixo dos pés. Nossa situagio de
vida € mais dramética do que em geral estamos cientes. E a isso que se refere o
discurso acerca do pecado original.

Face aos grandes problemas mundiais coloca-se a pergunta: pode a humani-
dade sobreviver de outra maneira que nio seja por meio de um esfor¢o moral
extremo e ultimo? Com isso um fardo enorme pesa sobre nossos ombros. Encon-
tramo-nos sob a enorme lei moral que nos obriga a ser o que ndo podemos ser: o
Atlas que, a exemplo daquela figura da saga grega, tem de carregar o fardo do
mundo inteiro sobre seus ombros. A sobrecarga de moralizagio de todas as
pequenas e grandes realidades da vida nos tira a liberdade. Lutero vivenciou isso
em sua existéncia de monge. A libertacio reformatéria que obteve na Biblia,
* sobretudo na Epistola aos Romanos, estd expressa nas seguintes palavras suas:
‘‘Agora eu me sentia inteiramente renascido: as portas se abriram para mim e eu
havia entrado no préprio paraiso.”’ Ele vivencia a fé como auto-esquecimento, nao
como auto-entorpecimento, ndo como existéncia sem saida diante de exigéncias
que ndo podem ser cumpridas; ndao como fuga da reflexdo e responsabilidade. A
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fé diz: vocé nao precisa ficar sentindo constantemente seu préprio pulso. E isso o
que significa a doutrina da justificac@o, que tornou-se o enunciado central da CA.
Segundo a compreensdo reformatéria, com esse Artigo 4 ‘‘Da justificagio’’
Igreja permanece de pé ou sogobra. O que parece estar formulado de modo téo
erudito no Artigo 4 foi certa vez expresso insuperavelmente por Lutero da seguinte
maneira:

Até agora, por causa de maldade e fraqueza inatas, foi-me impossivel corresponder
as exigéncias de Deus. Se eu ndo puder crer que, por causa de Cristo, Deus me
perdoa esse fracasso lastimado diariamente, estarei acabado. Vou ter de ficar deses-
perado. Mas néo vou fazer isso. Nao vou me enforcar numa 4rvore, como fez Judas.
Vou me pendurar no pescogo ou no pé de Cristo, como fez a pecadora, mesmo sendo
pior do que ela. Vou me agarrar a meu Senhor. Entfo ele dird ao Pai: Este penduri-
calho aqui também precisa passar junto. E verdade que ele ndo cumpriu nada e
transgrediu todos os teus mandamentos, Pai; porém ele simplesmente se agarra em
mim. Mas, afinal? Eu morri por ele. Deixa que ele passe! Esta serd minha fé.

O esforgo em prol da justica prépria a partir dos préprios pressupostos de vida
nunca alcanga a meta e sempre fica muito aquém daquilo que deveria ser a justiga
valida diante de Deus. A partir de Deus nos é prometida e concedida uma justica
“‘alheia’’. Este é o mistério da justificagio.

Durante a ultima assembléia geral da Federagdo Luterana Mundial em Hong
Kong havia um importante documento em pauta: um acordo com o Vaticano sobre
a doutrina da justificagdo. Durante séculos ela manteve as igrejas divididas. Sera
que agora se encontrou um caminho para compreender conjuntamente a agdo
salvifica da justificagdo como fundamento da fé e do verdadeiro ser-Igreja? Isso
representaria um passo vigoroso na aproximagao das igrejas. Com vistas a unidade
da Igreja a ser obtida, esse passo ndo pode ser superestimado em sua importancia.

2.3. Igreja como mediadora da salvacao

Fé significa ser tomado por Jesus Cristo, que me abre o reino de Deus, me
leva de volta a comunidade, a meu lar, me tira da soliddo em meio a2 comunhio
dos crentes, me faz reviver e faz de mim um novo ser humano. Para agarrar essa
fé, preciso da Igreja. O Artigo 5 reza: ‘‘Para conseguirmos essa fé, instituiu Deus
o oficio da pregacao, dando-nos o evangelho e os sacramentos, pelos quais, como
por meios, dd o Espirito Santo (...).”” Este Artigo 5 é extremamente importante. E
que nele se fala de “‘instituicdo’’: institutum est ministerium docendi evangelii. O
termo ‘‘institui¢ao’’ ndo soa bem entre nés. F¢, sim; Deus, sim; Jesus, sim — mas
a institui¢io Igreja, ndo! E o que pensam muitos de nossos contemporéneos. Eles
vivem a partir da propria comogao religiosa e, ao fazé-lo, ndo percebem como esta
falha e sucumbe constantemente, e ficam presos a si mesmos. A base da desco-
berta reformatéria consiste em que é preciso que me seja prometido ou anunciado
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“‘a partir de fora’, extra me, justamente 0 que eu mesmo ndo posso me dizer
assim. A propria interioridade atinge um limite. Dietrich Bonhoeffer destacou isso
com toda a clareza em seu importante escrito intitulado Vida em comunhdo: “‘E
mais fraco o Cristo dentro do préprio coragio do que o Cristo na palavra do irmao
(...). Com isso se evidencia a0 mesmo tempo o objetivo de toda comunhdo entre
cristdos: encontram-se eles como portadores da mensagem salvifica.”

Esta € uma afirmagdo elementar. O evangelho ‘‘ndo € outra coisa senao (...)
um grito a respeito da graca e misericérdia de Deus (...) a rigor, ele ndo € aquilo
que consta em livros e é formulado em letras, mas, antes, uma pregacio oral,
palavra viva e uma voz que ressoa no mundo inteiro, sendo gritada publicamente
para ser ouvida em toda parte’’ (Lutero). No evangelho, nesse grito de alegria, a
fé cristd e a teologia crista tém sua origem. A teologia crista destr6i a si mesma
se ndo fala, em primeiro e em ultimo lugar, desse bem, mas, ao invés, procura
partir de experiéncias do negativo. Permanecemos, portanto, na dependéncia da
institucionalidade da Igreja e do ministério da pregacdo, que constantemente nos
abordam *‘a partir de fora’’, para que nao sogobremos em nossa prépria disposi¢ao
de animo.

Igreja € a convivéncia de pessoas diferentes. Como instituigio a Igreja é um
conjunto variegado de pessoas. Ela tolera pessoas dissidentes, ndo despreza as que
duvidam, espera pelas distanciadas e ouve com interesse o que dizem. Igreja —
isto sdo pessoas reunidas num lugar piblico que, como que encantadas, olham
todas numa mesma direcdo, porque 14 se desenrola algo que prende todo o seu
interesse. Nenhuma estd ocupada consigo mesma, nenhuma tem tempo de inspe-
cionar criticamente a outra. E os passantes sdo levados, pela admiragio interessada
das muitas pessoas, a voltar, como que por si, 0 olhar para o lugar onde os raios
dos olhares de todos se encontram.

Se vivermos como Igreja dessa maneira, podemos — tanto na América
Latina quanto na Europa — conseguir forca de irradiacdo missionaria, de modo
que por causa disso as pessoas comecem a prestar atengdo. A grande importincia
de Melanchthon consiste, portanto, em nos iniciar numa vinculagdo reflexiva a
confissdo, para que cada um/a de nés, ao ouvir o gnito de alegria do evangelho
que vem de fora e ndo do prdprio interior, possa reviver. Dependemos mais do
que nunca disso, porque este € o impulso que pode ajudar os contemporineos a
ter acesso a uma vida mais digna.

Nota

* Palestra proferida na Escola Superior de Teologia (EST) da Igreja Evangélica de Confissdo Lute-
rana no Brasil (IECLB), em Séo Leopoldo (RS), em 26-08-1997.

(Tradugdo: Luis M. Sander)
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