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Nao sou um deus, gracas a todos os deuses!
Sou came viva e sal. Posso morrer.

1. A Dimensao Ecuménica no Surgimento e Desenvolvimento
da Teologia da Libertacdo: Memoéria Esquecida?

A emergéncia da teologia da libertacio é comumente datada em 1971,
quando foi publicado Tologia de Ia liberacion : perspectivas, do sacerdote peruano
Gustavo Gutiérrez; ou algo antes, em 1968, quando da realizacdo em Medellin,
Colombia, da IT Conferéncia Episcopal (cat6lica) Latino-Americana. De fato, trata-
se de eventos simbélicos de extraordindria relevancia para as igrejas € a teologia
neste continente. Contudo fato relevante, embora bastante esquecido, ambas as
datas sdo apenas o ponto culminante de um processo em andamento desde a
década de 50 com uma ampla base eclesial e social.

O contexto mais preciso em que nasceu e se desenvolveu a teologia da
libertagdo remonta a uma diridmica social profunda na sociedade latino-americana
dos anos 50 e 60. Referimo-nos aos movimentos de base em busca de reformas
sociais, politicas e econdmicas. Na época, falava-se das ‘‘reformas de base’’ e até
mesmo do ‘‘processo revolucionério latino-americano’. J4 nas igrejas registra-
vam-se um notavel fortalecimento da participacio ativa do leigo, a formacio de
comunidades de base e o desenvolvimento de uma pastoral em consonincia com
0 movimento social.

Como a grande maioria da populagdo latino-americana era constituida por
catolicos, esse movimento foi particularmente perceptivel no dmbito da Igreja
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Catélica e contribuiu decisivamente para a posterior formulagio académica de uma
teologia da libertagao. Vale lembrar também a forte repercussdo do Concilio
Vaticano II (1962/65) através dos meios de comunicagio seculares. O conclave
efetuou reformas profundas na Igreja Catélica, adequando-a a0 mundo moderno
(o aggiornamento de que falara o papa Jodo XXIII). Contudo, assim como o
movimento social abrangia, a rigor, o conjunto da sociedade latino-americana,
também a emergéncia de uma nova eclesiologia e de uma nova teologia foi um
fenémeno ecuménico.

Havia nesse periodo um amplo movimento estudantil ecuménico, inclusive
com a realizacio de importantes conferéncias continentais (por exemplo, em
Embalse Rio Tercero, Argentina, em 1964). J4 em 1962 se realizara em Recife,
organizada pela Confederagdo Evangélica do Brasil, a chamada ‘“Conferéncia do
Nordeste’’, uma conferéncia nacional ecuménica com a sugestiva tematica ‘‘Cristo
e 0 processo revoluciondrio brasileiro’’. Nela houve expressiva participacao de
liderancas evangélicas das igrejas histéricas. Alguns anos antes de Medellin, surgia
em ambito protestante o organismo ecuménico Igreja e Sociedade na América
Latina (ISAL, 1961). Em nivel mundial, deve-se mencionar, além do Vaticano II,
0 Conselho Mundial de Igrejas (CMI), organismo criado em 1948 e que na década
de 60 congregava, além de igrejas protestantes, também igrejas ortodoxas. Em
1966 o CMI realizou, em Genebra, uma estimulante conferéncia mundial com a
tematica ‘‘Igreja e Sociedade’’. Nessa ocasido, Richard Shaull, um presbiteriano
norte-americano com larga atuacdo na Colombia e no Brasil, pais ao qual haveria
de ser impedido de retornar pelo regime militar, advogou em favor de uma
““teologia da revolucdo’.

Um aluno seu, o presbiteriano brasileiro Rubem Alves, defendeu tese de
doutorado em Nova lorque. Esta foi publicada em 1969 com o titulo pouco
provocativo ‘“Teologia da esperanca humana’’, e ndo com o programético ‘‘Rumo
a uma teologia da libertagdo’’, como pretendia o autor, apenas porque o editor
norte-americano o considerou prejudicial do ponto de vista comercial... Entre os
tedlogos desse periodo, sdo obviamente mais conhecidos os catdlicos Gustavo
Gutiérrez, Hugo Assmann, Enrique Dussel, Juan Carlos Scannone, entre outros.
Mas hé que mencionar ainda, entre os protestantes, pelo menos o argentino José
Miguez Bonino e o uruguaio Julio de Santa Ana. Uma caracteristica teoldgica
comum aos representantes dessa nova corrente teoldgica consistia, como € sabido,
na superacido da tradicional e funesta dicotomia entre o espiritual e o secular, o
sagrado e o profano, dicotomia esta que na teologia se expressava através da
chamada concepcio dos dois planos: o natural e o sobrenatural. Ao mesmo tempo,
um trago comum dos movimentos eclesiais e da renovacao teoldgica consistiu na
opgdo em favor das vitimas do sistema politico-social e das estruturas de injustica.
Essa opcdo foi freqiientemente acompanhada de profundos gestos de desprendi-
mento pessoal, o que se convencionou designar como ‘‘identificacio com o
pobre’’. Entre as pessoas que tiveram que amargar o exilio ou sofreram o martirio
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por suas convicgdes e opgdes encontram-se tanto catélicos como protestantes. Este
é o caso, p. ex., entre desaparecidos argentinos.

As principais caracteristicas tedricas da teologia da libertacdo que foi sendo
elaborada na década de 70 sdo mais conhecidas. Mencione-se, em primeiro lugar,
a inclusdo no labor teolgico de importantes resultados da pesquisa no dmbito das
ciéncias sociais, em particular uma concepcio especifica a partir de categorias
marxistas reelaboradas em chave latino-americana: a teoria da dependéncia (desen-
volvida por A. Gunder Frank, Fernando Henrique Cardoso, Enzo Faletto, Theoto-
nio dos Santos e outros). No dizer do jesuita uruguaio Juan Luis Segundo,
recentemente falecido, as ciéncias do social vieram substituir a filosofia como
parceira privilegiada da teologia.

De particular relevincia é observar, como foi enfatizado por Juan Luis
Segundo, que a teologia da libertagio nao propunha uma nova temética, mas sim
um novo método no fazer teoldgico: tratava-se de uma reflexio teoldgica critica a
partir da préxis, com um eixo hermenéutico de libertacio. A teologia da libertagao
inspirou-se, portanto, na acido pastoral renovada, e, por sua vez, serviu-lhe de
inspiragdo, sobretudo com sua espiritualidade ou mistica centrada no pobre. Des-
pontou também uma ‘‘nova’’ eclesiologia, cuja radicalidade ficou expressa mais
tarde na afirmagio de Leonardo Boff de que as comunidades de base ‘‘reinven-
tam’’ a Igreja (1977, Eclesiogénese : as comunidades eclesiais de base reinventam
a Igreja). Como conseqiiéncia para a atuacio na sociedade e na politica assumiu-
se uma decidida militincia politica e uma opgdo socialista, inspirada a principio
pela Revolugdo Cubana (1959). Mais tarde, a Revolucao Sandinista (1979) pareceu
confirmar os sonhos maiores da teologia da libertagdo, na medida em que se deu
uma decidida participagio no processo revoluciondrio, seja de comunidades de
base, seja de intelectuais e tedlogos vinculados a teologia da libertagio elaborada
até aquele momento. Os anos 70 também testemunharam o grande desenvolvimen-
to de ‘‘pastorais’’ especificas, em especial a indigena e a da terra.

Em suma: ndo cabe diivida de que se tratou de um amplo movimento
ecuménico de renovagido das igrejas e da atuagdo politico-social de cristaos,
acompanhado da elaboragdo, passo a passo, de uma teologia critica a partir da
praxis, cujo eixo hermenéutico era a libertacao.

2. Impasses e Novos Rumos
da Teologia da Libertacao

Nio ¢ esta a ocasido, nem ha aqui o espago necessirio, para fazer uma
retrospectiva histérica completa da teologia da libertagdo. Convém, porém, contra-
por a essa memoria histérica da fase inicial da teologia da libertacio as conseqii€n-
cias que para ela advieram das profundas mudancas na ciéncia, na economia, na
politica e na sociedade dos iltimos anos. Trata-se de um conjunto de mudangas
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radicais, para o qual acabou se impondo a designagio de ‘‘processo de globaliza-
¢ao”’. Como nao podia deixar de ser, a teologia da libertagdo, assim como o
movimento de comunidades de base, tem sofrido fortemente, em particular a partir
do final da década de 80, o impacto dessas profundas mudangas no continente e
no mundo.

Recapitulem-se aqui as principais mudangas do cenério global e suas conse-
qiiéncias para a teologia da libertagdo. Primeiro, ha o surgimento e desenvolvimen-
to espetacular de novas tecnologias, muitas vezes classificados como ‘‘terceira
revolugdo tecnolégica’, sobretudo na informatica € nas comunicacdes, mas tam-
bém na engenharia genética e outros ramos das ciéncias finas. No setor da
produco, a introdugio desses novos recursos tecnoldgicos consegue magnificar a
produgdo de bens, com cada vez menor necessidade de mao de obra. Esse desen-
volvimento torna parciais aquelas analises sociais calcadas na concepgdo de explo-
ragao do trabalho pelo capital. No campo politico, testemunhou-se o fim da guerra
fria e o colapso do socialismo real no Leste europeu, cuja expressao simbélica se
deu com a queda do muro de Berlim (1989). Testemunhou-se também o estabele-
cimento de um poder unipolar, hegemonizado militarmente pelos Estados Unidos,
como a Guerra do Golfo evidenciou. No campo econdmico, vai sendo implantada
celeremente em nivel global uma economia de mercado radical e transnacionali-
zada, centrada na modernizagio € na integracdo dos mercados. Expande-se tam-
bém acentuadamente a influéncia do setor financeiro, em particular o especulativo.
O efeito dessas mudangas e de outras similares tem sido profundo, e configura um
processo que tem sido classificado ou mesmo festejado, conforme a perspectiva
adotada, como o ‘“fim das utopias’ ou até mesmo o ‘‘fim da histéria’’ (Francis
Fukuyama). Ironicamente, outro ‘‘muro’’ comega a ser erguido no sul dos EUA,
que teme a ‘‘invasio silenciosa’’ dos pobres do Sul via imigracio ilegal.

De outra parte, € 6bvio que tantas e tdo profundas mudangas ndo poderiam
deixar de ter conseqiiéncias incisivas também para as igrejas, a pratica pastoral e
a teologia da libertagdo. A emergéncia das novas tecnologias e a globalizacio da
economia acarretou que a tradicional teoria da dependéncia, tdo influente na
origem da teologia da libertagdo, fosse colocada em xeque. As formas de depen-
déncia sofreram modificagdo radical, e o desenvolvimento econémico ja ndo pode
ser buscado eficientemente mediante a ruptura dos vinculos de economias nacio-
nais das economias dos paises desenvolvidos, entendidas como periféricas umas,
€ céntricas as outras. Além disso, reduzida a necessidade de mao de obra pela
automagdo do processo produtivo e expandindo-se o setor tercidrio, revelam-se
como limitadas as andlises sociais baseadas no confronto de classes e no proleta-
riado como tUnico sujeito do processo revolucionirio. De um modo geral, as
mudangas acarretaram um rude golpe contra a plausibilidade da opg¢io socialista
em seus termos classicos. A persistente pressdo militar contra-revolucionéria con-
tra o sandinismo com o apoio norte-americano na chamada ‘‘guerra de baixa
intensidade’’ € a posterior derrota eleitoral do sandinista Daniel Ortega para a
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presidéncia da Nicaragua (1990) derrubaram também o simbolo da cooperagao
entre fé e revolucao.

H4 mudangas também nas igrejas, em nivel oficial. No fim da guerra fria
pdde-se observar, sob o pontificado de Joao Paulo II, uma alianga entre Washing-
ton e o Vaticano agora revelada por um ex-funciondrio da CIA, sendo a teologia
da libertagdo combatida por ambos. O combate a teologia da libertagdo fez parte
do programa de governo do presidente Ronald Reagan, como o atestou o Docu-
mento de Santa Fé (1980). Quanto ao Vaticano, este tentou, de um modo geral,
domesticar a teologia da libertagio ou ‘‘purifici-la’’ de sua influéncia marxista,
que segundo o cardeal Ratzinger contaminava ideologicamente todo seu empreen-
dimento. Tem-se reafirmado mais e mais a fidelidade a hierarquia e a unidade
doutrinal ortodoxa. E o que alguns chamam de ‘‘a volta 2 grande disciplina”.
Tedlogos, padres e religiosos tém sido disciplinados de vérias maneiras (p. ex.,
Ernesto Cardenal, Uriel Molina, Leonardo Boff e Ivone Gebara). Ja a op¢io pelos
pobres foi confirmada, apds acirradas discussdes, pela III Conferéncia Episcopal
Latino-Americana, de Puebla (1979), mas apenas como ‘‘opgdo preferencial’’. Em
sua politica de designagio de novos bispos, o Vaticano tem designado quase que
sistematicamente sacerdotes provenientes de circulos conservadores ou, pelo me-
nos, moderados. Torna-se, assim, menos plausivel a consolidagio de modelos
pastorais inspirados na teologia da libertacdo. Numa igreja fortemente centralizada
e hierdrquica, essas forcas pesam igualmente contra a continuidade da reflexdo
teologica mais ou menos autdonoma da teologia da libertagao.

Ja no campo do protestantismo histérico, este sente-se crescentemente espre-
mido entre o tradicional ‘‘gigante’’ do catolicismo, de um lado, € o emergente
“gigante”” do pentecostalismo, mais recentemente do neopentecostalismo, de ou-
tro. O crescimento espantoso e de miltiplas causas do movimento pentecostal, em
particular embora nio exclusivamente em camadas populares, € interpretado com
freqiiéncia por forgas conservadoras como conseqiiéncia da opgao ‘‘politizante™
da teologia da libertagdo. Tenta-se responder a nova situagdo seja com um recesso
introvertido no interior da prépria confessionalidade, renunciando, de fato, ao
compromisso ecuménico, seja rendendo-se ao pentecostalismo e recorrendo tam-
bém 2a opgdo carismitica. A eficicia da “‘espiritualidade da libertacdo’ €, assim,
posta em divida.

Seja como for, € dbvio que o cendrio religioso latino-americano caracteriza-
se cada vez mais pelo pluralismo, em que registra-se também uma notéavel emer-
géncia da religiosidade indigena e afro, alimentadas fortemente pela reflexdo
critica efetuada em torno dos 500 anos do assim chamado ‘‘descobrimento da
América’’, percebido e denunciado mais e mais como invasdo cultural e implan-
tacdo de sistemas de dominagdo. Crescem igualmente os chamados novos movi-
mentos religiosos, em bom niimero de proveniéncia e mistica orientais. Para uma
pastoral e uma teologia da libertagdo tudo isso significa, entre outras coisas, que
elas devem ‘‘competir’’ mais e mais num mercado religioso caracterizado pela
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diversidade e pluralidade. Nessas circunstancias, elas ndo podem considerar-se
com naturalidade, sem mais, representantes do ‘‘povo’’

De outra parte, hd que mencionar a emergéncia ativa, na opinido piblica e
na acdo social, de novos sujeitos oprimidos (particularmente mulheres € etnias),
com suas perspectivas, demandas e reflexdes especificas. Muitas vezes isso con-
fere a teologia da libertacdo anterior uma imagem ou mesmo um estigma de
parcialidade. Algo semelhante se di com a emergéncia da consciéncia e do
movimento ecolégicos. De fato, ha hoje um amplo reconhecimento no interior da
propria teologia da libertacao de, por muito tempo, ter esquecido ou negligenciado
essas perspectivas indispensiveis a todo fazer teoldgico. Nao por acaso se trabalha
hoje uma teologia da criagdo em chave libertadora em didlogo com as experiéncias
dos povos indigenas, negros e comunidades camponesas. Igualmente, € bem reco-
nhecido que a teologia da libertacdo deve hoje ampliar o leque de seus parceiros
de didlogo na area das ci€ncias humanas. Isso refere-se muito em especial, mas
nao exclusivamente, a antropologia e a interpretagao das culturas.

Em suma, poder-se-ia afirmar que muito do que era o forte da teologia da
libertagdo em sua fase anterior a saber, a nitidez e a radicalidade de suas concep-
¢Oes passou a ser percebido como uma debilidade ou limitagdo num cendrio
cambiante: a andlise social, seu horizonte de esperanga, sua espiritualidade, seu
eixo hermenéutico. Ainda assim, pode-se afirmar, de uma maneira geral, que a
nova postura requerida da teologia da libertagdo pelas recentes mudangas no
cenario mundial consistem ndo num abandono ou substituicdo de suas percepgdes
origindrias, mas num alargamento e aprofundamento de seu horizonte conceptual,
metodoldgico e temdtico. Isso também implicard, por certo, uma revisao de certa
conceituagdo por demais rigida. Entendemos, contudo, que esse processo estd em
pleno andamento e representa um notavel enriquecimento da teologia e da pritica
da libertagio. Ou seja: a crise e a critica, bem encaradas, revelam-se como
benéficas para o desenvolvimento da teologia da libertacao.

3. A Continuidade: a Teologia da Libertacao
ainda Tem Futuro?

A partir dos principios da prépria teologia da libertacdo, é necessario em
primeiro lugar que facamos referéncia a sua metodologia. Ainda que ela careca de
uma ampliagdo, incorporando em pé de igualdade com a experiéncia dos ‘‘po-
bres”” as experiéncias de mulheres, indigenas, negros e outros grupos (em grande
medida também pobres na acep¢io econdmica do termo) ela a rigor nio requer
nenhuma reformulagao drastica. Ao contrério, a emergéncia de outras “‘teologias
regionais”’, seja no sentido geografico (teologias elaboradas na Africa, Asia e
outras regioes), seja naquele designativo de grupos especificos (mulheres, indige-
nas, negros) € antes de tudo uma confirmacio da metodologia caracteristica da
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teologia da libertagdo. Pois essas ‘‘teologias regionais’ partem, por via de regra,
da experiéncia pratica das pessoas implicadas. De igual maneira, elas intencionam,
com sua reflexdo teérica, alimentar e fortalecer o compromisso e a pratica corres-
pondentes, evidentemente no sentido da transformacao das situagOes de opressao
e de injustica social.

Nesse sentido, a metodologia da teologia da libertagdo se confirma precisa-
mente em sua capacidade de mudar. Inversamente, ela se negaria a si propria se
pretendesse permanecer inflexivel. Uma reflexdo critica a partir da préxis sofrera
alteraghes na sua elaboracdo na medida em que novas situagdes demandarem e
provocarem uma prixis renovada. Nesse sentido, a teologia da libertagdo nédo s6
se vé compelida a fazer mudancgas, como também estd por principio livre para
fazé-las. Dito de outro modo: ao mudar, devido as novas situagdes, sua Opgao
metodolégica ndo é sacrificada, mas apenas exercitada, e portanto confirmada.
Dito ainda de outro modo: nenhuma das mudangas de cendrio, por mais profundas
que sejam, requer que se abandone a metodologia da teologia da libertagdo em
favor de formas mais tradicionais, tedrico-especulativas ou dedutivas, de fazer
teologia. Com muita precisao, Juan Luis Segundo j4 afirmava em 1975 a necessi-
dade imperiosa de ‘‘libertacdo da teologia’’.

Algo semelhante afirmamos em relagio ao que poderiamos designar de
““mistica da libertacio’’: a opgao pelos pobres. Depurada de um certo viés exclu-
sivamente sécio-econémico, um estreitamento, por certo, a opgio pelos pobres se
aprofunda na medida em que se intensificam e diversificam os mecanismos de
exclusdo social decorrentes do préprio processo de globalizacio (desemprego,
fome, colapso dos servigos piiblicos, aumento da concentracdo de renda). Os
“excluidos’’ cuja emergéncia Hugo Assmann classificou como ‘‘o fato maior
deste fim de século’ passam a tomar o lugar da designacio ‘‘pobres’’, mas
sempre abarcando pessoas concretas que padecem sob pobreza, discriminagio,
marginalidade ou dominagiio. Os ‘‘pequeninos irmdos de Jesus’’ (cf. Mateus
25.31-46) continuam a inspirar a leitura biblica e a pritica das comunidades. Nao
ha, no novo cenario, nenhuma razao para que essa inspiragio seja abandonada. Ao
contrario, parece ser indispensavel, na construcao de uma sociedade mais humana,
resistir ao fatalismo de quantos consideram inevitdvel o processo de exclusio social,
como o afirmou fatalisticamente o proprio presidente Fernando Henrique Cardoso
em uma entrevista recente®, E, no Brasil, os excluidos constituem nada menos do
que 40 milhdes de pessoas, seres humanos com o direito de aspirar a uma vida digna!

Por mais profundo que tenha sido o abalo do pensamento e das expectativas
utépicas pelas radicais mudangas verificadas, pode ser prematuro e equivocado
anunciar o ‘““fim das utopias’’. H4 que reconhecer a necessidade de radicais
mudangas de paradigmas, mas continua bastante plausivel aquela concepgao que
considera um dado antropoldgico constituir-se o ser humano em um ser esperan-
cado e “‘esperangador’’ (Pedro Casaldéliga), ainda que seja uma “‘esperanca contra
a esperanga’’, como formulou o apéstolo Paulo (Romanos 4.18), referindo-se a
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expectativa de Abrado de vir a ter um filho em avangada idade. O que nos parece
claro € que as “‘utopias’’ ja ndo podem nutrir-se de modelos politicos, econdmicos
e sociais estabelecidos, mas devem construir-se numa pratica perseverante e tei-
mosa de individuos, comunidades e organismos em meio ao cotidiano € as estru-
turas sociais. Ficam valorizadas a acdo da cidadania e o exercicio de modelos
participativos € de gestdes comunitdrias nas questdes pablicas. O fendmeno poli-
tico do PT no Rio Grande do Sul, na dltima elei¢io, pode representar um sinal de
alerta a apontar caminhos.

Esta claro que em todo esse processo assumem nova relevancia temas teolé-

gicos negligenciados na fase anterior:

* a importancia da subjetividade em face das estruturas sociais e politicas:
hoje a relago € entendida muito mais nitidamente do que antes como uma
de influéncia mitua;

* a visdo antropolégica subjacente aos sistemas, p. ex.: pecado e responsa-
bilidade, liberdade e relagbes sociais, a tentacio do poder nas disputas
politicas; mas também outros temas antropolégicos, como a corporeidade
¢ a sexualidade;

* a recuperagio do valor dos mitos e dos simbolos, p. ex. no novo encontro
respeitoso e dialégico com as culturas indigenas;

* a relagdo entre liberdade e libertagio;

* a tensdo entre graca e competicdo sob o signo do mercado, entre cruz e
ideologia do sucesso € da prosperidade; numa tradicdo da Reforma a
compulsdo para a competigdo ‘‘total’”’ pode, por exemplo, ser entendida
como império escravizador da lei;

* o renascer do sentido da esperanga: o ser humano é entendido como um
ser de esperanca mesmo em situacdes desesperangadoras;

* uma analise social mais ampla, p. ex.: na descricio do fendmeno da
exclusdo social, no reconbecimento da pluralidade dos atores sociais, no
desenvolvimento de uma consciéncia de cidadania, na busca de uma
sociedade em que haja espago para todos como projeto alternativo;

* finalmente, ndo hd de se esquecer o desenvolvimento de um didlogo
produtivo com teologias feministas, bem como ecoldgicas.

A teologia da libertacio ndo capitulou de modo algum em face de todos
esses desafios. E bem verdade que ela é hoje um empreendimento muito mais
plural do que foi no passado, na medida em que vai assumindo e respondendo a
esses mesmos desafios. Muitos tedlogos da libertagdo, da primeira geracio e da
atual, estao numa fase bastante produtiva em termos de publicagdes. Novos temas
sao examinados. Temas tradicionais s3o reexaminados e aprofundados. A dimen-
sdo ecumeénica, tio presente na fase inicial da teologia da libertagdo, recobra nova
urgéncia de explicitacio no contexto do pluralismo religioso e das tensdes internas
nas diferentes igrejas. Verifica-se mesmo uma maior consisténcia e maturagio
teolGgicas, a par de uma saudavel autocritica.
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E como se encontra a prética da libertacao? Também ela tem passado por
alteragbes e hd uma crescente diversidade de priticas, ainda que estas ainda
estejam centradas nas diversas categorias de ‘‘excluidos’’. Nesse sentido, iniimeras
comunidades de base continuam atuantes. H4 também em andamento, em nivel
continental, um amplo processo de releitura da Biblia inspirado numa espirituali-
dade de libertaco. Pastorais, como a indigena e a da terra, ainda s@o influentes.
Entre os movimentos sociais de libertacao, referimo-nos apenas a dois da maior
importancia atualmente, por sua coeréncia, firmeza e repercussao internacionais: o
movimento zapatista no México e o Movimento dos Sem-Terra (MST) no Brasil.
Ambos como poucos atores sociais tém conseguido desafiar o neoliberalismo auto-
suficiente, bem como os governos nacionais que se renderam a sua l6gica exclu-
dente. No campo dos direitos humanos e nos processos de paz continua havendo
atuacdo relevante, como acontece em diversos paises da América Central. No
Haiti, um adepto da TdL (Aristide) foi eleito presidente €, terminado seu mandato,
ainda goza de elevadissimo prestigio popular. Nas tltimas elei¢des brasileiras, um
dos fatores para o crescimento do voto popular do PT, particularmente em cidades
médias ou em 4reas rurais, consiste, sem diivida alguma, na influéncia continuada
da teologia e pratica da libertagao.

Recentemente Michel Lowy, que significativamente ndo € um tedlogo da
libertagdo, mas um cientista social, expressou a seguinte estimativa:

E dificil, senio impossivel, prever qual sera o futuro do cristianismo da libertagdo na
América Latina. (...) De qualquer maneira, esta corrente jd deixou sua marca na
histéria da América Latina durante a segunda metade do século XX, como um dos
principais protagonistas dos mais importantes movimentos dos tltimos 35 anos,
especialmente no Brasil e na América Central. O cristianismo de libertagao moldou
vérias geracOes de cristios engajados, cuja maioria dificilmente vai abandonar suas
convicgdes éticas e sociais profundamente enraizadas. O grio que ele semeou na
terra fértil da cultura religiosa e politica latino-americana continuatd a germinar no
curso dos préximos anos e pode ainda nos reservar muitas surpresas.*

Poderfamos, enfim, nos perguntar: seria presungoso imaginar que a teologia
e a pritica da libertagdo ndo apenas disseminaram grios ‘‘na terra fértil da cultura
religiosa e politica latino-americana’’, mas também frutificaram, a ponto de cons-
tituir-se em algumas 4rvores saudaveis que estdo ai ndo s6 resistindo, mas antes
de tudo fortalecendo-se no embate dos ventos e nutrindo-se das chuvas que caem
no solo latino-americano?

Para concluir, com a devida modéstia mas alicergados no testemunho dos
martires da causa da libertagdo neste continente, poderfamos afirmar com Vitor
Westhelle, um teélogo luterano brasileiro que vive e leciona em Chicago, portanto
no coragao do Império:

Esta crise € apenas a consciéncia intermitente de que a teologia € esta empresa de
dizer o inefavel e de executar o inexeqiiivel, mas que constantemente nos seduz a
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explorar o limiar entre estes opostos, feito a ‘‘esperanga equilibrista’ na mdsica de
Joao Bosco e Aldir Blanc.

A teologia da libertagio representa uma esperanca. E desta ndo cabe apenas
falar, mas por ela vale a pena viver e dar a vida! Pois hi aqueles que nos
precederam € quem nos aguarda nessa caminhada...

Notas

1 Texto elaborado por incumbéncia do Grupo de Reflexdo Teolégica do CECA, de Sdo Leopoldo
(RS). Contém o resumo dos estudos e didlogos efetuados durante o ano de 1996. O objetivo
proposto foi de avaliar o momento atual, as dificuldades e as perspectivas da teologia da libertagdo,
com a qual os integrantes se sabem comprometidos. A redagio original foi debatida no préprio
grupo, recebendo dele sugestoes complementares. Em particular, houve a incorporagdo de suges-
toes especificas dos colegas Roberto E. Zwetsch e Oneide Bobsin.

2 Orides FONTELA, Tia : poemas, S3o Paulo : Geragdo, 1996, p. 47.

3 Folha de S. Paulo, Cademo Mais!, 13 out. 1996, p. (5) 6.

4 Michel LOWY, A teologia da libertagdo acabou?, Teoria & Debate, v. 31, p. 77, abr./jun. 1996.
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