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Deus, o bem, o mal: relacdes em busca de compreensiao em
Tomas de Aquino'

God, good, evil: relationships in search of understanding in Thomas Aquinas
Rodrigo Portella’

Gabriel Monteiro Vale?

Resumo: Neste artigo buscamos abordar o conceito de mal e sua relagdo com os atributos de Deus a partir das
concepeoes filoséfico-teoldgicas de Tomas de Aquino, particularmente através da revisdo bibliografica das obras Suma
Teoldgica € Suma contra os gentios. Elucidando-se a concepgao de bem e mal em relacio aos tradicionais atributos de Deus
apresentados pela teologia cristd (onipoténcia, onisciéncia e bondade), demonstra-se, em consonancia com o
pensamento tomasiano, que a existéncia do mal ndo imputa culpabilidade a Deus, conquanto o mal permane¢a um
fenémeno dramatico na ctriagdo.

Palavras-chave: Deus; bem; mal; privagio.

Abstract: In this article we seek to discuss the concept of evil and its relationship with the attributes of God based on
the philosophical-theological conceptions of Thomas Aquinas, particularly through the bibliographic review of the
Summa Theologica and Summa contra gentiles. Elucidating the conception of good and evil in relation to God’s the
traditional attributes presented by Christian theology (omnipotence, omniscience and goodness), it is shown, in
consonance with Thomas’ thought, that the existence of evil does not impute guilt to God, while evil remains a
dramatic phenomenon in creation.

Keywords: God; good; bad; deprivation.

Resumen: En este articulo buscamos abordar el concepto del mal y su relacién con los atributos de Dios desde las
concepciones filosofico-teologicas de Tomas de Aquino, particularmente a través de la revisién bibliografica de la
Summa Theologica y 1a Summa contra los gentiles. Elucidando la concepcién del bien y del mal en relacion con los atributos
tradicionales de Dios presentados por la teologfa cristiana (omnipotencia, omnisciencia y bondad), se muestra, en
consonancia con el pensamiento tomasiano, que la existencia del mal no imputa la culpa a Dios, mientras que el mal
sigue siendo un fenémeno dramatico en la creacion.

Palabras clave: Dios; bien; malo; privacion.

Introducao

Se Deus ¢ bom e onipotente, por que existe o mal? Tal dramatica pergunta, desde Epicuro
— mesmo antes dele — até os nossos dias, é a pedra de toque da teodiceia, da justificagdo de Deus —
e aqui pensamos no Deus da tradi¢ao judaica e cristd — diante do mal. A partir deste
questionamento, Nos atemos, no presente artigo, ao filésofo escolastico Tomas de Aquino — tendo

como base as obras Suma Teoldgica e Suma contra os gentios — para apresentarmos sua concepgao de

1 Recebido em 30 de junho de 2022 aceito em 13 de dezembro de 2022 com base nas avaliagbes dos pateceristas ad
hoc.

2 Doutor em Ciéncia da Religiao (UFJF). Professor no Departamento de Ciéncia da Religido da Universidade Federal
de Juiz de Fora — UFJF. E-mail: portellarodrigo1969@gmail.com

Mestrando em Ciéncia da Religido (UFJF). E-mail: monteitovale@hotmail.com
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bem, de mal e dos atributos de Deus, discorrendo sobre alguns atributos da esséncia divina, seus

“limites” e alcances.

Mas por que Tomas de Aquino? Tal pergunta escusaria respostas, dado que o cognominado
doutor angélico é, na historia da filosofia e teologia ocidentais — particularmente no ambito do
catolicismo —, um dos mais reconhecidos mestres. Ademais, é ele o te6logo e filésofo referencial
na Igreja Catdlica e, a partir do pontificado do Papa Ledo XIII, sua obra foi redescoberta e
revalorizada®. Contudo, a pattir do Concilio Vaticano II e das novas teologias surgidas desde entio
(Teologia da Esperanga, Teologia Politica, Teologias da Libertagao, entre outras) parece ter o
Aquinate, de certo modo, ficado em segundo plano. Nao obstante, cresce, hoje, o numero de
filésofos e tedlogos, profissionais ou leigos, que se debrugam novamente sobre as riquezas
tomasianas.

Neste tocante, é preciso pingar que, embora escolastico medieval catélico, Tomas de
Aquino também tem sido redescoberto por cristios protestantes, que veem em sua obra um
precioso tesouro que estd para além, tantas vezes, de questdes confessionais mais especificas’.
Talvez sua atracdo se deva a ser o Aquinate um pensador de termos claros, conceitos precisos,
logica impecavel. Aproximar-se de Tomas de Aquino é aproximar-se de uma obra que se constitui
clara em seus conceitos, em desencadeamentos l6gicos muito bem precisos. Pode-se até discordar
de suas premissas e conceitos, mas dificilmente pode-se acusa-lo de falta de clareza e precisao. E
na “modernidade liquida” em que vivemos — conceito ja celebrizado no ambito da sociologia por
Zygmunt Bauman —, onde tudo tem sabor relativo, provisorio, a consisténcia de um pensamento
claro e de logica precisa, como o de Tomas, costuma mostrar a muitos que ha uma realidade,
objetiva, solida e evidente que se contrapde ao niilismo e ao “pensamento débil” — conceito
também ja celebrizado, no ambito da filosofia, por Gianni Vattimo. E, no caso do problema do
mal, conquanto, em ultima analise, seja ele, para o cristianismo — qui¢a para todas as religides — um
mistério que, ao fim e ao cabo, sempre permanece insondavel — posto que, mais que descobrir
possivel solucio légica a ele, é o mal algo que nos afeta existencialmente como um drama —, Tomas
nos apresenta uma perspectiva de interpretagao sobre o mal que, se ndo termina com o drama, ao

menos nos da boas pistas para “compreendé-lo” a partir de um ponto de vista racional.

4 Ver Ledo X111, Enciclica Aeterni Patris, 1879; Bento XV, Enciclica Fausto appetente die, 1921; Pio X1, Enciclica
Studiorum Ducem, 1923,

Ver, por exemplo, MADUREIRA, Jonas. Tomds de Aquino e o conbecimento de Dens: A imaginagao a servigo da teologia.
Sao Paulo: Vida Nova, 2021.

o
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Hoje, apesar das obras de Tomas de Aquino serem sobejamente alcangaveis em lingua

portuguesa para pesquisadores do campo da ciéncia da religiao, teologia e filosofia, seguem elas
sendo aquele tipo de obras que todos “conhecem”, sabem de sua existéncia e de seu autor — quica
de um ou outro argumento delas, mas, de fato, que nunca foram lidas —, ou, sendo benevolente,
foram pouco lidas, seja por sua dimensao, por sua linguagem ou por sua complexidade. Daif que
nos pareceu bem apresentar, em artigo, um dos tépicos mais importantes, a nosso ver, da imensa
obra tomasiana. A relevancia do tema — o mal, infelizmente sempre na ordem do dia — e dos
argumentos sobre ele descritos pelo Aquinate sio amplamente suficientes para que um publico
académico maior, entre ele muitos que nao conhecem o pensamento de Tomas de Aquino, tenham,
aqui, uma primeira aproximagao a ele.

Enfim, numa época em que a metafisica, seus conceitos e estudos foram, de alguma forma,
olvidados do pensamento cristio — e da formac¢ao de ministros religiosos e tedlogos — é sempre util
fazer lembrancga — para as novas geragdes — de pontos essenciais da tradicional metafisica crista, e
mais ainda se ela é fruto da pena do doutor comum da Igreja Catdlica, daquele que, em ultima instancia,
era considerado — ainda é? — o dirimidor das querelas filos6fico-teoldgicas a respeito da doutrina
crista.

Nossa metodologia de redagao privilegia o contato e a citagao direta relativamente as obras
de Tomas de Aquino, ou seja, privilegiamos a fonte primaria de seus escritos para a elaboragao do
artigo. Entendemos que, com sua “clareza cirargica”, suas obras se tornam, naturalmente, a fonte
principal de nossa escrita. Entrementes, aqui e acola, quando necessario, citamos também um ou
outro comentador de sua obra, no intuito de trazer algum esclarecimento sobre o tema.

Entretanto, antes de tratarmos do mal, é mister aprofundar-se no bem, por sempre ser ele
apresentado como oposto ao mal. Assim, quando abordarmos o mal, poderemos elucidar a relagao

entre eles.
O bem e sua naturalidade como o real

Tomas de Aquino, em suas obras, foi cuidadoso ao abordar suas tematicas, buscando
exaurir, a0 maximo, a complexidade dos termos, com sistematizacdo muito metddica a respeito
dos conceitos. Devido a isso, é sempre importante esmiugarmos cada termo sugerido pelo
Aquinate, para que equivocos sejam evitados. Na ordem dos temas presentes na Sumwa Teoldgica, o

bem ¢é abordado primeiro que o mal, e por isso adotamos este ordenamento.
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O termo “bem”, para Tomas, comporta razao de atrativo e desejavel e, para ele, o bem e o

ente’ tém estrita relagdo, pois observa-se “que ente e bem se convertem: Todo ente enquanto ente

257

é bom™”. E para “o Filésofo™, no livro I da Etica, assim define o bem: “Aquilo para o qual todas

”9 Tomas também utiliza o termo “bondade” no lugar de bem, por consistir no
g 5

as coisas tendem
exercicio do bem. Mas este s6 o é enquanto for mais atrativo, desejavel, belo e perfeito em algum
aspecto, posto que “uma coisa atrai na medida em que é perfeita, pois todos os seres tendem para

21

a propria perfeicio™’. Este movimento de busca pela petfeicio é o passar, em certos aspectos, da
poténcia ao ato'': atualizagio da esséncia'’, ndo sendo possivel a bondade em poténcia, porque,
para ser, deve-se ser em ato, e para isto se requer um ente. Torna-se evidente na légica tomasiana
que bem e ente sao idénticos na realidade, ao passo que a palavra “bom” conceitua o que é atrativo,
enquanto o termo “ente” nao. Pois o ente tem prioridade sobre o bem segundo a razao, por ser o
primeiro objeto inteligivel e, posteriormente, expresso através da palavra, assim como o som ¢é para
o ouvido.

Porém, mesmo que nem todo ente aparente ser bom, Tomas reitera que qualquer ente em
ato é bom, sendo perfeito em certo aspecto e, consequentemente, atrativo. Assim, conforme o ente
se atualiza, vai atingindo a perfei¢ao e tornando-se mais atrativo. Além disso, para ele “nenhum

ente é dito mau enquanto ¢ ente, mas na medida [em] que carece de ser”"’. Portanto, o ser mau nio

¢ da esséncia do ente; assim, por exemplo, um olho miope nao deixa, por sua miopia, de ser olho.

¢ Do latim ens, entis: o que é, 0 que tem ser, O que existe.

7 AZEVEDO, Napoleio Schoeller de. O mal no universo segundo santo Tomds de Aquino. 2007. Dissertagao (Mestrado
em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, 2007, p. 44.

8 Sempre que Tomids de Aquino diz “o filésofo”, refere-se a Aristoteles.

?  AQUINO, Tomas de. Suma Teoldgica. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2001, I, q. 5, a.

10 AQUINO, 2001, 1, q. 5, a. 1.

11 Tomas de Aquino segue, quanto a tais conceitos, Aristoteles, isto é, “a matéria existe em estado potencial
simplesmente pela razdo de que pode alcangar sua forma; e quando existe em ato é que ji a alcangou.”
(ARIST()TELES, Metafisica. Porto Alegre: Globo, 1969, IX 8, 1050a 15-20). Assim, “a poténcia ¢ o ato se explicam
e se definem pelas suas relagbes mutuas: a poténcia ¢ como uma capacidade, um esbo¢o, um comego, o ato ¢ o
complemento; a poténcia é tudo que pode ser aperfeicoado; o ato é a perfeicdo ou aquilo que a realiza.” (HUGON,
Edouard. Os principios da filosofia de Sdo Tomds de Aquino: as vinte e quatro teses fundamentais. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1998, p. 41). E como a tinta ¢ a arte da pintura. A tinta tem em si a poténcia de dar cores a um quadro
branco. Esta poténcia ¢ passiva enquanto a tinta néo é usada; quando usada, sua poténcia estd em ato, atualizada,
ou seja, da formas e cores a um quadro, esta ativa naquilo para a qual tem capacidade — poténcia — para realizar.

12 Aquilo em que consiste o ser, seu substrato, sua profundidade, o que lhe é préprio essencialmente, sua natureza.
Ou, de forma mais precisa, “Esséncia ¢ o componente potencial em uma coisa. Existéncia ¢ o ato mediante o qual
a esséncia tem o ser” (COPLESTON, Frederick. Tomis de Aquino: Introdugio a vida e a obra do grande pensador
medieval. Campinas: Ecclesiae, 2020, p. 81).

13 AQUINO, 2001, 1, g. 5, a. 3, ad 2.
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Além disso, como o “Filésofo disse no livro II da Fisica: “Aquilo pelo qual algo existe é como o

fim e o bem de todo o mais’.”'". Logo, consiste em causa final.

O bem também pressupOe a causa eficiente e a causa formal. Pois “o que se encontra

15

primeiro no exercicio da causalidade é Gltimo quanto ao efeito” ", como o aquecimento da madeira

pelo fogo, antes de receber a chama. “Ora, na ordem da causalidade vém primeiro o bem e o fim,

216

que movem a causa eficiente.””” Portanto, para o Aquinate, o bem ¢é tudo que ¢é atrativo, desejavel,

perfeito e consiste no fim para o qual as coisas tendem.
O mal como privagao do bem

Adiante, tendo em mente a consisténcia — isto ¢, a realidade — do bem, investiguemos se o
mal teria uma natureza/realidade (um ser, ou aspecto dele, em linguagem tomista). “Tomas defende
. : ~ 217
que o mal deve ser caracterizado como sendo uma privacio” ' de bem em certos aspectos,

consistindo em “uma diferenga constitutiva, pois um mau habito difere especificamente de um

2518

bom”™. Deste modo, “o mal representa uma realidade puramente negativa, [...] ndo é nem esséncia

nem realidade. O mal se apresenta como privacio de uma propriedade que a substancia deveria

possuir.”"’

Ademais, em resposta a objecao de que “o mal age, pois corrompe o bem. Logo o mal é

»20 Tomas explicita que o mal age somente vinculado a trés maneiras
5

um ente e uma certa natureza
de agdo: 1) pela causa formal, onde a cor branca, enquanto forma, pode carecer de brancura; 2)
através da causa eficiente (agao de um agente), onde pode faltar a habilidade do pintor; e 3) pela

causa final, que motiva toda agao, passivel de falhas no percurso. Portanto,

O agente opera segundo o que tem de poténcia ativa, ndo segundo o que a cla falta.
Ademais, enquanto age, visa ao fim e intende o fim correspondente a poténcia. Por isso,
o que resulta, correspondendo ao defeito da poténcia, esta fora da inten¢do do agente, ¢
isto ¢ um mal. Logo, o mal acontece sem estar na intencio do agente.?!

14 AQUINO, 2001, 1, q. 5, a. 4.
15 AQUINGO, 2001, 1, q. 5, a. 4.
16 AQUINO, 2001, 1, q. 5, a. 4.
17 AZEVEDO, 2007, p. 45.

18 AQUINO, Tomas de. Suma Teoligica. Sao Paulo: Edi¢bes Loyola, 2005, 11, q. 48, a. 1.

19 BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienne. Histdria da filosofia crista. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 466.
20 AQUINO, 2005, 11, q. 48, a. 1.

2t AQUINO, Tomas de. Suma contra os gentios I1. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, 11, p. 385.
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Acrescenta que “o mal nao age propriamente, [...]. Quando age é porque lhe esta unido o

bem, porque toda a¢do tem como principio uma forma, e tudo que se deseja como fim ¢é a
erfeicio.”” Deste modo, o mal nio se opde ao bem, nem age por si corrompendo o bem, mas é
b 5 5

sempre vinculado as a¢oes voltadas ao bem. Esta nas coisas e com desigualdade, para que todos os
graus de bondade se completem e atinja a perfei¢ao no universo.

Ora, ha um primeiro grau de bondade em que uma coisa ¢ de tal forma boa que nio pode

deixar de ser. H4 um outro em que uma coisa de tal modo ¢é boa, que pode deixar de ser.

E esses graus se encontram também no mesmo set, pois ha certas coisas que nio podem

perder o préprio ser, como as realidades incorpodreas; outras podem perdé-lo, como as
realidades corpéreas.?3

Assim, Tomas demonstra que ha a bondade incorruptivel e corruptivel no mesmo ser, pelo
que ha de corpéreo e incorpoéreo. Pois a perfeicao do universo nio requer somente realidades
incorruptiveis (perfei¢ao), mas também corruptiveis, que possam deixar de ser boas. Portanto, para
Tomas o mal e a corrupg¢ao (forma de mal) se encontram nas coisas por deficiéncia e privagao de
bem, agindo vinculados a uma agdo (causa formal), com um autor (causa eficiente) e com certa

intengao (causa final), que gera o mal de maneira acidental.
A origem do mal

Sobre a fonte do mal, Agostinho, em O /Jwre-arbitrio, atirma que o principio do mal é o
afastamento do Bem imutavel em busca de um bem mutavel, elucidando talvez o primeiro nuance
de tomar o livre-arbitrio como origem do mal. Porém, o Aquinate considera que o mal é, antes de

2524

tudo, “a falta do bem que naturalmente se deve ter”*. Entretanto, antes de atingirmos tal conclusao,

lembremos que o mal se vincula as trés causas ja citadas, restando elucidar que a causa material,

mesmo “enquanto é poténcia para o bem, tem razio de bem”*

, portanto consiste em uma maneira
do bem ser origem direta do mal, pois Deus nao cria a matéria ma, como esta em Génesis 1, 25,
que diz que Deus tudo criara bom.

O mal, entdo, pode estar vinculado a a¢des que causam efeitos ruins, nao necessariamente

para quem as comete, mas para quem as sofre. Nao como fim dltimo, por ser “uma privagio da

22 AQUINO, 2005, 11,
2 AQUINO, 2005, 11,
2 AQUINO, 2005, 11,
5 AQUINO, 2005, 11,

]

q-
q
q
q
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7% mas conforme a “deficiéncia de um dos principios da agdo, ou do

ordenagao para o fim devido

agente principal, ou do agente instrumental”?’

, como o déficit motor das criangas ou a inoperancia
fisica de pessoas com deficiéncia. Ou seja, 0 mal é causado em um ente, nao na a¢ao que o proprio
agente faz, mas pelo poder (capacidade) ou deficiéncia — privagao, falta de perfeicao (bem) em certo
aspecto — do agente, ou até mesmo da matéria.

Em resumo, qualquer ente, sendo bom em certo aspecto, quando comete uma agao com

consequéncias mas, gera o mal a partit de si, que é bom materialmente, formalmente, e

intencionalmente, enquanto ordenado.
Os atributos de Deus

Geralmente, quando se fala dos atributos de Deus, a concepgio crista considera
principalmente a onipoténcia, onisciéncia e bondade como essenciais “porque a natureza ou
esséncia compreende apenas o que esta contido na definicio de espécie®®”. Logo, como “Deus é o
mesmo que sua esséncia ou natureza””, seus atributos também o sio.

Tomas concebe Deus como o “ptimeiro motor, nio movido por nenhum outro™; o

primeiro ente, que ¢ ato puro — “o Ato puro ¢ o Ser que ndo ¢ a realiza¢ao de uma potencialidade,

a atualizacio de uma poténcia, mas pura e simplesmente Ato de ser, subsistente por si”™' —

absolutamente perfeito, sem deficiéncia e imperfei¢ao que o fizessem ser passivo. Deste modo, ha

certa poténcia em Deus, mas chamada de ativa e em sumo grau. Pois “cada um, na sua medida em

9532

que esta em ato e perfeito, é principio ativo de algo™, que gera algo. Consequentemente, em Deus

9533

“a razao de poténcia fica salvaguardada por ser principio de efeito”™” e nao de agao, pois a agao ¢

esséncia divina, intrinseca a sua natureza, sem potencialidade. Esta poténcia ativa ¢ como principio

que gera efeito (causa eficiente), visto que ser principio gerador de agao ja é da esséncia divina,

bastando o pensamento/vontade para que as coisas sejam, e,

por conseguinte, todos os outros agentes reduzem-se a Deus como a seu primeiro agente,
porque Deus age por si mesmo. Ora, o que age por si mesmo age por sua esséncia. Com

26 AQUINO, 2005, 11, q. 49,
27 AQUINO, 2005, 11, q. 49,
28 AQUINO, 2001, I,

22 AQUINO, 2001, 1,

30 AQUINO, 2001, 1,
31 NICOLAS, Maﬂe -Josep
32 AQUINO, 2001, 1, q.
3 AQUINO, 2001, 1, q.

a.
a.
q. 3
q.3,a. 3.
q. . 3.
v

ocabulario da Suma Teologica. In: AQUINO, de Tomas. Suma Teoldgica I, 2001, p. 75.

25,a. 1.
25,a. 1
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efeito, aquilo pelo qual uma coisa age ¢ a sua poténcia ativa. L.ogo, a propria esséncia de
Deus ¢ a sua poténcia ativa.3*

Assim, Deus é em Ato Puro, ¢ sua prépria poténcia, simplesmente é, nao era e nem sera,

pois sua existéncia ¢ eterna e atemporal. Ja aquilo que esta no tempo — com comego, meio e fim —

¢ finito. Portanto s6 Deus, estando fora do tempo, ¢ infinito em sua esséncia, elevando sua

poténcia ativa a infinitude.

Por exemplo, quanto mais um corpo ¢ quente tanto maior ¢ sua poténcia de aquecer; e
sua poténcia de aquecer seria infinita, se seu calor fosse infinito. Portanto, como a
esséncia divina pela qual Deus age ¢ infinita, como ja se demonstrou, segue-se que sua
poténcia ¢ infinita.?>

Nesse sentido, “a poténcia se refere ao possivel, quando se diz: Deus tudo pode, o mais

correto ¢ entender que pode tudo o que é possivel e por isso se diz onipotente

736 Por outro lado,

ha o possivel para o ser humano, segundo sua poténcia; e o possivel para Deus, segundo sua

poténcia. Ora,

Uma coisa ¢é possivel ou impossivel absolutamente segundo a relagio dos termos:
possivel, porque o predicado é compativel com o sujeito, [...]; 0 impossivel absolutamente
significa que o predicado é incompativel com o sujeito |[...]. Portanto, deve-se dizer que
Deus é chamado onipotente porque pode absolutamente todo o possivel.>

O Aquinate afirma que em “Deus existe ciéncia, a mais perfeita possivel”™, sendo ela

caracterizada a partir da distingdo entre conhecedores e nao conhecedores. Os primeiros conhecem

apenas sua propria forma de maneira singular, enquanto os conhecedores sio naturalmente capazes

de receber formas universais alheias a si. Por isso, somente quem conhece pode representar aquilo

que conhece, o que leva o Filésofo a dizer, no Tratado sobre a alma, que a alma é, de certo modo,

todas as coisas. Assim, “¢ pela matéria que a forma ¢ restringida; [...] as formas, quanto mais

imateriais, tanto mais se aproximam de certa infinidade”.

s 39

Além disso, uma coisa ¢ inteligente porque ¢ sem matéria, e sinal disso é que as formas
fazem-se inteligiveis em ato pela abstracio da matéria. Também por isso o intelecto
conhece os universais, ndo os singulares, visto que a matéria ¢ o principio da individuagao.
Ora, as formas apreendidas pelo intelecto tornam-se, na intelecgdo, uma s6 coisa com o
intelecto que estd em ato. Por isso, se as formas sdo conhecidas em ato pelo intelecto por

3 AQUINO, Tomas de. Suma contra os gentios 1. Porto Alegre: Editora Vozes; Escola Superior de Teologia Sao
Lourenco de Brindes; Livraria Sulina Editora, 1990, p. 179.

3% AQUINO, 2001, 1, q. 25, a. 2.

36 AQUINO, 2001, 1, q. 25, a. 3.

37 AQUINO, 2001, 1, q. 25, a. 3, grifos do autor.

3 AQUINO, 2001, 1, q. 14, a. 1.

3 AQUINO, 2001, 1, q. 14, a. 1.
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estarem despidas de matéria, segue-se que uma coisa ¢ inteligente porque nio tem
matéria. [...] Deus [é] totalmente imaterial. Logo, ¢ inteligente.*

Por esta logica, as plantas, os animais e o ser humano tém diferentes graus de
conhecimento, pois os dois primeiros estao estritamente ligados a sua materialidade. Por ultimo, o
ser humano, com alma racional — que abarca a vegetativa e a sensitiva —, tem muito mais capacidade
de aprender, conhecer e representar, porque sua alma nao depende da matéria; ao passo que Deus,
totalmente imaterial, conhece plenamente e, por ser Ato Puro, “é necessario que nele o intelecto e

o objeto conhecido sejam plenamente idénticos™

, contendo representagao inteligivel (inteligir
humano em poténcia) intrinseca a prépria esséncia (inteligir humano em ato).

Ademais, o conhecer de Deus também ¢ sua propria esséncia, “pois se [...] fosse distinto de
sua substancia, seguir-se-ia, [...] que alguma outra coisa seria o ato e a perfeicao da substancia
divina”*”. Sendo o ato de conhecer uma acdo interior a Deus, nio tendendo ao exterior, este
movimento ¢é ato puro em perfei¢dao, sem a limitacao da forma e sem carecer de atualizagao. Além
disso, “Deus niao conhece a universalidade das coisas espirituais ou corporais porque elas existem;
pelo contrario, existem porque Ele as conhece. [...] a ciéncia de Deus € a causa das coisas”®, como
a ciéncia de um artista é a causa de suas obras. Porém, um artista humano, além do conhecer e
imaginar, necessita da vontade para criar, a0 passo que para o conhecimento e vontade de Deus,
sendo essenciais, basta conhecer para que tudo exista.

A ciéncia divina também “conhece todas as coisas, de qualquer maneira que existam”*,

2945

tanto as coisas em ato (passado e presente). através duma “ciéncia de visao”", quanto em poténcia

— ndo existem, nunca existiram e jamais existirio —, por meio da “ciéncia de simples inteligéncia™*.
Ou seja, o conhecer de Deus ¢ fixo e atemporal, que sempre vé no tempo presente e atinge todas
as coisas em qualquer periodo, abrangendo a totalidade do tempo, além de intuir perfeitamente
tudo o que nio existe em ato.

Sobre a bondade, anteriormente dissemos que todo ente é bom em si, pois todo ente se

encontra em ato, sendo perfeito de alguma maneira, constando que “todo ato é uma certa

0 AQUINO, 1990, I, p. 91.

4 AQUINO, 2001, I, q. 14, a. 2.
2 AQUINO, 2001, 1, q. 14, 2. 4.
4 AQUINO, 2001, 1, q. 14, 2. 8.

4 AQUINO, 2001, 1, q. 14, 2. 9.
45 AQUINO, 2001, 1, q. 14, 2. 9.
46 AQUINO, 2001, 1, q. 14, 2. 9.
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74 e o “perfeito tem razio de ser atrativo e de bem”*. Logo, Deus, sendo ente em ato

perfeicao
puro, ¢ perfeito em grau absoluto e atrai tudo para si, por ser bem em sumo grau, visto que a
atratividade ocorre conforme o grau de perfei¢iao e bondade.

Cabe-nos, no entanto, objetar se Deus teria necessidade de criar e exercer tal bondade para
com as criaturas. Pois ele, simplesmente existindo por esséncia, sendo sua propria causa, perfeito,
onipotente e onisciente, N30 teria motivos para fazer algo além de si mesmo. Porém, ocorre que
Deus ¢ ato puro, com seus atributos bons e perfeitos e, assim, gera todas as coisas, pois as coisas
existem porque Deus as conhece e, simplesmente querendo, elas existem. Ha, portanto, unidade
entre ato, perfeicao, bem, poténcia ativa, ciéncia e vontade.

“Sendo Deus a causa eficiente primeira de tudo, cabe-lhe evidentemente a razao de bem e
de ser atrativo. Por isso, Dionisio atribui a Deus o bem como a primeira causa eficiente [...], porque
por ele subsistem todas as coisas.”* Com isso, o doutor angélico acrescenta que “a bondade de
Deus nio ¢ algo acrescentado a substancia divina, mas a sua substincia ¢ a sua bondade™’. Por
isso podemos dizer que Deus é o sumo bem, pois “o que é dito por esséncia, é dito com mais
verdade do que aquilo que ¢é dito por participa¢ao. Ora, Deus é bom por sua esséncia, mas as outras

9551

colsas 0 sd0 por participa¢ao” na esséncia divina.

Ha explicagdo a perene relagdo entre os atributos divinos e o mal?

Ao relacionarmos Deus — bom, onisciente e onipotente — com o mal, que é privagao,
corrupgao e falta, torna-se necessario compreender o motivo pelo qual Deus — em sua onipoténcia,

onisciéncia e bondade — nao extingue o mal.
A onipoténcia de Deus perante o mal

Como demonstrado, a poténcia ativa imprime algo a outra coisa, gerando a¢ao e efeito no
outro, de modo que quanto maior for a capacidade para algo, maior sera a impressao no ente que
concebe a agdao. Mas Deus, podendo fazer todo o possivel conforme sua natureza, poderia evitar

que coisas ruins acontecessem no mundo e nao o faz. Porém, para que o mal existente fosse extinto,

7 AQUINO, 2001, 1, q. 5, 2. 3.
% AQUINO, 2001, 1, q. 5, 2. 3.
9 AQUINO, 2001, 1, q. 6, 2. 1.
% AQUINO, 1990, T, p. 80.

51 AQUINO, 1990, 1, p. 82.
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nao bastaria interromper todos os efeitos — como se barram os “bragos” de um rio —, antes seria

necessario que a fonte deixasse de produzir esses males. Ora, segundo Tomas (e conforme
Agostinho), o bem ¢ indiretamente causa do mal, quando um ente se afasta livremente do Bem
imutavel, em busca de um bem mutavel, gerando o mal, advindo da liberdade e da vontade
concedidas por Deus. Esses atributos estabelecem o elo entre o ente e o mal, sendo necessario
tratarmos deles, antes que adentremos no porqué Deus nio priva o ser humano de sua vontade e
liberdade para nao agir mal.

Acerca da vontade, o Aquinate considera duas maneiras de gerar movimento: “A primeira,
a medida de um fim: é assim que a causa final move a causa eficiente. Dessa maneira, o intelecto
move a vontade, pois o bem conhecido é o objeto da vontade, e a move enquanto fim”*,
motivando-se pelo fim. “A segunda, 2 maneira de agente: o que altera move o que ¢é alterado; o que
impele move o que é impelido. E é assim que a vontade move o intelecto.” Isto porque a
ordenaciao das vontades (poténcias ativas) para o intelecto (poténcia), que sempre tende a um fim
universal — o bem —, move o proéprio inteligir, que tende também a fins particulares.

Ja no tocante a liberdade, Tomas compreende o ser humano em liberdade e que “age com
julgamento, porque, por sua poténcia cognoscitiva, julga que se deve fugir de alguma coisa ou

procuré—la”54.

Porém, esse julgamento nao é causado pelo instinto natural direcionado a
necessidades naturais, mas pela distingao racional das coisas. Por isso, o julgamento humano ¢ livre,
orientando-se a quaisquer objetos; e mesmo sendo contingente, a razdo pode seguir veredas
diferentes.

Elucidado, entao, como a vontade e a liberdade humanas estao dispostas, é necessario
ressaltar que estes e os demais atributos humanos foram concedidos no passado e Deus nao “pode

9555

fazer que coisas passadas nao tenham existido”™”. Porque isso implicaria uma contradi¢do e

“contradi¢do ndo est4 sob a onipoténcia de Deus”

. Logo, ele nao pode fazer que algo feito nao
seja. E isso nao implica impoténcia, mas conformidade a sua esséncia.
O filésofo escreve no livro VI da E#ica: “A Deus s6 lhe falta isso: tornar nao feito o que foi

feito”’. Se seguissemos o errdneo raciocinio de que Deus pode mudar o passado, ocorreria que

52 AQUINO, 2005, 11, q. 82, a. 4.

5 AQUINO, 2005, 11, g. 82, a. 4.

5 AQUINO, 2005, 11, g. 83, a. 1.

5% AQUINO, 2001, 1, q. 25, a. 4.

5% AQUINO, 2001, 1, q. 25, a. 4.

57 AQUINO, 2001, 1, q. 25, a. 4, grifos do autor
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uma mudanga em algo decorrido acarretaria uma série de consequéncias até os dias atuais, uma

sequéncia de desdobramentos que poderiam fazer toda a realidade nao ser o que é. Por isso, tal
ideia torna-se inaplicavel a Deus™.

Esclarecido tal impasse, cabe-nos indagar: Deus “poderia fazer melhor as coisas que faz?*”,
Em resposta, Tomas coloca que, acerca das bondades essenciais das criaturas, “Deus nio pode
fazer nenhuma coisa melhor do que ela propria, ainda que possa fazer outra melhor do que ela®””.
Pois, se alterasse algo em nivel essencial, estaria mudando a natureza — condi¢ao de ser — de cada
ente e indo contra a sua propria natureza, por privar o ser humano de sua esséncia. Em relacio as

256

bondades externas — acidentais —, “Deus pode fazer melhores as coisas que fez”*' por meio de sua

graga.

Entao, Deus nio pode mudar o passado, mas tornar as bondades exteriores melhores em
potencialidade e intensidade, conforme a vontade da criatura, ficando evidente que Deus nao pode
evitar o mal, posto que ele, o mal, é consequéncia da liberdade e vontade impressas na esséncia do
ser humano. Mas Deus nio deixa de ser onipotente por isso, pois age conforme sua esséncia, que
¢ — talvez paradoxalmente - incapaz de mudar o passado. Porém, sera que sua onisciéncia divina é

omissa em relacao aos males?
A onisciéncia de Deus perante o mal

Anteriormente, frisamos que a natureza de Deus, totalmente imaterial, conhece em
plenitude, abarcando as coisas que sao em ato e que estdo em poténcia, inclusive o mal que é nao-
ser por privagao. Desta forma, se Deus conhece

petfeitamente algo, tem de conhecer todas as coisas que lhe possam acontecer. Ora,
existem coisas boas as quais pode acontecer serem deterioradas por males. Assim, Deus

58 Simone Weil, dentro de uma perspectiva que nos parece mais estritamente aristotélica — porém temperada pelas
misticas judaica e cristd -, fala sobre a “necessidade”. H4, para ela, um “mecanismo cego” pelo qual todas as coisas
se ligam, e frisa a fil6sofa que “se 0 mecanismo nao fosse cego, nao haveria de modo algum infelicidade”. Prossegue
ela: “O mecanismo da necessidade reflecte-se a todos os niveis, permanecendo idéntico a si mesmo, na matéria
bruta, nas plantas, nos animais, nos povos, nas almas. Observado do ponto em que nos encontramos, segundo a
nossa perspectiva, ¢ completamente cego. Mas se transportarmos o nosso coragio para fora de nés mesmos, para
fora do universo, para fora do espago e do tempo, até onde se encontra o nosso Pai, e se dai olharmos esse
mecanismo, ele surge-nos de modo totalmente diferente. O que parecia necessidade torna-se obediéncia |[...] para
aquele que se encontra neste ponto, absolutamente tudo neste mundo ¢é perfeitamente belo. Em tudo o que existe,
em tudo o que se produz, ele distingue o mecanismo da necessidade, e saboreia na necessidade a dogura infinita da
obediéncia” (WEIL, Simone. Espera de Deus. Lisboa: Assirio&Alvim, 2009, p. 114, 117, 119).

5 AQUINO, 2001, I, q. 25, a. 6.

60 AQUINO, 2001, I, q. 25, a. 6.

o1 AQUINO, 2001, I, q. 25, a. 6.
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ndo conheceria perfeitamente as coisas boas se ndo conhecesse também as coisas mas.
Ora, uma coisa qualquer ¢ cognoscivel segundo o que é. Como o ser do mal ¢ privacio
do bem, pelo fato de Deus conhecer os bens, Ele conhece também os males.®?

Além disso, os conceitos das coisas nio se contrariam na alma, “senio, nio estariam
simultaneamente nela, nem simultaneamente seriam conhecidas. Por isso, o conceito pelo qual se

256

conhece o mal nio repugna ao bem.”” Desta maneira, as agdes ndo sdo mas em si, mas devido as
suas consequéncias, porque o fim de qualquer agdo é sempre o bem, conforme a concepgao
subjetiva de bem do agente da agao. “Por conseguinte, se em Deus, devido a sua absoluta perfeicao,
esta toda a plenitude da bondade [...], resulta que nele se encontra o conceito pelo qual se conhece
o mal.”%

Destarte, uma vez que o conhecimento de Deus o é pela eternidade, ndo comporta sucessao
e conhece a totalidade temporal, poderia ter feito algo que nao deixasse o ser humano corromper-
se e nao o fez. Fato que nos leva considerar que em Deus ha “vontade, como ha nele intelecto,
porque a vontade é consecutiva ao intelecto.”” E, consequentemente, ¢ “necessario afirmar que o
amor existe em Deus. Com efeito, o primeiro movimento da vontade ou de qualquer faculdade
apetitiva é o amor.”* Logo, podemos afirmar que o amor motiva a vontade, que é consequéncia

do intelecto. Desta forma, torna-se mais plausivel justificar a atitude divina de nao intervir nas agdes

humanas.

Assim como uma coisa natural estd em ato por sua forma, assim também o intelecto se
torna intelecto em ato por sua forma inteligivel. Ora, qualquer coisa tem com respeito a
sua forma natural uma relagio tal que, se ndo tem esta forma, para ela tende; e quando a
alcanca, nela repousa. Isto acontece com qualquer perfei¢do natural, que ¢ um bem da
natureza. Essa relagdo ao bem, nas coisas privadas de conhecimento, é chamada apetite
natural. E assim que a natureza intelectual tem uma relagdo semelhante ao bem que cla
apreende por meio da forma inteligivel; a tal ponto que, se tem esse bem, nele repousa;
se ndo o tem, o busca. Ora, repousar no bem ou busca-lo ¢ préprio da vontade. Por isso,
toda criatura dotada de intelecto tem vontade, assim como em toda criatura dotada de
sentidos existe apetite animal. Assim, em Deus tem de haver vontade, pois nele existe
intelecto. E, como seu conhecer ¢ seu proprio ser, o mesmo acontece com seu querer.5’

Desta forma, como ha intelecto e vontade em Deus e o “amor é, por natureza, o ato

primeiro da vontade e do apetite. [...]; é entdo necessirio afirmar que nele existe amor”®. Além

02 AQUINO, 2001, 1, q. 14, a. 10.
03 AQUINO, 1990, I, p. 128.

64 AQUINO, 1990, I, p. 128.

65 AQUINO, 2001, 1, q. 19,
66 AQUINO, 2001, 1, q. 20,
67 AQUINO, 2001, 1, q. 19,
8 AQUINO, 2001, 1, q. 20,

Estudos Teologicos | Sio Leopoldo | v. 62, n. 02| p. 219-240| Jun./dez. 2022



080

Estudos Teoldgicos foi licenciado com uma Licenga Creative Commons —
Atribui¢do — Nao Comercial — SemDerivados 3.0 Nao Adaptada

232
disso, sendo o bem o principal objeto da vontade, quanto mais perfeito for este bem, mais atrativo

ele sera, pois “no mover e no agir, o movente e o agente intendem sempre o bem”®. Logo, o amor
¢ o primeiro ato natural do querer e tende sempre ao bem.

Assim, se tudo tende ao bem a partir de si, pelo primeiro ato da vontade — o amor —,
buscando sempre o maior e mais perfeito bem, mais ainda Deus tende ao bem. Porque, ele sendo
o sumo bem, tende a si mesmo e “quer o seu ser ¢ a sua bondade como objeto principal, que é para
Deus a razio de querer as outras coisas. Por isso, em tudo que quer, quer o seu ser € a sua
bondade.””

Ademais, “qualquer ente necessariamente quer o seu ultimo fim. O homem, por exemplo,
quer necessariamente a proptia beatitude, e nio pode querer a desgraca.”’. Assim, Deus, querendo
a sl mesmo, cria o ser humano partir de si, conforme

o livro do Génesis: “Facamos o homem a nossa imagem e semelhancga” [...]. A igualdade,
ndo ¢ da razdo de imagem, pois Agostinho diz [..]: “Onde existe imagem, nio ha
necessariamente igualdade”; vemo-lo na imagem de uma pessoa que se reflete em um

espelho. Ela é, no entanto, da razdo da imagem perfeita, pois na imagem perfeita nada
deve faltar do que estd naquilo que é produzido.”

Portanto, Deus é o modelo e confere ao ser humano certa semelhanga consigo. Mas “nao
¢ uma semelhanca de igualdade, pois o modelo ultrapassa infinitamente o modelado””. Assim, h4
uma imagem imperfeita de Deus no ser humano. E Tomas ainda acrescenta que “a Escritura
quando diz que o homem foi feito a imagemz de Deus; a preposicdo a, com efeito, traduz certa
aproximagio, o que cabe a uma coisa distante”’*. Consequentemente, ocorre igualmente quando se
trata do livre-arbitrio, pois Deus da aquilo que é e cria conforme o apice da sua esséncia — o0 amor
livte — emanando existéncia livre e todos os atributos divinos, em menor grau, ao ser humano.
Destarte, o livre-arbitrio é dado por amor, que deixa a humanidade livre para buscar o sumo bem,

que ¢é Deus. Acerca disso, Tomas afirma:

[...] Ambrésio escreve: “O Espirito Santo atribui a cada um seus dons como quetr, isto €,
segundo o arbitrio de sua livre vontade, ndo sujeito a necessidade”. [...] Temos livre-
arbitrio com relagdo as coisas que ndo queremos por necessidade ou por instinto de
natureza. Pois ndo pertence ao livre-arbitrio, mas ao instinto natural, que queiramos ser
felizes. Eis por que nio se diz dos outros animais, movidos para qualquer objeto por

0 AQUINO, 1996, 11, p. 385.

0 AQUINO, 1990, I, p. 139.

T AQUINO, 1990, I, p. 140.

2 AQUINO, 2005, 11, g. 93, a. 1.

3 AQUINO, 2005, 11, g. 93, a. 1.

74 AQUINO, 2005, 11, q. 93, a. 1, grifos do autor.
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instinto natural, que se movem por livre-arbitrio. Como Deus quer por necessidade sua

propria bondade, porém nio as outras coisas, como ja se demonstrou, Ele possui livre-
arbitrio a respeito de tudo aquilo que nio quer por necessidade.”™

Porém, como o criar e emanar existéncia nao sao necessidades do querer de Deus, entao
aplica-se o livre-arbitrio, e como apresentamos acima a relagao entre amor e livre-arbitrio. Ele opta,
por amor, em nao intervir nas decisdes humanas, que geram mal por acidente, em decorréncia da
busca pela felicidade por meios e objetos menos bons, pois, uma vez afastados da graca divina,
privam-se do bem, corrompem seu intelecto e por deficiéncia buscam felicidades passageiras —

causadoras do mal — em vez de buscar o sumo bem.
A bondade de Deus perante o mal

Com base no exposto até o momento, Deus ndo pode extinguir o mal sem ir contra sua
esséncia, pois esta consiste em sumo bem. Em contrapartida, o mal estd presente nas criaturas
racionais, por privagao de bem e de maneira acidental, através do livre-arbitrio e da vontade do ser
humano. Portanto, o ser humano, devido a sua liberdade em poder escolher qualquer coisa alheia
a necessidade, gera o mal. Desta forma, o bem é causa do mal apenas de maneira material, ficando
légico atribuir culpa a Deus pelo mal ocorrido; pois a causa formal deve ordenar a matéria com a
finalidade de um bem. Conforme o pensamento tomasiano,

o mal ¢ a privagdo de bem, que consiste principalmente e por si mesmo em perfeicio e
em ato. Ora, 0 ato ¢ tomado em dois sentidos: como ato primeiro ou como ato segundo.
O ato primeiro ¢ a forma e a integridade da coisa. O ato segundo é a operagio. Em
consequéncia, acontece que o mal é tomado em dois sentidos. Primeiro, pela supressio
da forma ou de alguma parte necessaria para a integridade da coisa. Por exemplo, a
cegueira ou a perda de um membro é um mal. Segundo, pela supressio da operacio

devida, ou porque ela de modo algum existe, ou porque nio tem o devido modo e
ordem.”

Contudo, Deus nio pode impedir essa privagao de forma por nio ser de sua natureza
desfazer o que ja fora feito desde o inicio, quando ordenou tudo aos seus devidos fins. E Tomas
ainda acrescenta que o mal tem razdo de pena, que consiste na “supressao da forma ou da
integridade [...], principalmente na suposi¢ao de que todas as coisas estao submetidas a providéncia
e 2 justica divinas [...]. Pois é da razio da pena ser contriria 2 vontade.””” E razio de culpa, que

(13

consiste na supressao da operacao devida, no que é voluntario [...]. Atribui-se a alguém a culpa

~
o

AQUINO, 2001, 1, q. 19, a. 10.
¢ AQUINO, 2005, 11, q. 48, a. 5.
7 AQUINO, 2005, 11, q. 48, a. 5.
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quando lhe falta a agdo perfeita da qual se tem dominio pela vontade.””. Assim, todo mal sob ato

voluntario ¢ de pena ou culpa.
Com isso, o doutor angélico ainda afirma que “Deus é o autor do mal que é a pena, mas

nio do mal que é a culpa™”

, porque, ao castigar, ndo quer fazer mal ao castigado, mas ordena-lo
segundo sua justica. Ja o mal de culpa niao provém de Deus, pois consiste na falta de
responsabilidade da humanidade. Todavia, outorga o mal de pena a humanidade, para conduzi-la
a remissao e a um bem maior. Assim, o mal de culpa ocorre pelo desordenamento do apetite
racional, enquanto que o mal de pena sempre contradiz a vontade, por ser imposto. Pesa mais a
humanidade o mal de culpa, porque advém da liberdade de suas a¢oes.
Dito isso, para que sigamos a logica do Aquinate, ressaltamos que “todas as coisas estao
submetidas a providéncia” de Deus. Pois é
Necessario dizer que todas as coisas estdo sujeitas a providéncia divina, ndo s6 em geral,
mas também no particular. O que assim se demonstra: como todo agente age em vista de
um fim, a ordena¢io dos efeitos ao fim deve se estender tanto quanto se estende a
causalidade do primeiro agente. [...] Ora, a causalidade de Deus, o agente primeiro, se
estende a todos os entes, nio apenas quanto a seus principios especificos como também
quanto a seus principios individuais; tanto aos das coisas incorruptiveis quanto aos das
corruptiveis. [...| Portanto, como a providéncia de Deus nada mais ¢ do que a razdo da

ordenagio das coisas a seu proprio fim, [...] ¢ necessario que todas as coisas, na medida
em que participam do ser, estejam sujeitas a providéncia divina.s!

Destarte, as causas de Deus — primeiro agente — perpassam tudo, pois é necessario que tudo
criado esteja ordenado por ele para um fim. Gera-se a busca de todas as criaturas por um bem, de
modo que quanto maior for o grau de bem, melhor se atinge a finalidade. Ora, “Deus conhece
todas as coisas, universais e particulares” e como o conhecimento divino “tem a mesma relagio
com as coisas que a arte tem com suas obras, [...] é necessario que todas as coisas estejam sujeitas
a sua ordem, como todas as obras estdo sujeitas 2 ordem da arte”™.

Com isso, o Aquinate discorre que a Providéncia abarca duas coisas: “a razao da ordem das

5584

coisas destinadas a seu fim e a execugdo dessa ordem, o que se chama governo”™. Esta ordem consiste

em tudo que Deus prové de imediato, porque este “tudo’” ja preexiste em seu intelecto, com causas

8 AQUINO, 2005, 1, q. 48, a. 5.
7 AQUINO, 2005, I1, q. 49, a. 2.
80 AQUINO, 2005, 11, q. 48, a. 5.
81 AQUINO, 2001, I, q. 22
2 AQUINO, 2001, I, q. 22,
8  AQUINO, 2001, I, q. 22,
8 AQUINO, 2001, I, q. 22
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e efeitos preestabelecidos, munidos de poder de produgao. Ao passo que a providéncia de governo

age dos superiores aos inferiores, intermediando-os, por bondade abundante, comunicando a
criagdo sua causa.

Portanto, a bondade de Deus suplementa onde sua onipoténcia — por esséncia — nao pode
atingir, pois se seu poder agisse por imposi¢do, estaria agindo com desamor e extinguindo a
liberdade da criatura, contrariando sua esséncia. Quanto a providéncia, poder-se-ia objetar que
Deus estaria corrompendo a natureza das criaturas ao estar supostamente impondo sua

97585

providéncia. Mas “Dionisio escreve: “ ‘Corromper a natureza nao é préoprio da providéncia”™™, pois

a providéncia divina
imp&e necessidade a certas coisas; ndo, contudo a todas, [...]. E proprio, com efeito, da
providéncia ordenar as coisas a seus fins. Ora, depois da bondade divina, que ¢ o fim
transcendente, o principal bem imanente as coisas ¢ a perfeicio do universo; perfeigio
que nio existiria caso todos os graus de ser ndo se encontrassem nas coisas. I proprio,
portanto, da providéncia divina produzir todos os graus dos entes. E assim, para certos

efeitos preparou causas necessarias, a fim de que acontecessem necessariamente, ¢ para
outros, causas contingentes, para que aconte¢am de maneira contingente.6

Com isso, vemos que Deus ordenou toda a criagao para seus devidos fins, com suas devidas

causas, e para efeitos especificos.
Conclusao

Buscamos apresentar a problematica da existéncia do mal diante de Deus em um curto
espago, nao sendo possivel esgotar o assunto. Percebemos o bem como tudo aquilo que ¢é atrativo
e desejavel, sendo a perfeicao em certos aspectos e na medida em que passa de poténcia a ato.

Ja o mal, conforme demonstramos, nao possui esséncia propriamente dita, pois é auséncia
de esséncia, de ser, de ato, sendo, em suma, a privagao de um determinado bem, compilando uma
realidade corrompida e privada em certo aspecto, nao agindo por si, mas sempre vinculado a uma
acado que nao ¢é essencialmente ma, mas que pode gerar o mal por consequéncia. Também
demonstramos, pela pena de Tomas, que nas coisas também se encontra o mal, pois sao deficientes
por privagao de bem em certos aspectos, gerando o mal e podendo corromper outros que também

carecem de bondade.

8 AQUINO, 2001, 1, q. 22, a. 4.
8 AQUINO, 2001, 1, q. 22, a. 4
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Acerca dos atributos divinos, evidenciou-se que Deus é chamado onipotente, pois pode

tudo aquilo quanto é possivel a sua esséncia; que existe nele a mais perfeita ciéncia possivel, de
modo que ele conhece as coisas nao porque elas existem, mas elas existem porque ele as conhece;
e que Deus é bom em esséncia, de modo que para haver mal nele, seria necessario que deixasse de
ser. Por outro lado, com relagdo ao mal, a onipoténcia divina nao pode mudar o passado para evita-
lo; enquanto que a onisciéncia divina abarca o mal e ndo se omite acerca deles, sabendo e
permitindo que o mal ocorra, nido por perversidade, mas conforme sua esséncia, que nao priva a
criatura de sua propria esséncia de liberdade.

Evidenciou-se, igualmente, que Tomas frisa que a graga impulsiona a criatura a ser boa, e
pela providéncia ordena todas as coisas a um fim, conforme participem do ser, do ato de existir; e
como todas as coisas participam do ser de Deus, em maior ou menor grau, também estao
submetidas a providéncia, nao como imposi¢ao, mas como principio ordenante das coisas.

Nao obstante, enquanto Tomas chama isso de providéncia divina, poderfamos, em outros
termos, nomear de leis fisicas, dinamicas cosmoldgicas, quanticas, que ordenam todos os entes e
os fazem ser como s3o. Ou, ainda dito de outra forma,

A ordem e a harmonia da cria¢io manifestam-se no equilibrio do todo, e ndo em seus
pormenores, na sucessdo ininterrupta dos seus fenémenos e nao no corte de uma imagem
parada. Para quem vé assim sem preconceito a realidade total, qualquer que seja a

viruléncia do mal, as desordens, as inutilidades, as complica¢oes estranhas deste mundo,
o bem ¢ sempre superior a0 mal porque pode existir sem o mal.’

Portanto, conforme o pensamento tomasiano, Deus ndo deixa de ser onipotente, nem
onisciente e nem bom, devido ao mal existente; porque ele pode fazer qualquer coisa dentro de sua
natureza, menos corromper-se, pois seu inteligir e conhecer, em conjunto com sua vontade, fazem
tudo ser como ¢é, de modo que as criaturas sempre retornem ao seu Criador. Por causa de tudo ja
estar ordenado, ndo ha necessidade de sua interferéncia no proceder das coisas, a nao ser que, por
misericérdia, atenda as suplicas da humanidade, nio fazendo algo deixar de ser, mas somente
fazendo ser melhor do que ja é, através de sua graca.

Mas aqui ha de ficar, ainda, uma palavra final sobre o mal e sua relagio com Deus. Seguimos
alogica, quase férrea, da argumentagao tomasiana sobre o assunto. Contudo, tal l6gica nio significa

que o assunto se esgote nela. Sendo Deus, em ultima instancia, mistério, ha sempre pontos cegos

87 SECONDI, Pierre. Philosgphia perennis: a atualidade do pensamento medieval. Petrépolis: Vozes, 1992, p. 96.

Estudos Teologicos | Sio Leopoldo | v. 62, n. 02| p. 219-240| Jun./dez. 2022



080

Estudos Teoldgicos foi licenciado com uma Licenga Creative Commons —
Atribui¢do — Nao Comercial — SemDerivados 3.0 Nao Adaptada

237

em que mesmo a logica ndo alcanca. E ndo alcanga justamente por estar Deus para além da 16gica®.

Ou, conforme Steiner,

nos termos da teodiceia, ndo ha resposta possivel perante o sofrimento de J6. Deus
refere-se, por conseguinte, a qualquer coisa que ¢ muito diferente de tudo aquilo que
pode ser exaustivamente veiculado por conceitos racionais, ¢ remete para o prodigio
absoluto e puro que transcende o pensamento, para o mistério apresentado sob a sua
forma pura e nio racional.®?

Vale frisar, neste sentido, a mistica da douta ignorincia, que desde o Pseudo-Dionisio, o

Areopagita, passando pela nuvem do nao saber e por Nicolau de Cusa, marca a experiéncia catdlica

sobre o assunto. Pelo lado protestante, a vertente luterana do Deus absconditus (e do Deus contra

Deus) e a calvinista da predestinacao se entrelagam, de alguma forma, para desaguar numa certa

apofatia, por um lado, e determinismo, por outro lado, sobre o tema”. Basta-nos aqui, porém, ao

88

90

O Pseudo-Dionisio Areopagita, alids muito citado em obras de Tomas, descrevia Deus como superessencial e como
“escuriddo indizivel”, a transcender tudo o que ¢ finito — e, assim, por suposto, também a logica —, estando Deus
além dos numeros e de qualquer conceito, ou, conforme a bela interpretagdo do Areopagita feita por Tillich,
estando “Deus acima de Deus” (TILLICH, Paul. Histdria do pensamento cristio. Sio Paulo: ASTE, 2015, p. 104-109).
Isso, entretanto, ndo significa que ao te6logo e ao filésofo a especulagio racional sobre Deus seja descartada, pois,
como o mesmo Tillich cita livtemente ao se referir as controvérsias trinitarias e ao bispo de Hipona, “Agostinho
dizia que essas diferengas [nas discussdes sobre a Trindade] #do sdo expressas porque digam alguma coisa, mas
apenas para ndo se permanecer em siléncio” (ibid., p. 93, grifo do autor). Ou seja, importa é saber que nossa logica,
e a linguagem que dela deriva, ndo esgota Deus, mas, como o quer a via negativa, mais diz sobre o que Deus nio ¢é
do que sobre o que Deus é. Lutero, por sua vez, compreende que Deus se revela na cruz, no Cristo crucificado,
estando ali a verdadeira teologia e conhecimento de Deus, o que ¢, evidentemente, loucura para a légica grega e
helénica (1 Co 1, 22-23), que tanto influenciou o Aquinate em sua teologia e filosofia. Para Lutero, a razdo na
escolastica, em sua busca 16gica por Deus, cheiraria a “teologia da gléria”, em oposicio a sua “teologia da cruz”. O
tedlogo luterano Vitor Westhelle pontua, ao analisar a teologia da cruz em referéncia a doutrina da reden¢do, que
“o modelo dominante para a Igreja e a teologia na época de Lutero era a chamada viz antigua, representada pela
teologia de Tomas de Aquino, que supunha uma légica inventivamente construida em torno da teoria da expiagao
de Anselmo [...], [mas] o que os olhos [ou a 16gica metafisica tomasiana] ndo podem ver a fé traz a visdo. A teologia
da cruz ¢ a afirmacéo radical de que a fé s6 ¢ possivel quando as evidéncias que apontam direta ou inequivocamente
para o divino nio existem, quando a analogia ndo mais impera [como na légica escolastica de Tomas|, quando tudo
0 que vemos sio as costas de Deus (posteriora dei) ou o “traseiro’ de Deus, como Lutero traduziu Exodo 33.23”
(WESTHELLE, Vitot. O Deus escandaloso: O uso e o abuso da ctuz. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008, p. 59 ¢ 65.
Alias, recomendo todo o excelente livro de Westhelle sobre o assunto do fazer teoldgico de Lutero, bem como
recomendo o ja classico A teologia da cruz de Lautero, de Walther von Loewenich publicado pela mesma Editora
Sinodal, em 1988). O que serve, no citado texto, para a doutrina da expia¢io serviria também, mutatis mutandis, para
as teorias sobre o mal em Tomas de Aquino. Ecoa, aqui, o ap6stolo Paulo: “Porquanto decidi nada saber entre
v6s, a ndo ser Jesus Cristo, e este, crucificado” (1 Co 2, 2). Por fim, o bispo e tedlogo sueco Higglund oferece-nos
a sintese que revela a oposicio entre Lutero e Tomas, ao afirmar que “deve-se distinguir o que é verdadeiro para o
Deus oculto e¢ o que Deus revelou em sua Palavra. Que o onipotente Deus impele e efetua mesmo o mal ¢é
caractetistica do Deus oculto (Deus absconditus). |...] Somos intimados a nos atermos a esta revelacio e ndo tentarmos
perscrutar arrogantemente a oculta e inescrutavel majestade divino” (HAGGLUND, Bengt. Histdria da Teologia.
Porto Alegre: Concordia, 1995, p. 198).

STEINER, George. Granmiiticas da criagio. Lisboa: Relogio D’Agua, 2002, p. 60.

Quanto a relagdo entre os temas do mal, providéncia, graga, elei¢do e predestinac¢io, ¢ oportuno frisar que a teologia
catolica também conhece visdo sobre tais entrelagamentos, isto ¢, a teologia catdlica também discorre sobre as
questoes da teodiceia relacionando-as a elei¢do e predestinagio. Contudo, particularmente ap6s o Concilio Vaticano
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fim e ao cabo, deixar clara a obscuridade da questao sobre o mal e Deus, apesar das luzes que o

doutor comum langa sobre essas trevas.

Outrossim, nao podemos deixar de afirmar que o mal — e a relagio de quem o sofre com
Deus — tem uma realidade existencial que nenhuma légica absorve e absolve por completo”. Ou
seja, em ultima instancia a experiéncia existencial do mal — bem como a de Deus — ultrapassa de tal
modo a fria, mas relevante, letra da 16gica, que nao ha como ultrapassar, de todo, tal realidade pela
l6gica que a possa explicar’. Por fim, o mal, tal como Deus, permanece sempte como experiéncia
de uma intimidade incomunicavel, como algo epidérmico, unico, pessoal, algo que, em ultima
analise, se vive e nao se traduz. No fim, sé nos resta o humilde e reverente siléncio sobre tais
realidades. Que o diga o boi mudo da Sicilia que, antes de ser filésofo e tedlogo, era mistico e, por ser

mistico, foi, na sua grandeza, filésofo e tedlogo.
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