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Resumo: Traga um histdrico do surgimento das teologias ‘‘contextuais’” em fins dos anos
60 e do seu significado especialmente como forma de emancipagio da teologia do chamado
Terceiro Mundo. Neste ela é um fendmeno muito amplo, compartilhado inclusive por assim
chamados ‘‘evangelicais’’. O desejo destas teologias de ser relevantes as relaciona direta-
mente com o ‘‘povo’’. Vdrios exemplos disso s3o apresentados e algumas conseqii€ncias
analisadas. O texto termina com algumas reflexdes sobre a importincia e relevancia destas
perspectivas para a teologia ainda hoje.

Resumen: Elabora un recorrido histérico del surgimiento de las teologfas ‘‘contextuales’’
del fin de los afios 60 y de su significado, especialmente como forma de emancipacién de
la teologia del Hamado Tercer Mundo. En este ella es un fenémeno muy amplio, compar-
tido incluso por los asi llamados ‘‘evangelicales’’. El deseo de ser relevantes, de estas
teologfas, las relaciona directamente con el ‘‘pueblo’’. Varios ejemplos de eso son presen-
tados y analizados. El texto finaliza con algunas reflexiones sobre la importancia y rele-
vancia de estas perspectivas para la teologfa hoy en dia.

Abstract: The article traces the emergence of ‘‘contextual’’ theologies at the end of the
sixties and of their meaning, particularly as a way of emancipating the theology of the so-
called Third World. In the Third World contextual theology is a very broad phenomenon,
shared even by so-called ‘‘evangelicals’’. The desire to be relevant relates these theologies
directly to the ‘‘people’’. The author presents several examples of this and analyzes some
consequences, concluding with some reflections on the importance and relevance of these
perspectives for theology today.

Esta palestra segue os tdpicos do tema proposto, mas o faz na seqiiéncia
inversa. Apés um exame do fendmeno da chamada teologia contextual (1), per-
guntamos como ela tematiza o povo (2) e em que medida o entende como portador
da promessa de Deus (3). Antes disso, porém, considera-se um possivel acesso ao
tema a partir de uma perspectiva luterana.
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Aproximacao: ‘‘nao é pedra”

Na Férmula de Concérdia dos escritos confessionais luteranos (Declaragdo
Sélida II) discute-se a questdo da possibilidade humana de aceitar a mensagem
salvifica utilizando imagens biblicas relativas a pedra'. Em assuntos seculares o ser
humano € ‘inteligente’’ (ingeniosus) e sensato. Mas em coisas espirituais e divi-
nas, portanto relativas a salvacéo, ele ¢ como uma coluna de sal, como ‘‘tronco e
pedra’ (truncus et lapis). A possibilidade de agarrar a salvagdo baseia-se tdo-s6
no fato de Deus ter criado unicamente os seres humanos de tal maneira que a obra
redentora do Espirito Santo possa realizar-se neles: ‘‘para o que nenhuma pedra
ou bloco, mas apenas o ser humano foi criado’’. Deus criou o ser humano de tal
modo que este pode apreender a redencdo que lhe é aberta pelo Espirito Santo.
Neste sentido ele ndo é uma pedra, nullus lapis®.

Em sua Teologia sistemdtica Paul Tillich desenvolveu o método da correla-
cdo. A teologia deve fazer duas coisas: enunciar a verdade da mensagem cristd e
a reinterpretar para cada gerag@io. ‘‘A maioria das teologias cumpre apenas uma
dessas duas condi¢des bésicas. Ou elas sacrificam partes da verdade ou nao falam
para seu tempo.”’* Neste tiltimo caso a teologia torna-se uma ‘‘ciéncia’’ hermética
que simplesmente nio € entendida fora de seu circulo. ‘‘Entdo a mensagem tem
de ser atirada como uma pedra aos seres humanos em sua respectiva situagdo.””*

Vemos como mudou a fun¢do da imagem da pedra. Enquanto que na For-
mula de Concérdia a pedra era uma imagem utilizada para caracterizar o ser
humano natural, que por si ndo tem condi¢des de apreender a mensagem, na obra
de Tillich ela serve para caracterizar o testemunho da verdade que se relaciona
sem consideragdo com sua situacdo. Ou, em termos positivos: no primeiro caso se
fundamenta, recorrendo a teologia da criagio e & pneumatologia, que a natureza
humana, segundo a vontade de Deus, ‘‘se tornasse (...) capaz da (...) graca de Deus
e da vida eterna e delas participasse’’; no segundo se procura indicar que e como
a mensagem cristd responde a pergunta levantada por sua respectiva época. E ai a
resposta ndo € derivada das perguntas, e sim dita ‘‘a partir de fora’” para dentro
da existéncia humana’.

A discuss@o sobre o livre-arbitrio no séc. 16 e o debate sobre a relevancia da
mensagem cristd no séc. 20 estdo unidos, ndo obstante todas as diferencas, pelo
motivo da rejeicdo do elemento ‘‘pétreo”” — de uma imagem pétrea do ser
humano e de uma falsificacdo pétrea do evangelho. Este motivo caracteriza tam-
bém a chamada teologia contextual, mesmo que seus problemas e objetivos se
distingam profundamente daqueles da teologia do séc. 16 ou do inicio do séc. 20

e a defini¢@o de sua relevancia siga critérios proprios.

168



O povo como portador da promessa de Deus

1. Tracos da teologia e hermenéutica contextual

Deparei-me com o conceito ‘‘contexto’’ pela primeira vez na exegese e na
homilética quando estudei Teologia nos anos 60. Para entender um segmento de
texto devia-se levar em consideracdo o ‘‘contexto’’ anterior e posterior, e as
instrugbes para a elaborac@o de prédicas continham os seguintes passos: traducdo
e exegese do texto de pregacdo, contexto, meditacdo, redagio da prédica. Portanto,
aqui o contexto era, em ambos 0s casos, ‘‘texto’’; o contexto na acepg¢do atual era
tematizado — se € que o0 era— no marco da preparacao de prédicas sob ‘‘meditagdo’’.

Hoje em dia “‘contexto’ representa as caracteristicas culturais, sociais, poli-
ticas, econdmicas e religiosas de uma sociedade, uma classe, uma regido, um
“‘povo’’, e ‘“‘teologia contextual’’ significa, correspondentemente, a reflex3o teo-
légica sobre esses mundos de vida especificos. Neste sentido o programa da
““teologia contextual’’ indica uma mudanca de prioridades. Teologia contextual
tornou-se uma cifra para designar uma teologia que, em cada caso, enfoca sua
prépria situagdo especifica, a prépria histdria, as préprias experiéncias de opressao
e esperanca. Ela € um fendmeno emancipatério: o ‘‘sul’’ afirma sua autonomia
contra o ‘‘norte’’ universalizante, contra os ‘‘centros’’ situados em Roma, Witten-
berg ou Genebra®.

Nessa nova acepgdo o conceito ‘‘contexto’” ou ‘‘teologia contextual’’ foi
usado pela primeira vez no final dos anos 60 e inicio dos anos 70 por diversos
autores e grémios sem que houvesse uma dependéncia miitua: em 1967 teve lugar
no Canadd um congresso sobre renovacgdo teoldgica sob o tema ‘“Teologia em
contexto” e em 1971 realizou-se em Bossey uma consulta sobre ‘“Teologia dog-
matica ou contextual’”’.

Essa nova autonomia do ‘‘sul’’, portanto do mundo situado fora dos limites
norte-atlanticos, expressou-se em dois tipos de teologia contextual: por um lado,
num tipo ético-social: luta pelos direitos humanos, contra a pobreza e dependén-
cias causadas a partir do exterior, contra o racismo e a exploragio. E sintomético
o fato de que, como reagio ao apartheid na Africa do Sul, tenha sido criado um
“Instituto de Teologia Contextual’’.

O segundo tipo de teologia contextual tem uma orientagdo cultural-religiosa
e ja € conhecido a partir da histéria da missdo. Para manter relevante o enunciado
do texto o teor literal do texto biblico precisa eventualmente ser alterado a partir
do contexto especifico: p. ex., o testemunho biblico da luta contra o dragio e dos
redimidos em vestes brancas ndo pode ser comunicado nestes termos na China,
pois, como se sabe, 14 o dragdo representa a felicidade e branco é a cor que
representa a morte.

Pode-se falar de teologia contextual no singular na medida em que ela
pretende, programaticamente, destacar a relevancia do texto biblico para o presen-
te. A teologia contextual contradiz o ideal de uma theologia perennis e estd
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particularmente interessada nos pressupostos e nas conseqiiéncias da teologia. Esse
interesse visa, em termos criticos, a teologia ‘‘ocidental’’ cldssica e também, em
termos programaticos, a elabora¢do de uma concepg¢ao autdnoma. Quando, porém,
se faz referéncia ao respectivo presente e a realidade regional e continental que o
caracteriza de maneira de fato diferenciada, bem como ao fato de as diversas
realidades do hemisfério sul até tornarem-se iniciadores de uma produg@o teolégi-
ca prépria, entdo deve-se falar de teologias contextuais no plural. A seguir, essas
aluses serdo concretizadas a partir de trés problemas, a fim de descrever com
mais nitidez ainda o perfil das teologias contextuais.

1.1. A luta pelo préprio contexto

A histéria da Associagdo Ecuménica de Tedlogos do Terceiro Mundo (AETTM),
fundada em 1976, pode ser lida como uma confrontagdo com a questdo de como
0 ‘‘contexto’’ ou os desafios contextuais devem ser definidos de maneira legitima.
Nio obstante todos os aspectos comuns na contraposi¢do a ‘‘teologia dominante’’
européia-norte-atlantica feita ‘‘a partir de cima’’, surgiram profundas tensoes in-
ternas. Menciono apenas trés campos de tensdo surgidos, como disse, dentro da
orientacdo contextual basica®.

a) As discussdes entre teélogos da libertacdo latino-americanos e africanos.
Os latino-americanos atribufam a opresséo a causas econdmicas e politicas (EUA!),
e os africanos, por sua vez, ao racismo. Para os africanos, os latino-americanos
pareciam muito ‘‘brancos’’ e ‘‘europeus’’ — afinal, também Marx com suas
teorias da luta de classes teria sido branco e europeu. Inversamente, os latino-
americanos diziam que os africanos, com sua fixa¢do no problema da raga, seriam
‘‘americanos’’ e ‘‘burgueses’’ demais.

b) Dentro do grupo africano da AETTM, por sua vez, também havia con-
fronta¢Ges radicais. A “‘teologia negra’ derivava de sua percep¢do do contexto o
desafio de que a libertagdo politica deveria ser conquistada tomando como ponto
de partida a realidade do racismo e da cultura e histéria de suas vitimas. A
““teologia africana’” buscava uma libertagdo sobretudo do cativeiro cultural. Esta
corrente, por sua vez, desdobrou-se numa faccdo evangelical. Surgiu, portanto,
uma cisdo dentro da teologia africana. Debatia-se se problemas como o racismo,
o sexismo e a responsabilidade social deveriam ser vistas como assunto da Igreja
ou das Nag(“)es Unidas e se a religido e a politica deveriam ser mantidas separadas.

¢) A definicdo dos desafios contextuais também foi objeto de controvérsia
entre os representantes asidticos da AETTM. ‘‘Como uma teologia crista na Asia
torna-se uma teologia asidtica?’ Segundo alguns, pela tematiza¢do da dependéncia
em relagdo ao Primeiro Mundo; segundo outros, pela defini¢do do ‘‘ser asidtico”
Portanto, ‘status de Terceiro Mundo’’ contra ‘‘identidade asidtica’’. Principalmen-
te a partir desta posi¢do os representantes latino-americanos pareciam ‘‘dogmiéti-
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cos’’ demais no sentido de ‘‘ndo-religiosos’’, na medida em qua absolutizavam
uma andlise de classes de orientagdo marxista.

Portanto, a questdo da definicdo do contexto ja representa, ela prépria, um
potencial de conflito dentro da chamada teologia contextual, e isto estd relaciona-
do, como ainda veremos, com o conflito sobre por quem ou por qual ‘‘povo’’ a
respectiva teologia contextual pretende falar.

1.2. O significado do contexto para a interpretacio biblica

A crescente diferenciagio dentro das interpretagdes contextuais da Biblia
pode ser mostrada, em relacdo & América Latina, a partir de uma evolugdo de um
modelo de duas pernas, passando por um de trés passos, até um modelo de quatro lados.

a) A interpretacdo da Biblia como caminhada com duas pemas. Isto quer
dizer: a interpretacdo de um texto biblico pressupde que se tenha percorrido
durante anos tanto as estradas da Biblia (o ‘‘texto’’) quanto as da vida atual (o
*“‘contexto’”). Esse modelo de duas pemas sofre entdo diversas modificagGes, p. ex.:

b) A interacdo entre texto, contexto e pré-texto. Isto quer dizer: na interpre-
tacdo do texto biblico deve-se levar em conta tanto o contexto quanto o pré-texto.
Sob ‘‘contexto’” entende-se aqui a fé vivida pela comunidade cristd hoje e a
tradi¢do eclesial que o determina. O que no modelo a) era chamado de “‘contexto’’
denomina-se aqui de ‘‘pré-texto’’’, a saber, as realidades econdmicas, politicas e
culturais que caracterizam a realidade do povo hoje. O interesse reside de inicio
respectivamente no contexto (modelo a) e no pré-texto (modelo b): o acesso ao
testermunho biblico € obtido passando-se pela vida vivida atualmente e pela expe-
riéncia de multipla dependéncia e opressao.

¢) Assim, ndo é por acaso que no modelo dos trés passos, que tornou-se
patrimdnto comum da teologia da libertagdo, o ‘‘ver’’, portanto a andlise da
realidade, encontre-se em primeiro lugar. A teologia da libertagio encontrou essa
triade ‘‘ver, julgar, agir’’ prefigurada na ac@o libertadora de Deus para com o povo
de Israel oprimido na escraviddo no Egito: Deus ‘‘viu’’ a desgraca de seu povo;
ele “‘ouviu e percebeu’’ seu clamor e sofrimento; ele ‘‘desceu’’, isto é, agiu para
conduzir os oprimidos para fora de 1a. O ‘‘ver’’ precede a teologia; neste sentido,
ela é “‘ato segundo’’.

d) Uma nova diferenciagdo mostra que importancia € atribuida a orientagao
para um “‘ver’’ acurado nessa interpretagdo da Biblia: para entender a mensagem
de um texto biblico em seu tempo ele precisa ser olhado inicialmente a partir de
quatro lados. Essa leitura ‘‘a partir dos quatro lados’’ pergunta pela situagdo
politica, econdmica, social e ideol6gica, sem cujo conhecimento um relato biblico
s6 seria entendido insuficientemente. Assim, p. ex., o relato da chamada purifica-
¢do do templo por Jesus em Mc 11.15-19 € interpretado descrevendo-se inicial-
mente de maneira detalhada que fungdes econdmicas, politicas, sociais e ideoldgi-
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cas Jerusalém e o templo tiveram na época de Jesus, sendo que ‘‘ideolégico’
refere-se as concepgdes das diversas correntes existentes no judaismo da época®.
Algo andlogo aplica-se a andlise da realidade atual".

1.3. O interesse evangelical pela teologia contextual

Em nosso pafs a teologia contextual parece muitas vezes ser um sindénimo de
teologia antievangelical. Inversamente, a teologia evangelical € tida como anticon-
textual. Remeto apenas a polémica, que retorna a cada ano, contra o ‘‘Dia Mundial de
Oragao’’ com suas liturgias contextuais, sendo que muitas vezes se equipara explici-
tamente ‘‘contextual’’ a ‘‘sincretista’’'. Fora da Alemanha, ao contrdrio, percebe-
se um interesse positivo de tedlogos evangelicais pela ‘‘contextualizacdo do evangelho™.

René Padilla, um conhecido evangelical (¢ assim que ele préprio se denomi-
na) argentino, adepto de ‘‘Lausanne’’", escreve em seu livro El evangelio hoy"
um longo capitulo sobre a contextualizagdo do evangelho®. Padilla deplora um
triplo déficit teolégico':

1) A falta de uma contextualizagio do evangelho nas culturas do Terceiro
Mundo: af o cristianismo permaneceu uma religido do homem branco. O evange-
lho tornou-se logos asarkos, uma palavra desencamada, permanecendo estranho
(uma pedra!). De modo algum o perigo do sincretismo deve impedir os cristdos
de interpretarem o evangelho em sua pertenga a ‘‘nossa cultura’’ e de evidenciarem a
ligaco existente entre o evangelho e os problemas que caracterizam ‘‘nosso’” ambiente.

2) A incapacidade da Igreja de fazer frente as ideologias — tanto as de
““direita’” quanto as de ‘‘esquerda’’. A énfase de Padilha, porém, reside na rejei¢do
da identificagao do evangelho com a ideologia ‘‘de direita’’, ou seja, na critica da
cegueira evangelical em relagdo a utilizagdo ideolégica do evangelho por parte das
ditaduras militares da época: nés evangelicais, afirma Padilla, éramos cegos do
olho direito, ndo percebendo que a identificacdo de evangelho e marxismo sé6 foi
uma conseqiiéncia da concepgio, defendida pelos evangelicais, de que o evangelho
estabilizaria o sistema. Sobretudo contra essa cegueira ‘‘de direita’’ ele dirige a
acusagdo ou adverténcia de que a Igreja se deixaria absorver pelo mundo.

3) A perda da segunda e terceira gerac@o evangelical: esta € igualmente uma
autocritica intra-evangelical. Os evangelicais estariam tdo fixados em estatisticas
de crescimento, nas pessoas que entram, que ndo perguntavam pelas que saiam.
Acaso isso ndo se deve, pergunta Padilla, ao fato de ndo termos considerado o
significado do evangelho para a vida e a histéria, a *‘integralidade’’ do evangelho
e seu significado para o contexto?

A partir dai Padilla defende uma ‘‘teologia evangelical renovada’’, que
deveria: 1) basear-se na palavra de Deus; 2) ‘‘o contexto da teologia € a situagdo
histérica concreta’; 3) a teologia visa a obediéncia ao Senhor Jesus Cristo. — O
que chama a atengdo aqui € o ponto 2).
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Ele explicita sua posi¢do com base em diversos graficos':

1: :
palavra de Deus interpretacdo da
palavra de Deus

&
»

Isto significa: ndo se leva o contexto em consideragdo. A palavra de Deus,
entendida como doutrina, é transferida simplesmente assim como esta.

2:

contexto original

palavra
de Deus
hoje

palavra
de Deus

Isto significa: distinguem-se o contexto biblico e a palavra biblica de Deus.
Sé a palavra de Deus € trazida para a atualidade, ndo se vendo nisso qualquer
dificuldade.

interpretacao comunicagdo

palavra
de Deus

palavra
de Deus

Isto significa: o modelo excessivamente simples da transmissdo da palavra
de Deus em si ao longo dos tempos.
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4
contexto original cultura ocidental cultura do Terceiro Mundo

A 4
\ 4

[——\
1) palavra de Deus 1) palavra de Deus 1) palavra de Deus
2) cultura greco-romana 2) cultura greco-romana
3) cultura européia-americana 3) cultura européia-americana

Isto significa: distingue-se respectivamente entre a palavra de Deus e o
respectivo contexto ou a respectiva cultura. Af entende-se a palavra de Deus como
continuum (a seta), mas a0 mesmo tempo percebe-se o revestimento da palavra de
Deus pela cultura greco-romana e européia-(norte-)americana. Este modelo contém
uma intengfo critica na medida em que — para Padilla — a palavra de Deus s6
veste roupas estranhas. Diz ele a respeito do grifico 4: *‘A Igreja do Terceiro
Mundo nfo tem uma teologia que responda a suas préprias necessidades. Ela
recebeu o evangelho de forma reduzida das missdes ocidentais: envolto numa
roupagem cultural que lhe tirou boa parte de seu poder transformador. Essa é sua
maior tragédia e seu maior desafio.” E assim o grafico 4, junto com esse comen-
tario, ilustra mais uma vez as razdes do interesse dos evangelicais do Terceiro
Mundo por uma teologia contextual.

Nessa posi¢do evangelical também se mostra — ainda que de outra forma
— a confrontagdo em torno da legitimidade do contexto, tanto na rejeicdo do
evangelho distorcido por elementos estranhos de outros contextos quanto na defesa
da inclusdo do préprio contexto especifico: a teologia precisa dar uma resposta as
necessidades do Terceiro Mundo®. Ela ndo pode fazer isso, entretanto, sem dizer
o que o evangelho significa para o ‘‘povo’’.

2. O “‘povo’’ em teologias contextuais
Se a teologia contextual quer ser ‘‘relevante’” ou ‘‘eficiente”” e se se
pergunta: para quem?, a resposta € quase sempre: ‘‘para o povo’’, ou, de maneira
mais decidida: a teologia deveria tornar-se teologia ‘‘do povo’’®. O contexto € o
povo sdo caracterizagdes mutuamente condicionantes de uma mesma teologia. O
contexto ndo pode ser definido sem o povo, assim como, inversamente, € s6 o
povo que revela o respectivo contexto. Onde ndo houver essa relacdo porque o
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contexto e o povo ndo sdo coincidentes (cf. os modelos de Padilla), é preciso
corrigir ou a definicdo de contexto ou a de povo. Justamente esta tdltima redefini-
¢do é necessdria com vistas a histéria da Alemanha, ao contexto, para entender o
discurso sobre o povo na teologia contextual. Quando se fala do ‘‘povo’’ na
teologia contextual do chamado Terceiro Mundo, isso se refere a algo diferente do
conceito de povo carregado de ideologia ou racismo e expresso no lema ‘‘um sé
povo, um s6 império, um sé Fiihrer’ que tomou t3o suspeito para muitos/as de
nossos/as contemporaneos/as o discurso sobre o povo na teologia extra-européia.

O que deve-se, pois, entender sob ‘‘povo’’, ao qual as teologias contextuais
ndo s6 declaram sua lealdade, mas que, em parte, encaram praticamente como
fonte de corregdes teoldgicas e origem da prépria teologia?

Na América Latina fiz a seguinte experiéncia em certas ocasides oficiais: o
orador cumprimenta inicialmente as ‘‘autoridades’’ presentes — os representantes
do mundo da politica, das Forcas Armadas, da Igreja — e no final também as
“‘demais pessoas’’ ou o ‘‘demais povo’’. E preciso, portanto, dar-se conta de que
neste caso ‘‘povo’”’ € um conceito diferenciador. O uso do termo ‘‘povo’” —
muitas vezes também de ‘‘povo ignorante’’ — & expressdo de um sentimento de
superioridade da elite dominante em relagdo 2 massa anénima das pessoas pobres

e incultas. Nesta perspectiva a partir de cima, ‘‘povo’’ € um termo que desclassi-
fica, portanto expressdo da identificiagdo recusada.

Ora, ao fazer do povo um objeto central, a teologia contextual assume a
posi¢do contrdria. Ela identifica-se justamente com o povo que antes era objeto e
ndo tinha nome. Neste sentido, os seguintes termos sdo sinénimos de ‘‘povo’’
nesta acep¢io: os pobres, os oprimidos, os explorados, os marginalizados, os
privados de seus direitos, os sofredores, numa s6 palavra: as vitimas. Aqui o
conceito ‘‘povo’’ € definido primordialmente em termos sociais, € a exegese
biblica contextual assume, por causa desse seu interesse orientador, tragos que nés
chamarfamos de *‘sécio-histdricos”. A titulo de exemplo, trago uma citagio ex-
traida de um escrito programdtico sobre ‘‘A prética libertadora de Jesus’’, no qual
o povo € descrito em termos sociais e sécio-histéricos, e o qual €, ao mesmo
tempo, um exemplo de como a interpretacdo sécio-histérica da Biblia constréi a
ponte que a liga com sua ‘‘aplica¢do’’ contextual:

“Nao se pode pedir ao Evangelho aquilo que ele ndo pode dar.”’ Portanto,
nada de receitas para problemas modernos como sindicatos, fabricas de automé-
veis, etc., que ndo havia no tempo de Jesus.

Mas no tempo de Jesus havia: 1. gente explorada por um sistema injusto; 2. desem-
prego crescente; 3. empobrecimento e endividamento crescentes; 4. poderosos ricos
que nfo se importavam com a pobreza dos irm@os; 5. tensdes e conflitos sociais; 6.
repressio sangrenta que matava sem piedade; 7. classes altas comprometidas com os
romanos na exploragdo do povo; 8. grupos de oposi¢ao aos romanos que se identi-
ficavam mais com as aspiragtes do povo; 9. a religido oficial, ambigua e opressora;
10. a piedade confusa e resistente dos pobres.?
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ApGs essas observagdes gerais sobre a compreensdo de povo na teologia
contextual, vamos examinar agora trés propostas distintas:

2.1. Os dalit na India

E digno de nota o fato de que na teologia contextual dalit na fndia h4 um
distanciamento do emprego do termo ‘‘povo’’ em seus sindnimos europeus € de
que a autodesignagdo dalit € usada de modo ofensivo. Ela significa: os quebranta-
dos, os pisados, os destruidos — aqueles que, na fndia, fazem parte da casta mais
baixa e, sobretudo, do grupo dos sem-casta. A relagio com a opressdo pelo sistema
de castas d4 a teologia dalit sua caracterizagdo especifica, que a distingue substan-
cialmente de outras teologias contextuais.

A primeira acep¢io de dalit é sécio-cultural, cunhada pelo contexto especi-
fico da India: os dalit constituem um grupo social especifico, eles sdo os intocé-
veis, os proscritos, todas as pessoas nascidas sob as condig¢des da intocabilidade.
Numa acepgio adicional, a teologia dalit emprega esse termo para designar todas
as pessoas que vivem sob condi¢Ges de vida dalit, portanto outros grupos oprimi-
dos: mulheres, pobres. Por fim, dalit torna-se uma autodesignagdo de todos os que
lutam por uma sociedade sem castas. Neste caso dalit € um termo inclusivo: ele
inclui todas as pessoas que travam essa luta, portanto também as que, nos termos
da sociedade indiana, ndo sdo dalit; ¢ a0 mesmo tempo € exclusivo: exclui todos
os que, mesmo sendo dalit, ficam indiferentes a essa luta pela libertagdo ou a
rejeitam. O mesmo aplica-se analogamente a Biblia. Para a teologia dalit ela s6
tem valor na medida em que leva a libertagio dos dalit”.

A designagdo por terceiros® transformou-se, pois, numa autodesignacdo das
pessoas que ndo querem mais aceitar o estado de opressdo social, mas também de
opressdo politica, econdmica e de base religiosa, e sim querem mudé-la radical-
mente. Algo andlogo poderia ser mostrado também em relagdo a teologia minjung
da Coréia do Sul. Também neste caso as tradugdes — p. ex.: o povo sofredor,
oprimido -~ sdo insuficientes; também neste caso o que importa € perceber uma
histéria de sofrimento e que o minjung torne-se ‘‘o sujeito da histéria’’: “‘Sua
subjetividade realiza-se (...) em suas lutas contra poderes opressivos e estruturas
sociais repressivas. O minjung se ergue para tornar-se sujeito de seu préprio
destino; ndo quer mais ficar condenado a ser objeto de manipulagio e opressdo. O
minjung tem suas préprias estérias para contar — contra as estdrias e ideologias
dos dominantes.”” O objetivo é, portanto, a confirmagio da ‘‘auto-identificacdo
auténtica’” do minjung ‘‘como senhor da prépria histéria, que conta em sua

biografia sécio-politica’*.
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2.2. ““Povo”’ na teologia latino-americana

Em teologias contextuais latino-americanas ‘‘povo’’ também é entendido —
como nas teologias dalit e minjung — como coletivo dos marginalizados. Neste
caso aproxima-se de nossa acep¢do do termo ‘‘proletariado’’. O povo pode ser
distinguido positivamente da ‘‘massa’’ na medida em que, diferentemente da
massa, ‘‘acordou’’ e reclama conscientemente seus direitos.

Aqui, porém, eu gostaria de apontar para outro aspecto. Embora também na
América Latina se fale do povo em termos genéricos — cf. o que foi dito acima
sobre ‘‘povo’’ como termo diferenciador —, chama a atengio o fato de que muitas
vezes 0 povo € apresentado em figuras avulsas de mulheres, homens e criangas,
portanto em seus representantes individuais e seus destinos particulares. O-povo
consiste de individuos, que, em testemunhos latino-americanos de teologia contex-
tual, sdo efetivamente chamados pelo nome. (Com isso se elimina a possibilidade
de uma inflagdo ideolégica ‘‘do’’ povo.) Esse movimento em diregdo aos indivi-
duos € mostrado pelo seguinte texto:

O povo sofre calado, resiste de dente cerrado. (...) Mas a dor ndo consegue ficar
escondida. Sem querer, ela aparece em alguma frase dita por acaso no meio de uma
conversa. E olhando pela brecha da frase, vocé descobre um mar de sofrimento. (...)
Quer ouvir uma dessas frases que eu ouvi?

E entdo seguem-se frases concretas de pessoas individuais, de uma mée, de um
pai, um operario, um agricultor: ‘‘Na seca de setenta, dentro de um més, perdi trés
filhos entre quatro e sete anos. Morreram de fome. Fiquei quase doida!”’®

Aqui se mostra uma notivel inibigio de apresentar a definicdo de um con-
ceito de povo e, com isso, ndo atinar com a realidade dos individuos. Fazendo essa
reserva, porém, podem-se dizer trés coisas®:

Em primeiro lugar, ‘‘povo’’ designa a maioria das pessoas na América
Latina, que sdo mantidas em dependéncia e numa situagdo desumana pelas peque-
nas oligarquias. ‘‘Povo’’, porém, representa também as potencialidades de fé,
amor e esperanca que estio encobertas e ocultas nessas pessoas € sd0 mais
profundas do que as camadas da consciéncia alcancaveis pela reflexdo: ‘O povo
vive mais do que entende.”’” E, por fim, as promessas do Antigo e Novo Testa-
mentos aplicam-se justamente a esse povo. Ainda abordarei este aspecto na tiltima segao.

2.3. “Povo’’ na teologia contextual de judeus messidnicos

No nimero temdtico intitulado Contextualizing the Gospel da renomada
revista Missiology foi publicado um artigo de Fafia Spielberg e Stuart Dauermann
sob o titulo Contextualization: Witness and Reflection : Messianic Jews as a
Case”. Apresentar o testemunho e os problemas identitérios dos judeus messiani-
cos como caso exemplar de teologia contextual € algo incomum e, no vasto debate
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sobre teologias contextuais, excepcional. Isso deve-se ndo apenas a supressao da
existéncia de judeus messidnicos (também uma autodesignagdo dos cristdos que,
antigamente, em geral eram chamados de cristdos judaicos) que ‘‘perturba’” mui-
tos judeus e cristdos, mas também ao fato de que para eles a contextualiza¢do
justamente ndo visa as condi¢des de vida atuais, parecendo, portanto, afastar-se do
texto biblico, mas, pelo contrério, visa a ratificacdo da identidade judaica que lhes
é negada tanto por judeus quanto por cristaos.

A trindade e a posi¢go central de Jesus devem ser conservadas e ao messias
Jesus deve ser concedido ‘o lugar supremo dado a ele na palavra de Deus”?. Isso
torna os judeus messidnicos judeus messidnicos. Entretanto, importa-lhes entdo
alcangar (ou recuperar) e conservar sua prépria identidade™®, que néo deriva suas formas
de expressdo de uma cultura cristianizada ‘estranha’’ ou simplesmente da Igreja’’.
A gente s6 consegue realmente descansar na prépria cama, dizem os autores: ‘‘S6
nosso proprio contexto verdadeiramente faz com que nos sintamos em casa.”’*
“Contexto’” é, aqui, a comunidade judaica, & qual os judeus messidnicos querem
apegar-se: ‘‘Compartilhamos uma solidariedade coletiva com os outros judeus.”’*

Disso segue-se: a dgua da vida precisa ser oferecida em vasos com caracte-
risticas judaicas, o que significa: manutengdo de tradi¢bes e liturgias judaicas
(mesusa, kippa, culto no sétimo dia, passah, pdes 4zimos), proposta de uma
articulagdo das comunidades de judeus messidnicos e uma defesa de ‘‘nossa
contextualizagio’’ em duas frentes: contra difamadores judaicos e cristaos™.

Essa contextualizagdo segundo Rm 9-11 tem a ver com a ratificagdo da
comunhio com ‘‘nossos compatriotas segundo a carne’’, portanto com a questio
da relagdo ‘‘dentro do povo judeu uno’’. Para os judeus messidnicos ela € e
permanece uma relagdo ‘‘nGs-nés’’: “‘todos os judeus sdo ‘nés’ e nunca ‘eles’”’*.
‘ (...) os demais judeus (...) nunca sio o inimigo, mas sempre amados por Deus
e por nds. E em cada situagdo nés mesmos permanecemos o que sempre fomos
— o resto de Israel.””*

3

Neste sentido os judeus messidnicos compartilham do sentimento de ‘‘ser
uma nacio diferente das outras (Ex 19.6)’¥, e a contextualizagdo visa ‘‘maximi-
zar’’ o cardter judaico de sua comunicagdo e eliminar elementos culturais estra-
nhos. ‘““Ndo devemos esquecer nunca que somos participantes de uma histéria
comum com outros judeus.”’® Como ‘‘povo do messias’’* os judeus messianicos
entendem-se, juntamente com todos os judeus, ‘‘como um tnico povo’’®.

Nesse programa de contextualizagdo ndo € necessario acentuar explicitamen-
te que esse povo judeu uno é portador da promessa de Deus. Isso é a premissa
ébvia, como deixam claro as citagdes aduzidas acima. Ora, o que visa a contex-
tualizagdo? O servico dos judeus messidnicos para com as 12 tribos de Israel
consiste em encontrar caminhos para comunicar e expressar a boa nova ‘‘sem
exigir das pessoas que abandonem sua prépria ‘cama’ cultural para tornar-se

héspedes inquietos na casa de alguém outro’’*.
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A situagdo € diferente na teologia contextual ‘‘normal’’ oriunda do chamado
Terceiro Mundo. Para ela o &xodo do cristianismo europeu tradicional rumo ao
préprio mundo da vida € algo 6bvio e constitutivo. Mas de que maneira o ‘‘povo”’
¢ portador da promessa de Deus é algo que, ao contrério do que ocorre na teologia
contextual dos judeus messidnicos, precisa ser primeiramente fundamentado.

3. O povo como portador da promessa de Deus

3.1. ““O servo de Deus ¢ o povo oprimido’’

E este o titulo dado por Carlos Mesters a um capitulo de seu livio A missdo
do povo que sofre”, particularmente importante para nosso tema. Frente a com-
preensivel suspeita de que aqui se estaria estilizando e transformando, do lado
latino-americano, o ser-oprimido em qualidade salvifica, deve-se acentuar que para
Mesters essa afirmacgdo representa a quintesséncia de sua interpretacio dos canti-
cos do servo de Deus de Déutero-Isafas. Os textos biblicos® documentam ‘‘que o
povo € o servo’’. Isto €, por assim dizer, o titulo que estd na moldura do quadro
do servo de Deus.

Mas que povo € o servo de Deus e, com isso, o portador de sua promessa?

E o povo descrito no quarto céntico [sc. do servo de Deus]: o povo oprimido,
sofredor, desfigurado, sem aparéncia de gente e sem um minimo de condigdo
humana, povo maltratado, sem graca nem beleza, explorado e desprezado, cheio de
sofrimento, evitado pelos outros como se fosse um leproso, condenado como um
criminoso, sem julgamento e sem defesa.*

E o préprio Deus que ‘‘escolhen’” esse povo para ser seu servo (Is 41.9)%.
Os pobres e miserdveis sdo os primeiros destinatirios da incumbéncia divina — e
com razdo. Pois Is 42.6: “Eu sou o Senhor! Eu te chamei do modo como
corresponde a justica!”’ ndo deve ser entendido como se Deus quisesse que o povo
fosse ou se tornasse do modo como corresponde a justi¢a, mas deve ser entendido
como autocomprometimento de Deus para com a justica. Face a alternativa de
chamar Nabucodonosor ou o povo sofredor, Deus ndo tinha opgado. Porque queria
ser justo, ele s6 podia escolher esse povo. ‘‘Com outras palavras, a opgio pelos
pobres e oprimidos ndo € facultativa, mas € um dever de justica, de justica
divina!”’* Portanto, a elei¢do do povo sofredor como servo de Deus e sua autori-
zagdo para a missdo” sdo conseqiiéncia e expressdo da iustitia dei!

Embora Mesters se abstenha de uma polémica agitadora contra os opressores®
e se concentre no chamamento, eleicdo e autorizagdo do povo sofredor como o
evangelho, fica claro qual € o anverso da identificagdo de Deus com os desclassi- -
ficados no *‘cativeiro’’ para os opressores: agora eles ficam em desconformidade
com o povo escolhido por Deus e se deparam com a pergunta de se querem manter
sua nao-identificagdo com esse povo.
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3.2. A identificacio de Deus com os dalit

A teologia contextual dalit é ‘‘patética’’: ‘‘A dor ou o patos é o inicio do
conhecimento.”’* A teologia dalit corrobora que o patos ou o sofrimento consti-
tuem o ceme das experiéncias dos dalit. Antes de toda agdo e reflexdo “‘os dalit
conhecem a Deus em seu sofrimento e por meio dele’”.

A consciéncia dos dalit de serem portadores da promessa de Deus se expres-
sa em diversas confissdes de fé parafraseadas: ‘‘Cremos no Deus dalit, que foi
rejeitado, escravizado e marginalizado’’. ‘‘Nossos clamores por libertagdo dos
grilhdes da casta foram ouvidos por Deus, que veio a nés em Jesus Cristo para
viver conosco.”’

Cremos no dalit Jesus (...), ele viveu e atuou em meio ao povo impuro da Galiléia,
rejeitou as normas sociais, as nogdes morais costumeiras e os tabus da impureza,
assumiu o papel de escravos acorrentados para fortalecé-los por meio da visdo do
Reino. Por causa de sua identificagdo com o povo poluidor, ele sofreu, foi crucifica-
do, morreu e foi sepultado (...) Ele voltara para vingar os dalit e julgar seus opressores.
Cremos no Espirito Santo, o amigo dos dalit, que nos concede um renascimento ao
suprimir nossa identidade de casta anterior (...).”

Os dalit entendem-se como ‘‘comunidade messidnica’’: *‘Os dalit sdo o povo
crucificado da India. E, como o sofrimento de Jesus, o sofrimento dos dalit é
messidnico, trazendo liberta¢do e redengdo para a India.”’*

Essa figura de messias contrapde-se a uma imagem de messias que s
atribufa qualidade messidnica as castas superiores. Contra isso proclama-se o
messias dalit: ‘‘Esse messias é negro, vive como sem-teto na rua, assim como nés.
Esse messias é rejeitado pelos integrantes de castas pois se identificou conosco.
Esse messias ndo é outro sendo nosso ancestral, que morreu e sacrificou sua vida
por nés. Esse messias € aquele que nos ilumina, faz com que reconhecamos nossos
direitos e nos encoraja a obter respeito préprio e dignidade prépria.’’*

O que chama a atengdo nessa imagem de messias € como tragos biblicos sdo
ligados com a crenga dalit no apoio dos ancestrais. Portanto, o elemento messia-
nico pode dissociar-se da pessoa de Jesus de Nazaré — também na medida em
que agora os préprios dalit oprimidos tornam-se um povo messidnico™, que vai
redimir a India®.

Ao passo que no exemplo oriundo da América Latina foi destacada com
clareza a iniciativa de Deus na autorizacdo do povo sofredor, entre os dalit o
messidnico como que tornou-se auténomo — também de sua relagdo com a
comunidade cristd. Necessita-se de Deus como fonte de unidade na luta pela
libertagdo, ou, em outras palavras, a teologia dalit se opde a uma compreensao de
cristianismo que separe os dalit cristios dos demais dalit. Por amor da unidade na
luta Deus nédo pode ser limitado & comunidade crista.

Também neste ponto existem paralelos com a teologia minjung, p. ex. a
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disting@o entre diversas formas de messianismo politico e a politica messidnica de
Jesus, sendo que o servo sofredor de Deus torna-se o exemplo orientador da
funcdo messidnica do minjung: ‘‘Ao passo que o messianismo politico procura
transformar o minjung num nada histérico, em objeto de suas pretensdes messia-
nicas, a politica messidnica de Jesus visa realizar a subjetividade histérica do
minjung, toméa-lo senhor de seu préprio destino histérico (...) Pode-se entender a
relacdo entre minjung e messias como relac@o entre um sujeito (0 minjung) e sua
funcdo (o messias). Entretanto, a fungdo messidnica do povo ndo deve ser enten-
dida nos moldes de uma elite que se encontra no topo da hierarquia politica, e sim
nos moldes do servo sofredor de Deus.””*

Perspectivas

O fendmeno da teologia contextual, que recebeu esta designagdo desde cerca
de 30 anos, ndo € novo. A prépria Biblia sempre esta relacionada com o contexto,
e 0 mesmo se aplica a toda teologia ao longo dos séculos. Na medida em que uma
caracterizagdo pelo contexto sempre estd dada, mas ndo € buscada de modo
deliberado, dever-se-ia falar de uma teologia passivamente contextualizada. Quan-
do, em contraposi¢do, se visa a confrontacio deliberada com o contexto, uma
transposi¢do consciente e direcionada do texto em contextos novos e outros, tratar-
se-ia de uma teologia ativamente contextualizadora”. Qs exemplos aqui apresen-
tados representavam sobretudo o segundo tipo.

Sua vantagem consiste no fato de que os respectivos pressupostos dessas
propostas teoldgicas e seus desvios da tradi¢do teolégica familiar aparecem com
muito mais clareza do que em teologias que se entendem como isentas de pressu-
postos e, por conseguinte, universalmente validas. Isso significa também que os
riscos™ podem ser percebidos com mais facilidade, a supressao do texto pelo
contexto, a alienacdo e até mesmo a falsificagio da mensagem pela situagio.
Contudo, além dos perigos da recontextualizagio, ou seja, da transposi¢do do texto
de seu contexto biblico para contextos atuais, existem também exemplos de
“‘retextualizagdo’’, que t€m recebido menos atengdo. Refiro-me a exemplos da
teologia contextual hodierna nos quais, de maneira surpreendente, o texto ‘‘anti-
go”’ € expresso de modo novo e auténtico®. Portanto, no caso das posi¢des aqui
apresentadas dever-se-ia examinar se estdo comprometidas com o Espirito ou com
o espirito da época.

Ora, na avalia¢do de afirmativas de teologias contextuais sobre o povo como
portador da promessa de Deus ndo se deveria esquecer um critério (¢ com isto
volto ao inicio): ndo fomos criados como estdtuas inanimadas, e sim como recep-
tores do evangelho, e este ndo deve nos atingir como uma pedra, e sim fazer o
coracdo arder (cf. Lc 24.32). No Debate de Valladolid (1550-51), Bartolomé de las
Casas comentou da seguinte maneira o compelle intrare (Lc 14.23): o ‘‘obriga-os
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a entrar’”’ nao significaria guerra, ‘‘e sim a grande forca de Deus que move os
coragdes petrificados das pessoas’’%.

Todavia, o tema proposto, junto com a pergunta pela relacio entre a promes-
sa de Deus e o “‘povo’’, ainda é extremamente atual devido a uma razdo que
gostaria de esclarecer, & guisa de conclusdo, com base em experiéncias feitas no
semestre passado.

Numa prelecdo intitulada *‘Introdugdo a ciéncia da religiao’’, eu havia apre-
sentado, esfor¢ando-me ao maximo para ndo tomar partido, dois tipos de religido:
a ‘‘profética’’ e a ‘‘mistica’’. Nas respostas da respectiva pergunta contida na
prova apareceu uma avaliagdo que eu de maneira alguma havia proposto: as
religiGes proféticas — realizagdo da vontade do Deus uno no mundo (politica,
economia, sociedade, direito) — foram desvalorizadas, em parte macicamente: a
imagem de um Deus intransigente, a alternativa entre bem e mal, 0 compromisso
com o mandamento de Deus, a avaliagdo da conjuntura em nome de Deus — isto
provocou rejeicio veemente. Em contraposi¢do a isso, toda a simpatia dos/as
estudantes estava voltada para a religifio mistica ‘‘ndo-polémica’” e também apo-
litica. — Neste caso se percebem os efeitos ndo-imediatos de influéncias esotéricas
atuais, que desembocam numa supressdo do elemento profético e eliminam a
pergunta pela a¢do de Deus na chamada histdria profana e pela relagao da fé com
o mundo.

As afirmagdes de teologias extra-européias sobre as promessas de Deus e o
direcionamento dessas promessas ao ‘‘povo’’ e aos ‘‘povos’’ podem ser questio-
ndveis no caso concreto. Entretanto, elas lembram a relagdo com o mundo que é
prépria do testemunho biblico, a defesa dos sofredores por parte de Cristo € a
tarefa da teologia cristd de marcar com clareza as conseqiiéncias sociais e politicas
do evangelho — frente a tentativas atuais de apagar a dimensao profética mediante
a fixagdo em necessidades préprias e de fechar os olhos diante da cruz de Cristo
e, com isso, diante do ‘‘povo que sofre’’.

Notas

* Publicagdio original: Das Volk als Triger von Gottes Verheissung : Der Beitrag der kontextuellen
Theologie, in: Jirgen ROLOFF et al.,, Volk — Nation — Kirche, Hannover : Lutherisches
Verlagshaus, 1998, p. 75-98.

1 Cf. as relagBes teolégicas e antropoldgicas, p. ex. em Ez 20.32; Jr 3.9; At 17.26; Ez 11.19.
2 Livro de concordia, p. 562s.

3 Paul TILLICH, Systematische Theologie, 3. ed., Stuttgart, 1956, vol. 1, p. 9.

4 ID,, ibid., p. 13.

5 Cf. ibid., p. 76.

6 Quanto a isso, cf. Hermann BRANDT, Gottes Gegenwart in Lateinamerika, Hamburg, 1992,
especialmente p. 1-13, 106-137.
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Detalhes sobre a hist6ria do conceito e o fendmeno encontram-se em Fritz FREY, Kontextuelle
Theologie, in: Giancarlo COLLET (Ed.), Theologien der Dritten Welt : EATWOT als Herausfor-
derung westlicher Theologie und Kirche, Immensee, 1990, p. 142-182. Quanto ao desenvolvimen-
to de teologias contextuais, duas referéncias bibliogrificas: o periddico Theologie im Kontext,
Informationen iiber theologische Beitrdge aus Aftika, Asien, Ozeanien und Latinamerika, publi-
cado duas vezes ao ano (vol. 18 em 1997), e o anudrio Jahrbuch fiir kontextuelle Theologie,
publicado em quatro linguas desde 1993. Ambos sdo publicados pelo Missionswissenschaftliches
Institut Missio, de Aachen.

Cf. Amulf CAMPS, Die okumenische Vereinigung von Dritte-Welt-Theologen, 1976-1988: ein
komplizierter Bruch, in: Giancarlo COLLET (Ed.), op. cit., p. 183-200.

Quanto a esse *‘tridngulo hermenéutico’’, cf. Wolfgang SCHURGER, Theologie auf dem Weg der
Befreiung, Erlangen, 1995, p. 72-75.

Cf. Martin VOLKMANN, Jesus e o templo, Sdo Leopoldo : Sinodal/IEPG, 1992, bem como
Hermann BRANDT, Die Benutzung des Judentums in der Befreiungstheologie, Okumenische
Rundschau, v. 39, p. 424-439, 1990, com um adendo em ibid., v. 40, 1991.

Cf. Hermann BRANDT, Neulesen der Bibel — im aktuellen Kontext lateinamerikanischer Bibel-
auslegung, Monatsdienst des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim, n. 2, 1995, p. 32-34.

Cf. ID., Teologia contextual como sincretismo?, Estudos Teologicos, Sdo Leopoldo, v. 27, n. 2, p.
103-118, 1987.

L4 realizou-se em 1974 o 1° Congresso Mundial de Evangelizagdo. Desde entdo ‘‘Lausanne’
designa a contraposicdo evangelical as conferéncias mundiais sobre missdo promovidas pelo
Conselho Mundial de Igrejas.

Rene PADILLA, El evangelio hoy, Buenos Aires, 1975.

ID., ibid., p. 43-78.

Ibid., p. 86ss.

Ibid., p. 46-64.

Esse aspecto da teologia evangelical ndo € levado em consideragdo por Peter BEYERHAUS, Er

sandte sein Wort : Theologie der christlichen Mission, Wuppertal, 1996, vol. 1; cf. af o cap. 6: “‘A
relativizagio contextual da autoridade biblica’, p. 197ss.

Em alusdio ao titulo do livio de José MIGUEZ BONINO, A fé em busca de eficdcia, Sdo
Leopoldo : Sinodal, 1986.

Cf. a secdo intitulada ‘‘A origem do método hermenéutico na interpretagdo popular da Biblia”
em Wolfgang SCHURGER, op. cit., p. 67-70.

Carlos MESTERS, A priética libertadora de Jesus, Belo Horizonte : CEBIL s. d., p. 1.

Cf. Arvind P. NIRMAL, Doing Theology from Dalit Perspective, Madras, 1991; ID., Auf dem
Weg zu einer christlichen Dalit-Theologie, in: Gerechtigkeit fiir die Unberiihrbaren : Beitrige zur
indischen Dalit-Theologie, 1988 (Weltmission heute, 15); cf. John C. B. WEBSTER, The Dalit
Christians : A History, New Delhi, 1994. Quanto a um aspecto da arte dalit, cf. Volker KUSTER,
Inkulturationsverweigerung als dsthetischer Protest : Das Werk des indischen Kiinstlers Solomon
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