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Hipéteses sobre a transgressao de fronteiras
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Resumo: Um periodo histérico de profundas transformagGes incide também sobre o
fendmeno religioso. O artigo reflete sobre as reconfiguragdes dos mapas das religides com
o auxilio da nogdo de ‘‘transversalidade’’, visando ‘‘captar a dinimica da migragdo de
idéias e crengas religiosas distantes de seu contexto, destradicionalizadas, que interagem
com religiGes constituidas, aprofundando assim mudangas mituas’’. O foco € a religifo
cristd no Brasil, e a pergunta por uma matriz religiosa subjacente as denominages religio-
sas € testada principalmente nos fendmenos do catolicismo carismatico e do neopentecos-
talismo com sua ‘‘teologia da prosperidade’’.

Resumen: Un perfodo histérico de profundas transformaciones incide también sobre el
fenémeno religioso. El articulo reflexiona sobre las reconfiguraciones de los mapas de las
religiones con el auxilio de la nocién de ‘‘transversalidad’’, buscando ‘‘captar la dindmica
de la migracidon de ideas y creencias religiosas distantes de su contexto, destradicionaliza-
das, que interactuan con religiones constituidas, aprofundizando asf cambios mutuos’’. El
foco es la religidn cristiana en Brasil y la pregunta por una matriz religiosa subyacente a
las denominaciones religiosas es probada principalmente en los fenémenos del catolicismo
carismdtico y del neopentecostalismo con su ‘‘teologia de la prosperidad’’.

Abstract: A historical period of deep transformations also has an impact on the religious
phenomenon. This article deals with the redrawing of boundary lines between religions
with the help of the notion of *‘transversality’’, aiming at ‘‘capturing the dynamics of the
migration of ideas and religious beliefs that are distant from their original contexts, are
uprooted from their traditions, which interact with the constituted religions and thus deepen
mutual changes.”” The focus is the Christian religion in Brazil, and the issue of a religious
matrix underlying the religious denominations is tested mainly through the phenomenons
of charismatic Catholicism and the Neopentecostalism with its ‘‘theology of prosperity.”’
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O que estamos propondo € ‘‘cruzar fronteiras com uma diferenga’” — como ato de
criagdio € ndo como ato de violagdo... (Mae G. Henderson.)

Escrever sobre tendéncias religiosas num periodo de profundas transforma-
¢des no campo religioso e fora dele parece uma tarefa ingléria. Seria mais fécil
isolar um determinado fendmeno religioso e fazer dele objeto de um trabalho
detalhado. Mas isto ndo nos ajudaria a levantar questdes sobre o novo mapa do
sagrado e do religioso, pois estd em marcha um novo tragado a partir da flexibi-
lizagdo e dilui¢do de fronteiras confessionais, promovidas por movimentos religio-
sos que deitam suas raizes em tradi¢Ges antigas e distantes.

Assim, um novo mapa estd sendo configurado. Nele, nem mesmo redutos
religiosos tradicionais estdo protegidos de incursdes de antigas idéias e crengas que
se apresentam como novidade, justamente por terem sido arrancadas do lugar onde
nasceram € se desenvolveram. Assim, longe de seu lugar vivencial ou territorial,
as novas idéias religiosas e crengas adquirem uma grande mobilidade e forjam
novas identidades. H4 quem diga que um alemao, por exemplo, podera se conver-
ter ao islamismo lendo textos do Cordo via Internet.

Sob o titulo ‘‘Alimente seu espirito na rede’’, o caderno de informatica da
Folha de S. Paulo seleciona 110 sites para quem quiser encontrar o sentido da vida
ou a salvagdo pela Internet. Diz a matéria que a Internet é uma verdadeira fonte
de informagdo para crédulos ou incrédulos, ‘‘quando o assunto é pular sete ondas
e cair na danga ou acreditar em algo que ninguém sabe dizer muito bem o que
¢”’!. Na mesma matéria h4 um depoimento do bancério aposentado Luis Carlos de
Rubem Costa, 50 anos, que alega ter encontrado a salvagido como *‘internauta’’. Diz ele:

O Senhor usou a Internet para me alcangar. Hoje a uso para contar minha histéria e
orientar outras pessoas no caminho da salvagéo. (...) Resolvi me concentrar no estudo
e na interpretacdo das Escrituras e aceitei Jesus como Salvador, sem influéncia de
denominago ou sistema religioso.’

Com o objetivo de captar a dindmica da migracdo de idéias e crengas
religiosas distantes de seu contexto, destradicionalizadas®, que interagem com
religides constituidas, aprofundando, assim, mudangas muituas, incorporamos a
nogdo de transversalidade. Como afirma Gilles Kepel, ‘‘trata-se simplesmente de
propor alguns marcos de referéncia para tentar uma reflexdo transversal sobre o
fendbmeno como um todo’’*.

Em outras palavras, uma idéia religiosa pode se fazer presente em vdrias
igrejas, atravessando-as. Tomemos como exemplo o padre Marcelo Rossi. Do
ponto de vista do contetido de sua mensagem ndo hd nada novo. Igrejas pentecos-
tais e setores evangelicais fazem o mesmo hd muito tempo. Imagino que um
pentecostal ou carismético de uma outra Igreja se sintonizaria logo com Marcelo
Rossi, especialmente com a forma pela qual veicula o seu contetido. Portanto,
estamos diante de um fendmeno que busca idéias em outras fontes, ignorando
fronteiras confessionais que se sustentam em dogmaticas.

106



Tendéncias religiosas e transversalidade

Dessa forma, lastreadas pela globalizagdo, as idéias religiosas ou as merca-
dorias circulam livremente pelo mundo, com a diferenca de que estas ndo sofrem
prejuizos, ao passo que aquelas assumem novas caracteristicas. Pode-se tomar
como exemplo a idéia de reencarnagdo. Arrancada do mundo do hinduismo, India,
¢ reinterpretada por Allan Kardec na Europa do século passado e ressignificada
pelo espiritismo brasileiro, sendo transfigurada pela New Age, perdendo, assim,
ndo s6 o seu territério e sua fungdo social numa sociedade de castas ou hierdrqui-
ca, mas também seus impulsos éticos. Estamos, pots, diante do fen6meno da
desterritorializagdo, velho conhecido das religies bem antes de ser um fendmeno
condicionado pelo mercado que se globaliza:

O conceito de desterritorializagdo aplica-se ndo apenas a ébvios exemplos como
corporagdes transnacionais e mercados monetérios, mas também a grupos étnicos,
lealdades ideolégicas e movimentos politicos que atuam crescentemente em moldes
que transcendem fronteiras e identidades territoriais especificas. A desterritorializa-
¢do tem afetado as lealdades de grupos envolvidos em didsporas complexas, suas
manipulagdes monetdrias e outras formas de riqueza e investimento, bem como
estratégias de Estados. O debilitamento dos vinculos entre povo, riqueza e territérios,
por sua vez, tem alterado a base de muitas interagdes globais significativas e,
simultaneamente, pde em causa a definigdo tradicional de Estado.’

Lastreada pelos conceitos destradicionalizacdo e desterritorializagdo, a idéia
de transversalidade pode ser retomada sem que se faga dela uma chave que venha
a substituir conceitos como transconfessionalidade®, ecumenismo e didlogo inter-
religioso. Estes conceitos ndo servem de sinnimo para a nogdo de transversalida-
de, como apresentada acima, porque estamos buscando um outro conceito que
permita captar a porosidade crescente das fronteiras religiosas ou as violagdes
delas. Nesta perspectiva, a metifora das fronteiras pode ser de grande valia para
fazer distingdes entre conceitos. Entendemos que o ecumenismo baseia-se na
compreensdo de que as fronteiras entre igrejas ou religides sdo reconhecidas como
fatores que preservam identidades sem fechamentos rigidos. Assim caracterizado,
0 ecumenismo se contrapde aos movimentos fundamentalistas ou sectdrios que
delimitam e fecham fronteiras de forma extremamente rigida. O didlogo pressupde
a liberdade em direcéio ao diferente sem negagdo de sua prépria expressdo de fé’.
O sincretismo®, por sua vez, dilui totalmente as fronteiras. As diferengas sdo
submetidas a uma légica de certa forma homogenizadora.

E a transversalidade? Ela se distingue tanto do ecumenismo quanto do
sincretismo por violar fronteiras recriando identidades sectdrias, fundamentalistas
ou de estilo sincrético. Também se distancia da idéia de transconfessionalidade por
ultrapassar o mundo cristéo.

Portanto, como estamos em busca de um conceito para explicar uma reali-
dade um tanto indefinida e em transformagao rapida, abstemo-nos de uma concei-
tuacdo da transversalidade. Em lugar dela, propomos uma caracterizagio a partir
de algumas tendéncias religiosas que abordaremos a seguir. E, para agucar o
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sentido da andlise, reportamo-nos a0 movimento carismético, que perpassa as
igrejas reforcando suas préprias fronteiras. E evidente que ha variacSes entre o
carismatismo catélico romano e o protestante, mas estas ndo impedem a possibi-
lidade de alguém se encontrar numa ou noutra. Rebatismo, exorcismo, curas e
falar em linguas podem ser identificagdes comuns e independentes dos limites
eclesidsticos. Da mesma forma, hd fundamentalismo no islamismo, catolicismo,
judaismo e protestantismo. O fendmeno parece 0 mesmo, ndo obstante as diferen-
cas das igrejas ou das religides onde os vérios tipos de fundamentalismo desen-
volvem suas atividades e forjam identidades fortes num mundo de incertezas.
Gilles Kepel, a quem mencionamos acima, trata deste fenmeno na perspectiva da
transversalidade.

Nesse quadro tedrico introdutdrio cabe lembrar que a questio das fronteiras
tem longa histéria nos estudos dos rituais. Lembramos do classico Os ritos de
passagem, de Amold van Gennep, que entende a sociedade como uma espécie de
casa dividida por paredes, com quartos e corredores. Para se passar de um c6modo
ao outro € necessario um ritual’. Entre os povos ‘‘primitivos’’, as paredes sdo mais
espessas, enquanto que no mundo moderno elas se tornam estreitas ou inexistentes.
Em nossa sociedade modema ndo ha necessidade de ritos para se atravessar fronteiras.

Ressalve-se, no entanto, que a inexisténcia ou esmaecimento dos ritos magi-
co-religiosos na passagem de uma nagio para outra n3o nos permite ignorar as
barreiras que impedem a migracdo de pobres do Terceiro Mundo em dire¢do aos
postos de trabalho dos paises do centro do capitalismo. As regras do mercado, que
protegem os empregos nos paises de capitalismo central, e o protecionismo fazem
cair por terra a t3o propalada idéia de que no mundo globalizado ndo hé fronteiras.
Aos “‘impuros’’ dos paises pobres ou em desenvolvimento o mercado impde ritos
profanos de proibigdo. Em contrapartida, as mercadorias e as pessoas dos paises
de capitalismo central invadem nosso espago sem qualquer ‘‘rito de purificagido’’.
Ao contrario do que propde van Gennep, a vinda desses estrangeiros com seu
capital e suas mercadorias ndo representa ameaga a coeso social na perspectiva
das classes dominantes, mas seu impacto social € indiscutivel. Assim, a profanagio
dos ritos ou sua negac@o pelo alto — sécio-politico ou teolégico — tem uma
contrapartida por baixo: o aumento do caos social e existencial. O rebatismo nas
dguas, entre pentecostais e carisméticos, ou o ‘‘fazer a cabega’ nos cultos afro-
brasileiros tragam novas fronteiras identitdrias, reagindo, desta forma, ao caos
sécio-existencial. A situagdo de desemprego pode levar pessoas a sentirem-se
“‘impuras’’, pecadoras. Um sacrificio numa Igreja neopentecostal pode ser o
caminho para a purificagdo.
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Grandes religides

No ambito das grandes tradi¢des religiosas, o islamismo € o que mais cresce
no mundo. Estima-se que entre 1980 e 1993, o islamismo cresceu 39%, ao passo
que o cristianismo ficou em tono de 31%. Peter Brierley afirma que em 1993 o
islamismo chegara a 1 bilhdo de pessoas, ultrapassando o catolicismo. Ele estima
que com um crescimento menor, 33%, em 2006 compreenderd 1 bilhdo e 330
milhdes. Quanto ao cristianismo, estima um crescimento menor em igual periodo:
27%", mas de forma diferenciada entre as regides do globo. Considerando o
perfodo de 1980 a 1993, nota-se um maior crescimento no leste da Asia, 500%;
no sul da Asia, foi de 45%; na Africa, o crescimento alcancou 72% e na América
Latina, 27%. Os mesmos dados demonstram um crescimento negativo do cristia-
nismo na Europa entre 1993 e 2006". Com estes dados fica facil concluir que o
crescimento do cristianismo ocorre fora da Europa. Além disto, pode-se afirmar
que o cristianismo cultural cede espaco para o de adesdo pessoal. Assim, cada vez
mais, o cristianismo se apresenta como uma religido de regides pobres e distante
da racionalidade do mundo europeu.

No que conceme ao islamismo, cabe lembrar dois fendmenos importantes.
Primeiro, ha uma resisténcia muito forte contra 0 mundo moderno. Segundo, hi
correntes em seu meio que insistem na idéia da teocracia, convertendo povos ao
mesmo tempo que buscam tomar o Estado, o que Kepel chama de islamizagéo®
da sociedade. Fen6meno idéntico ocorre no cristianismo — catolicismo e protes-
tantismo — e no judaismo. Como exemplo de sua obra, menciona-se a influéncia
politica de teleevangelistas norte-americanos.

Em relagfo &s grandes tradi¢Oes religiosas, cabe destacar o crescimento e a
influéncia do budismo no mundo. No mesmo periodo de 1980 a 1993, o budismo
cresceu 22%. Passou de 270 para 330 milhGes de crentes. J4 a estimativa para os
anos que vdo de 1993 até 2006 é de crescimento negativo”®. No entanto, hi um
outro aspecto a ser considerado a respeito do budismo. Se o seu crescimento
numérico for negativo, se comparado com o cristianismo e o islamismo, isto ndo
implica a diminui¢@o de sua influéncia. Arrisco uma explicagdo que relativiza os
nimeros. Hoje, aquilo que estd sob o guarda-chuva da Nova Era sofre influéncia
budista". Neste caso, o crescimento numérico parece ser menos significativo que
sua capacidade de se disseminar em novas formas de religiosidade que atraem as
classes médias e pessoas decepcionadas com as promessas da ciéncia e da técnica.
D’ Andrea afirma que a New Age é um fendmeno tipico das classes médias®.

Portanto, nisto consiste a transversalidade: aspectos de uma religido sdo
disseminados em outros fendmenos religiosos. Mesmo que ndo ocorra crescimento
numérico, cresce a sua influéncia. Fragilizam-se as fronteiras e decresce a ‘‘fide-
lidade”” a uma Igreja ou religido. Em contrapartida, os fundamentalismos das
religides monoteistas crescem, delimitando fronteiras rigidas. Assim, reforcam
identidades de oposicao, ao passo que o budismo se dissemina diluindo fronteiras.
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Temos, assim, duas tendéncias de crescimento. Apesar de distintas, ambas passam
pela transversalidade.

Brasil catélico

O Brasil foi e continua sendo um pais catélico. Sem divida, estamos falando
de um catolicismo cultural que permeia a sociedade. Em nosso pais, até os que se
declaram ateus respiram o ar cultural religioso catélico. Também a pessoa que se
define como evangélica o faz em oposigdo ao catolicismo, na maioria das vezes.
Diferentes, porém, sdo os umbandistas ou espiritas, que se definem sem negar o
catolicismo. Mesmo assim, o catolicismo eclesial e/ou nominal esta perdendo a sua
influéncia lentamente, tanto em razdo do avango do pluralismo religioso quanto
pelo crescimento da seculariza¢do dos mecanismos bésicos que estruturam a sociedade.

Por outro lado, ndo podemos subestimar a capacidade do catolicismo de
influenciar politicamente e até de reconquistar espagos. Nas décadas de 70 e 80,
as Comunidades Eclesiais de Base desempenharam um papel profético/politico
relevante. Muitos quadros dos movimentos sociais, do sindicalismo e do Partido
dos Trabalhadores de hoje tém raizes neste movimento's, Também néo se pode
ignorar 0 movimento carismético catélico e, mais recentemente, a presenga do
padre Marcelo Rossi nos meios de comunicagdo de massa. O exemplo da missa
do Espirito Santo, no dia de Pentecostes (1998), transmitida em parte pelo Faustio,
da rede Globo de televisdo, em franca concorréncia com o Gugu, do Sistema
Brasileiro de Televisdo”, indica uma revitalizagdo na perspectiva da transversali-
dade de coloragdo carismética. O padre Rossi colocou mais de 40 mil pessoas a
cantar e a dangar, num ritmo comum ao pentecostalismo, sem ferir os aspectos
basicos da liturgia catdlica romana. Paramentado de vermelho e imitando cantores
de misica popular, levava as pessoas ao xtase, a0 mesmo tempo em que aparecia
na TV numa guerra por audiéncia entre a Globo e o SBT; e, no final do ano
(1998), marcou presenga em vdrias redes de TV, com entrevistas e celebragdes que
atracm milhares de pessoas. Além disso, deve-se reconhecer o seu sucesso na
venda de CDs. Nesta perspectiva, a mensagem carismética torna-se um bem
simbélico ao lado de tantos outros, subordinada aos interesses dos poderosos
meios de comunicagio®®. Ironias de lado, se Jesus Cristo tivesse escutado o Ibope,
com certeza nao terfamos o evangelho.

O que significa o fendmeno Marcelo Rossi para a nossa perspectiva analiti-
ca? A Igreja Catélica, ou melhor, o catolicismo popular persiste ao se modificar.
Diria que ele muda para continuar ou continua na mudanga. Como permeia a
cultura, ele sempre aparece em um ou outro lugar. Portanto, modificados pelos
meios de comunicagdo, os simbolos tradicionais foram ressignificados sem que
perdessem elementos bésicos de sua identificagdo. Desta forma, o movimento do
padre Marcelo Rossi, carismético e/ou pés-moderno, difere em parte do pentecos-
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talismo ou dos carisméticos protestantes. Enquanto Padre Marcelo continua obe-
diente a hierarquia, sem abolir as vestes litiirgicas e seguindo 2 risca a liturgia da
missa, no mundo pentecostal ou carismatico protestante parece ocorrer uma nega-
¢do do passado religioso com a conversdo. Ja participei de culto na Igreja Evan-
gélica de Confissdo Luterana no Brasil em que a tnica identifica¢do € o prédio, o
templo. As vestes litiurgicas foram abolidas, os paramentos ignorados, tracos
litirgicos fundamentais jogados de lado e a teologia sacrificada em razio de uma
outra que traz sucesso financeiro para uma comunidade intimista e emocional.

Mas, voltando 2 mensagem do padre Marcelo Rossi, nota-se nela tragos
dominantes de tradi¢Ses pentecostais ou carismaticas do protestantismo de conver-
sdo. Em tom irbnico diria que Marcelo Rossi estd ‘‘roubando’” a cena do pente-
costalismo e dos carisméticos protestantes. O *‘contrabando simbélico’” parece ser
um forte trago da transversalidade.

Ha outro aspecto que pode comprovar uma certa continuidade ou ‘‘contra-
bando’’ entre catolicismo popular e pentecostalismo: ‘‘Se Jesus me curar, viro
crente’’, foi a frase muitas vezes ouvida durante uma pesquisa realizada no inicio
da década de oitenta entre nordestinos que migraram para as periferias de Sdo
Paulo”. Na mesma perspectiva, nota-se outros tragos de continuidade entre catoli-
cismo e pentecostalismo. Por exemplo, a estrutura hierdrquica das congregagdes
pentecostais. O pastor tem a ultima palavra, ndo obstante a ‘‘democracia’’ promo-
vida pelos dons do Espirito. Esta ambigiiidade pode ser fruto da influéncia catdlica.

Matriz religiosa

Existe uma matriz religiosa brasileira, ou uma religiosidade minima, como
afirma Droogers®? De acordo com Droogers, essa religiosidade perpassa a politi-
ca, o esporte, o cotidiano, a TV, o radio, a propaganda e a miisica popular.
Também ndo tem Igreja ou sacerdote. Ao referir-se a este fendmeno, Carlos
Rodrigues Brandao se utilizou da expressio ‘‘grande matriz simbdélica de uso
comum’’?,

Independentemente dos termos e conceitos utilizados por esses antrop6logos,
ousaria afirmar que o catolicismo popular, o espiritismo e a umbanda constituem-
se nas trés fontes bésicas desse fendmeno difuso, que dilui as fronteiras. E evidente
que ndo estou interessado numa esséncia das religides que perpassa todas elas ou
na sustentacdo da idéia de que ha tragos religiosos comuns aos seres humanos na
sua enorme multiplicidade étnica, politica, religiosa, cultural e geogréfica. Suspei-
to, isto sim, que o ponto em comum ou o tema transversal entre essas trés religides
seja a idéia da imortalidade da alma e, por conseguinte, a possibilidade de comu-
nica¢do entre o mundo dos mortos € o dos vivos. Por esta razdo, a idéia de
reencarnagdo”, amplamente difundida pelo espiritismo, € voz corrente entre 0 povo.

Conseqiientemente, a transversalidade a partir da nog¢do de reencamacio e
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sobrevivéncia da alma sem o corpo descartdvel abole os limites entre a cidade dos
mortos € a sociedade dos vivos. A idéia weberiana de que o protestantismo
inaugurou a partir da Reforma do século XVI uma religido sem magia®, ou seja,
rompeu com a possibilidade de manipulagdo da vontade divina, estd muito longe
da ‘‘matriz religiosa’’ brasileira. Assim, abolidos os meios magicos, a impossibi-
lidade de manipulacdo da vontade divina conflui na impossibilidade de comunica-
¢do entre o mundo dos vivos e dos mortos*. Sobre este assunto o antropdlogo
Roberto DaMatta tem levantado questdes. Destacamos uma delas:

Mas na nossa cosmologia fiinebre os mortos ndo aparecem somente para pedir €
demandar. Eles também ddo e oferecem, fazendo com que se possam descobrir
tesouros ou acertar na loteria. De fato, o comércio entre vivos ¢ mortos € amplo e
intenso entre nés, manifestando-se por meio de miltiplos meios e instrumentos.
Avisos, pressdgios, sinais, acidentes, coincidéncias e, sobretudo, sonhos € mediuni-
dade de certas pessoas, sio como lugares pelos quais a comunicagio se d4...”

Pentecostalismo

Contudo, o Brasil estd ficando mais evangélico, pentecostal. E a América
Latina também. O pentecostalismo cresce por ruptura, influencia outras igrejas e
faz com que as religides afro-brasileiras e a umbanda se redefinam frente a
concorréncia que se instaura no ‘‘campo da produgéo, circulacdo e consumo’’ dos
bens religiosos. Ainda ndo sabemos por quanto tempo o pentecostalismo crescera.
Seus lideres nos ddo cifras astron6micas. Os niimeros da religido ndo seguem a
objetividade da matematica; também entre as liderancas das igrejas tradicionais os
dados estfio além da realidade. Por outro lado, em alguns paises da América Latina
percebe-se um ‘‘cansago’’ de algumas igrejas pentecostais. Em circulos teolégicos
pentecostais hd quem fale em ‘‘despentecostaliza¢io’” do pentecostalismo. O fogo
do espirito esta se apagando. O templo do qual se fugiu volta a importunar os que
buscaram uma realidade espiritual pura. O carisma pode estar se rotinizando®, para
lembrar Max Weber.

Mesmo assim, percebe-se um certo vigor no mundo pentecostal. Se, por um
lado, o pentecostalismo instituido recebe menos adesdo, por outro, ele parece mais
consistente. A instituicdo se impde ao espirito. E o que se institucionaliza tende a
negar o fervor das primeiras geragdes. Simultaneamente percebemos um grau de
autonornia maior dos crentes dessas igrejas. Nem todas as esferas da vida pessoal
e social continuam submetidas a religido. O voto de cabresto, por exemplo, perde
forca. A pluralidade de opgoes politicas invade as congregacdes, inibindo a pres-
sdo de pastores e liderangas na definicdo do voto do fiel neste ou naquele candi-
dato. A autonomia individual ganha espaco paulatinamente. Paralelamente a isto
ocorre o enfraquecimento dos discursos sobre a segunda vinda de Cristo.

Ao lado de um certo ‘‘cansago’’ e da tendéncia ‘‘natural’’ de institucionali-
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zagdo do pentecostalismo, ganha vigor o neopentecostalismo, cujas raizes alcan-
cam o mundo pentecostal tradicional. Absorvendo ‘‘nutrientes™ do ‘‘velho’’ pen-
tecostalismo e utilizando-se dos meios de comunica¢io de massa em tempos de
mercado que se impde, o neopentecostalismo ocupa espagos e desfecha uma
‘‘guerra santa’’? contra os cultos afro-brasileiros, a umbanda e o espiritismo,
colhendo, desta forma, muitos fiéis, mas provocando também um certo fortaleci-
mento dos cultos agredidos por uma linguagem religiosa bélica. De fato, os
‘‘agredidos’’ ndo ficaram inertes e também usam as mesmas armas dos ‘‘agresso-
res’’. Ndo sdo ‘‘guerreiros’’ da religido. Além disso, ndo possuem uma organiza-
¢do que pudesse falar em nome de todos os centros e terreiros para defendé-los
nos meios de comunicagdo. Tal procedimento diante dos ataques se deve em
grande parte ao fato de que suas fronteiras sdo altamente permedveis.

Por conseguinte, suspeito que esse conflito religioso provocado pelos caris-
maéticos, pentecostais € neopentecostais possa colaborar na reafirmagio dos cultos
afro-brasileiros e da umbanda. Imagino que o tiro possa sair pela culatra. Além do
mais, os ‘‘agressores’’ podem estar correndo o risco de se tornarem muito seme-
lhantes aos que sofrem os ataques. Nem sempre a causa do conflito tem sustenta-
¢do na diferenca. E isto me leva a perguntar se os exorcismos na Igreja Universal
ndo significam um certo reconhecimento dos guias, orixas e espiritos. Em outras
palavras, as fronteiras entre 0s €Xorcismos € a possessio sao muito ténues. Por fim,
arrisco uma hipdtese: o neopentecostalismo ndo representa um contetido religioso
novo, mas uma forma de ser religioso, em estilo pés-moderno. Depreendo tal
hipétese de uma andlise feita por Boaventura Sousa Santos da cultura de fronteira
de Portugal. Penso que podemos transporté-la, com o objetivo de explicar nossa
hipétese em relagdo ao neopentecostalismo:

A zona fronteiriga € uma zona hibrida, babélica, onde os contatos se pulverizam e
se ordenam segundo micro-hierarquias pouco susceptiveis de globalizagdo. Em tal
zona, sdo imensas as possibilidades de identificagio e de criagdo cultural, todas
igualmente superficiais e igualmente subvertiveis (...).”

Nesta perspectiva, pode-se dizer que entre os cultos afro-brasileiros € o
neopentecostalismo hd um ‘‘contrabando simbélico’’, ndo obstante a guerra decla-
rada do segundo em relagdo ao primeiro. Também aqui a transversalidade pode ser
vista como uma chave de andlise, com suas nuangas, é evidente.

A conquista do presente

A “‘teologia da prosperidade’’ ndo pode ser vista como algo especifico da
Igreja Universal do Reino de Deus, pois a ‘‘ideologia’’ do sucesso se faz presente
em muitos outros movimentos religiosos. As “‘técnicas’’ para alcangar o sucesso
estdo nas obras de Lair Ribeiro®, Paulo Coelho®, Lauro Trevisan® e tantos outros.
Com algumas varia¢des entre si, todos eles estdo propondo um caminho para o
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sucesso individual. Alguns acentuam mais a religido, ao passo que outros buscam
fundamentos de ordem acad€mica, como Lair Ribeiro, que € médico. De qualquer
forma, para eles o segredo do sucesso encontra-se dentro da pessoa. E necessario
fazer brotar do interior a disposi¢do para o sucesso. Lauro Trevisan, ex-sacerdote
catdlico, afirma que Deus estd dentro de vocé. Logo, vocé é Deus e pode tudo. E
s6 mentalizar. Favelado ndo mentaliza. Se o fizesse, ndo haveria favela. Edir
Macedo ndo € diferente. Parece substituir a ‘‘mentalizacdo’’ pelo exorcismo®.

Assim, a busca de béncdos e prosperidade desvia os olhares das pessoas do
céu ou do além para o presente. O dualismo do pentecostalismo *‘classico’’, tipo
Assembléia de Deus, que ainda enfatiza a rejeicdo do mundo, esmaece-se por
completo nas pregacdes da Igreja Universal ou de outras instituicdes religiosas
semelhantes. Ndo se busca mais uma superagdo dos males no além, mas no
aquém. Além disso, os males do presente ndo sdo provagdes divinas, como sempre
apregoou o pentecostalismo, mas sinais de que os demonios estdo agindo, confor-
me a pregacdo dos pastores da Igreja Universal. Em lugar de discursos apocalip-
ticos, cujo objetivo também era o de forjar a conversdo, a prédica dos pastores da
Universal coloca a conquista do presente.

Portanto, a conquista do presente torna-se mais um tema transversal.

Contudo, € preciso fazer uma ressalva sociolégica para ndo se incorrer num
nivelamento entre o neopentecostalismo e a Nova Era. A meu ver, a mensagem
da Igreja Universal estd mais préxima das pessoas pobres e excluidas, ndo obstante
as *‘ correntes dos empresérios”’*. A New Age, por sua vez, alcanga, conforme ji
mencionamos acima, setores das classes médias®. Enquanto estes buscam uma
religiosidade mais contemplativa, aquelas fazem dos fendmenos magico-religiosos
um meio de sobrevivéncia. Nota-se, pois, que o lugar que as pessoas ocupam na
estrutura social pode influenciar as opgdes religiosas.

Sagrado no profano

Na reconfiguragdo das fronteiras, a oposigdo entre sagrado e profano, tao
defendida por Emile Durkheim e Mircea Eliade®, parece se diluir. A ‘‘nova
religiosidade’’ que decorre dessa remogdo ou diluigdo de fronteiras ndo evidencia
ritos € ndo se proclama como tal, mas se impregna de forma abrangente em
diversas dreas, como na arte, comunicagdo, reflexdo cientifica, novelas®*. Um
exemplo dessa “‘religiosidade difusa’” ou sagrado camuflado® podemos encontrar
no estilo arquitetdnico de alguns shopping centers. No shopping de Sdo Leopoldo,
havia uma grande faixa com a seguinte frase : ‘‘E pecado comprar fora de Sdo
Leopoldo”’. Em contrapartida, os defensores da secularizagdio poderdo objetar
dizendo que tudo isto ndo vai além do uso de imagens e simbolos religiosos pelo
marketing. Em outras palavras, a instrumentalizagdo comercial dos simbolos e
imagens da religido tem um forte componente secularizador. Parece-me que a
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questdo ndo € tdo simples assim, pois as pessoas ndo estdo comprando meros
produtos, mas simbolos sedutores; e, para adquiri-los, muitos fazem enormes
*‘sacrificios’’.

Outro exemplo da mercantilizagdo dos sfimbolos do cristianismo pode ser
encontrado no Natal Luz, que ocorre em Gramado, no Rio Grande do Sul, e que
estd se espraiando para outras cidades. Neste caso, o Natal foi apropriado e
gerenciado por empresas e administragdes publicas. Com essa ‘‘desapropriacdo
simbblica’, a festa do nascimento de Cristo esti sendo ressignificada, a0 mesmo
tempo que as igrejas perdem espagos na sociedade. Jesus, a crianga pobre da
manjedoura, renasce em palcos iluminados por luzes ‘‘pagds’’. Assim, o menino-
Deus transformou-se, sob as luzes mundanas, no simbolo de um novo messias, o
capital®.

Esta perspectiva de andlise nos induz a entendermos o capitalismo n#o
apenas como um sistema econdmico e politico, mas como um modo de vida com
uma espiritualidade, denunciada por Franz Hinkelammert como idolétrica, pois as
mercadorias que seduzem nas prateleiras s3o elos entre a vida real e o mundo
religioso®. Deste ponto de vista teolégico, sustentado pela andlise do fetichismo
de Marx em O capital, pode-se levantar a tese de que a morte de Deus, tio
propalada por te6logos em décadas atras, ndo se apercebeu de que a secularizagio
fora, de fato, uma ressacralizag@o. E isto ocorreu a despeito da secularizagido dos
mecanismos que sustentam a sociedade.

Logo, a “‘nova religiosidade’’ fundamenta-se numa contradi¢do: enquanto os
mecanismos bésicos de sustentacdo e de desenvolvimento da sociedade indepen-
dem de forgas religiosas, nas esferas da cultura e do pessoal a ‘‘religiosidade
difusa’ — diluigdo das fronteiras entre sagrado e profano — forja novas identi-
dades nos limites. A fonte de transcendéncia e sentido se pluralizou e fugiu do
campo das religides instituidas®. Por esta razdo é muito sugestivo o titulo do texto
de Pierre Sanchis, o qual retomo: ‘“O campo religioso serd ainda hoje o campo
das religides?’’ Além disso, cabe perguntar se o avango da pluralidade de fontes
de sentido em franca concorréncia ndo favorecerd uma secularizagdo imbuida de
um sagrado difuso, sem rito, templo e sacerdotes. A anélise de Weber ja apontava
nesta diregdo:

Do ut des (toma 14, d4 c4) € o dogma fundamental, por toda a parte. Esse cardter
inere 2 religiosidade cotidiana e das massas de todos os tempos € povos e também
de todas as religides. O afastamento do mal externo e a obtengio de vantagens
externas, ‘‘neste mundo’’, constituem o contevido de todas as ‘‘oragGes’’ normais,
mesmo nas religides dirigidas para o além.*
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Contflitos religiosos

Os conflitos religiosos se espatham pelo mundo afora. Comenta-se que no
momento ha aproximadamente 30 regides onde a religiio se faz presente de
alguma forma no curso dos conflitos. Semanalmente, jornais estampam manchetes
sobre a violéncia religiosa. Por exemplo, na segdo internacional de um jornal
lemos a seguinte manchete: ‘‘Grupo hindu faz campanha anticrista’’. Na mesma
matéria hd uma foto com um cristio morto que estd sendo arrastado por um
manifestante de um grupo religioso. O grupo hindu, que provocou a morte, pede
que os cristios ‘‘deixem a fndia’’%. A luta sangrenta que envolvia até entdo dois
grupos rehglosos passa a envolver os cristdos. E evidente que neste e noutros casos
nem sempre é fécil discernir os motivos religiosos e politicos na origem da
violéncia. No caso em destaque, o conflito se exacerbou porque houve a vitéria
eleitoral de uma organizagdo extremista de cardter nacionalista.

Mas os conflitos ndo ocorrem apenas entre grupos das grandes tradig¢Ges
religiosas. Em maio de 1999, num encontro entre catdlicos € pentecostais, em
Quito, fomos informados que catélicos incendiaram uma igreja pentecostal numa
regido préxima de um santudrio da Igreja Catélica daquela cidade. Em resposta a
essa agressdo, a hierarquia da Igreja Catdlica local mobilizou comunidades suas
para reconstruir o templo. Outro exemplo de conflito intracristio vem da Irlanda
do Norte. No momento, h4 um acordo de paz entre catélicos e protestantes. Um
dos casos mais violentos aconteceu na Bésnia. A parte mugulmana foi for¢ada a
ingerir bebidas alcodlicas, a comer carne que seu credo proibia, € as mulheres
foram violentadas, dificultando com isto sua reinser¢do na vida familiar. No
Tibete, budistas sofrem com as decisdes das autoridades chinesas, as quais promo-
vem migragao € genocidio. O caso dos judeus e palestinos também transcende a
questdo do espago geografico®.

Os conflitos e a violéncia religiosos ndo nascem exclusivamente das reli-
gides. H4 outros fatores que pesam, conforme ji mencionamos acima. Mesmo
assim € bom lembrar que a religido € uma das dimensées da realidade; logo, faz
parte dela. Um conflito entre povos com culturas e religides distintas sempre terd
uma dimensio religiosa. As migragdes, a perda de espago por parte de um grupo
étnico-religioso ou a agressdo politica de uma organizagio politico-religiosa, com
forte identidade, poderdo provocar conflitos sangrentos. Nesses casos, a religido
pode ser um forte fator identitdrio. Por esta razdo, fica uma ressalva: quando um
grupo religioso, étnico ou nacionalista tem uma forte identidade ou um alto
conceito de si mesmo, os conflitos podem surgir com o objetivo de tragar as
fronteiras a fim de preservar valores ameagados, especialmente em contexto de
pobreza. Assim, um minimo de transversalidade poderia fortalecer a paz. Por outro
lado, a presenca de um sincretismo exacerbado, com fronteiras abertas, ndo é
garantia de ndo-violéncia. O Brasil é um exemplo disto.
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Palavras finais

Temos a consciéncia de que ndo consideramos muitas outras tendéncias ou
temas transversais do campo das religides. Por exemplo, precisarfamos mais infor-
magdes sobre o revigoramento da identidade de povos indigenas e africanos, que
por séculos foram massacrados por miss3es cristds. Precisamos saudar a reemergéncia®
desses povos e continuar apoiando o direito de autonomia cultural e religiosa
deles, mesmo quando ndo optarem pelo cristianismo que a eles chegou pelo
batismo da violéncia. Da mesma forma, ndo mencionamos a teologia da libertagio
ou a teologia feminista. Sabemos que sd0 movimentos transversais. Temos noticia,
por exemplo, de que em outras tradi¢des religiosas® a libertagdo, num sentido
amplo, também faz seus adeptos e busca a superagio das estruturas que oprimem,
excluem e matam mulheres, homens e a natureza.

Também reconhecemos que as religides sdo parte dos problemas graves que
enfrentamos. Mas elas também poderdo apontar caminhos para a solidariedade.
Assim, as religides sofrem desta ambigiiidade: matam e fazem viver. Por esta
razdo, precisam ser questionadas na sua ambigiiidade a partir do didlogo entre
diferentes, a fim de que esta ndo deségiie na promogao da injustica e intolerancia.

Destacamos, ainda, que fronteiras rigidas ou a diluigdo total delas ndo fazem
parte da mensagem de Jesus nos evangelhos. Como um ‘‘dissidente de peso’’%,
rompeu as fronteiras rigidas dos rituais, das leis religiosas e de limites que
enclausuravam a vida, a fim de que a abundéncia desta se constituisse no maior
tema transversal. O apéstolo Paulo entendeu muito bem esta dimensdo quando
afirmou que para os frutos do Espirito ndo existem limites (Gl 5.22-24).

Portanto, € preciso transgredir fronteiras para recriar novos espagos para a
vida ameagada, desde que culturas e economia permanecam vinculadas a fim de
impedir a desistorizagdo dequelas. Para Touraine, a inexisténcia desse vinculo,
propagada pela pés-modernidade, fard com que elas se fechem em si mesmas®.
Ignorar, pois, a luta pelos controles sociais da economia e se deixar embalar por
canticos de alguns pés-modernistas que afirmam a decadéncia do politico é forta-
lecer os mecanismos segundo os quais o forte continuard esmagando o fraco e as
distincias entre centro e periferia continuardo aumentando®.
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