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Resumo: A partir de sua compreensio do circulo hermenéutico da Teologia Pratica, o autor
trabalha o tema da homossexualidade dentro do seguinte roteiro: partindo do reconheci-
mento de suas préprias experi€ncias e posicdes pessoais em relagdo ao tema, tenta num
momento seguinte descrevé-lo dentro da realidade brasileira e da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). Esta é a base a partir da qual levanta perguntas
sobre o tema na teologia e nas ciéncias humanas, buscando nelas uma opinido qualificada
para nortear a a¢do e propostas de trabalho pastoral com homossexuais.

Palavras-chave: homossexualidade, Teologia Pratica, homossexualidade na teologia, ho-
mossexualidade nas ciéncias humanas, homossexualidade e préticas pastorais.

Resumen: A partir de su comprension del circulo hermenéutico de la Teologia Préctica, el
autor trabaja el tema de la homosexualidad dentro del siguiente plan: partiendo del reco-
nocimiento de sus propias experiencias y posiciones personales en relacién al tema, intenta
describirlo, a seguir, dentro de la realidad brasilefia y de la Iglesia Evangélica de Confesién
Luterana en Brasil (IECLB). Esta es la base a partir de la cual levanta preguntas sobre el
tema en la teologia y en las ciencias humanas, buscando en ellas una opinién calificada
para orientar la accién y propuestas de trabajo pastoral con homosexuales.

Palabras-clave: homosexualidad, Teologia Prictica, homosexualidad en la teologia, homo-
sexualidad en las ciencias humanas, homosexualidad y pricticas pastorales.

Abstract: From his comprehension of the hermeneutical circle of practical theology, the
author deals with the theme of homosexuality within the following scheme: beginning with
his recounting of his own experiences and personal opinions on the theme, he tries, in the
next step, to describe it within the Brazilian reality and that of the Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) (The Evangelical Church of the Lutheran Confes-
sion in Brazil). From this base he raises questions about the theme in theology and in the
social sciences, seeking in these a qualified opinion to guide the action and proposals for
pastoral work with homosexuals.
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1. Introducao

A Teologia Prética € ““a interpretagao transformadora da realidade existente’’
da prética de cristdos nas igrejas e na sociedade. Ela analisa o agir das pessoas que
professam a fé cristd nas suas respectivas igrejas e também nas diferentes areas da
vida social de que participam a luz da tradi¢@o crista e interpreta a tradi¢ao cristd
tendo em vista o contexto da pratica das pessoas cristds, dos seus grupos e das
institui¢des em que se organizaram. Assim a Teologia Prética se desenvolve como
hermenéutica da prética cristd que confronta e relaciona a realidade presente e a
tradicdo normativa do cristianismo num movimento circular. A sua reflexdo, quer
dizer, qualquer pesquisa realizada na area da Teologia Pratica, movimenta-se num
circulo hermenéutico entre a pratica e a teoria, bem como entre a andlise da
realidade da prética crista existente e a andlise dos fundamentos teoldgicos teste-
munhados na Biblia e na tradi¢ao das igrejas.

Quando queremos abordar o tema da homossexualidade na perspectiva da
Teologia Prética entramos nesse circulo hermenéutico com o objetivo de poder
desenvolver uma visdo critica da situagdo de mulheres e homens com preferéncia
por parceiros do mesmo sexo nas igrejas e na sociedade brasileira e para visar uma
prética pastoral renovada em relagio a essas pessoas. Como posso proceder meto-
dologicamente neste estudo? Trabalhando no circulo hermenéutico da Teologia
Prética tenho que confrontar-me em primeiro lugar com a minha prépria posigio
em relagdo ao tema para poder controlar certos preconceitos em relagdo a gays e
lésbicas e a orientacio homossexual. Depois devo tentar descrever a realidade
existente, a situacdo dos homossexuais na sociedade brasileira e na Igreja Evangé-
lica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), bem como o trabalho pastoral até
agora realizado. Partindo desta base vou levantar perguntas que norteardo o estudo
do testemunho biblico em relagdo ao tema e o estudo da homossexualidade nas
ciéncias humanas. O meu objetivo € obter, na teologia e nas ciéncias humanas,
critérios para a formagdo de uma opinido qualificada que consiga nortear a agdo
e, através do confronto entre argumentos da teologia e das ciéncias humanas,
avancar em direcdo a uma proposta de trabalho pastoral com gays e 1ésbicas.

2. Para além dos preconceitos

Minha experiéncia como homem preferencialmente heterossexual e como
pastor em relacdo a gays e lésbicas € limitada. Esta limitacdo deve-se em parte a
homofobia comum no ambiente social onde me criei. A homossexualidade nio era
um tema na nossa familia, bem como a sexualidade em geral. Houve algumas
alusdes quando, durante uma conversa, mencionou-se um jovem parente distante,
alguns anos mais velho do que eu, que, conforme disseram, ‘‘ndo prestava’’.
Presumo que ele fosse homossexual e tivesse tido vérios parceiros. Amigas dos
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meus pais eram Iésbicas. Para eles isto ndo era motivo para ndo se relacionar com
essas pessoas. Uma delas, de vez em quando, cuidava de mim e era muito querida
comigo. Senti que essas mulheres eram diferentes, mas ndo sabia em que sentido
e ninguém me informava. Meus pais esforcavam-se para viver uma proposta de
tolerdncia, no entanto tinham certas reservas para com homens gays.

Cheguei a adolescéncia e o meu unico conhecimento da homossexualidade
vinha de piadas dos colegas sobre os ‘‘veados’’. Assim, eu estava totalmente
despreparado quando, na adolescéncia, levei certa vez uma ‘‘cantada’ de um
homem. Provavelmente boa parte das pessoas aqui deve ter feito uma experiéncia
parecida. Assustei-me, fiquei com vergonha, me retirei, ndo sabia lidar com isso.
Despreparado, ingénuo e com um certo panico, me retrai e fugi do contato pessoal.
Os homens que se interessavam por mim — um deles era um religioso ao qual eu
tinha pedido uma conversa poiménica por causa de problemas espirituais —
infelizmente tiveram uma atitude abusiva. Essas foram experiéncias ruins, que
fizeram com que eu ficasse ‘‘com um pé atras’’ para fazer amizade com homos-
sexuais. Faltou uma orientacdo sexual na familia e na escola que tivesse me
preparado para tais situagdes, e faltava uma cultura de comunicagio sobre o desejo
sexual por parte desses homens que permitisse que eles falassem abertamente
sobre 0 que queriam e buscassem o consentimento do outro. Aprendi que a
homofobia e a proibigdo de se mostrar tornam mais provdveis aproximagdes
inadequadas ou atitudes abusivas.

Quando eu ja era pastor e professor, 0 meu orientador de doutorado exigiu
que escrevesse uma resenha sobre novas publicagbes sobre homossexualidade e
Igreja. Esse ensaio mudou a minha postura. A descoberta da psicodindmica do
desejo homossexual interpretado como uma variagdo da bissexualidade humana
aprofundou-se quando fiz psicandlise — muitas pessoas confrontam-se com isso
no processo da psicandlise. Entendi que qualquer amizade baseia-se num momento
erdtico, mesmo quando este ndo € vivido, um elemento que possibilita a aproxi-
macido, a confianca e a comunhdo. No aconselhamento pastoral com homens e
mulheres homossexuais participei da luta e do sofrimento pelos quais estudantes
de Teologia passam quando defrontam-se com a sua orientacdo sexual.

Essas experiéncias me levaram a um profundo respeito por essas pessoas, a
sua histéria de vida, seus sentimentos e seu sofrimento. Aprendi o que é homofo-
bia e como ela machuca e prejudica as pessoas — gays e 1ésbicas, bem como os
heterossexuais presos aos preconceitos cimentados, ao medo, a preocupagiio com
a sua propria masculinidade e feminilidade, & negacio de contato, a dindmica de
exclusdo e de raiva contra aqueles que sdo diferentes, atitudes que, muitas vezes,
sdo alimentadas por argumentos de fé e por uma postura cristd muito firme. Sinto
que frente a essa situagdo devo fazer uma opgdo em favor de gays e Iésbicas como
urma minoria excluida e perseguida e apoid-los na luta por uma identidade prépria
e pela aceitagdo do seu jeito de viver e amar na Igreja e na sociedade. No entanto,
quando busco argumentos para fundamentar esta op¢do, me encontro no terreno
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minado da luta ideologizada entre cristaos fundamentalistas ou evangelicais e
militantes do movimento de gays e 1ésbicas. Uma posicao teoldgica em busca de
novas possibilidades de ac¢ao pastoral deve firmar-se no didlogo critico com essas
posi¢des, ouvir os dois lados e tentar ponderar o que dizem.

3. Saindo da clandestinidade — a experiéncia pessoal
e a situacao social de gays e lésbicas

Pessoas homossexuais na Escola Superior de Teologia (EST) entrevistadas
por Anete Roese entendem a homossexualidade como um modo de viver que faz
parte da sua identidade. Elas sentem-se iguais a todo o mundo, pessoas como
quaisquer outras, s6 que ‘‘sente(m) prazer, desejo por uma pessoa do mesmo
sexo”l No entanto, algumas entendem que esse modo de ser marca uma diferen-

a: “‘N@o se restringe ao uso que vocé faz dos seus gemtals Vocé pode ndo fazer
uso nenhum e ser homossexual. E muito mais pela maneira que vocé sente e pela
maneira que voc€ pensa. (...) E uma maneira de ver o mundo (...) de vocé analisar
as coisas, é todo o seu ser.”’? Esta autocompreensdo é fruto de um processo
complicado de se conhecer, se achar e aceitar em meio a um ambiente hostil e
homofébico. Para muitos colegas os homossexuais sdo ‘‘bichinhas’’, ‘‘delicados’
homens efeminados ou mulheres masculas. A homossexualidade é julgada ‘‘uma
coisa ruim, uma coisa abomin;ivel” “‘suja’’, “‘anormal’’. Gays e lésbicas enfren-
tam a opinido de que ‘‘t€ém que ser expulsas da Igreja’””.

Na Igreja e na prépria EST reproduzem-se os valores e as atitudes da
sociedade machista que v€ nos homossexuais um ataque contra a ordem ‘‘normal’’
e ‘‘natural’”’ e defende a heterossexualidade como padrdo. Sob o ponto de vista
sociolégico trata-se aqui de uma construg¢do social que naturaliza a diferenga dos
géneros, considerando o homem forte e ativo, a muther mais fraca, sensivel e
passiva. Nesta visdo gays e lésbicas invertem a ordem de poder entre os géneros.
Assim, eles s3o uma ameaga para a ordem das coisas. S6 que essa ordem ndo é
global. Outras sociedades conseguem lidar de maneira diferente com a homosse-
xualidade. Confrontados com a concepg¢do de realidade que considera a heterosse-
xualidade o padrao natural, gays e lésbicas fazem experiéncias de exclusio que
deixam marcas profundas. Alguns, quando notam que sao diferentes, escondem a
sua homossexualidade, tentam nega-la também perante si mesmos. Nio acreditam
em seus sentimentos, os escondem, acham que estdo errados. Querem ser iguais a
todos os outros, ter namorada, casar-se, ter familia, fithos, ser considerados nor-
mais e ser aceitos pelos pais e amigos. A atitude negativa da maioria das pessoas
significativas para eles os leva a buscar a clandestinidade. Muitos vivem a homos-
sexualidade como algo dissociado, uma espécie de obsessdo que acontece na
escuriddo do banheiro, enquanto mantém a fachada de uma vida normal, como
homens casados, pais de familia. Durante certo tempo talvez se odeiem por seus
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sentimentos. Auto-avaliam-se com os critérios da sociedade homofébica e, se ndao
conseguem se aceitar, odeiam-se, desesperam, acham que sdo doentes, se isolam.

Nos Estados Unidos o nimero de suicidios entre jovens gays e lésbicas é
muito maior do que no resto da populagio. Podemos dizer que a homofobia mata
mesmo. E ela produz violéncia e injustica. Lembro aqui o exterminio de milhares
de homossexuais nos campos de concentragdo dos alemaes nazistas. Nessa cruel-
dade culminou a criminalizacdo da homossexualidade que imperava no Ocidente
desde o século XIII. No entanto, até poucos anos atrds ela constava como crime
no cédigo penal, fato que contribuiu para as atitudes de perseguicdo de gays e
lésbicas, que, no dia-a-dia, resultavam em maus-tratos, ameacas, ridicularizagdes.
Homossexuais sdo demitidos do trabalho por causa da sua preferéncia pelo mesmo
sexo, sdo encarcerados, violentados, assassinados. Até hoje o coming out, a opgio
de assumir a homossexualidade como maneira de ser, significa para muitos um
rompimento com a familia e os amigos, o enfraquecimento da rede social ou, pelo
menos, uma mudanca profunda. A sociedade organiza a comunidade gay e lésbica
como subcultura, algo a parte da vida social oficial. Isto implica, para aqueles que
participam dessa subcultura, a dissociagdo de outras partes da vida cotidiana ou o
rompimento. Tudo isso mostra o quanto viver como homem gay ou mulher 1ésbica
implica sofrimento.

Sinais de mudanca dessa situagdo vém do exterior, especialmente dos Esta-
dos Unidos, onde desde 1969 comecgou a formar-se um movimento politico para
defender os direitos humanos de gays e lésbicas. Neste contexto surgiu o conceito
de uma identidade prépria de gays e I€sbicas. Esse movimento foi culturalmente
preparado pela transi¢@o progressiva da homossexualidade do campo da crimina-
lidade e do controle eclesiastico, que a definiam como ‘‘sodomia’’, para o campo
da psicopatologia. No século passado a psiquiatria comegou a preocupar-se com a
sexualidade e as suas perversdes. Em 1870 o psiquiatra Westphal introduziu o
termo ‘‘homossexual’’ para descrevé-la como um tipo de doenca da personalidade,
como ‘‘androginia interior, um hermafroditismo da alma’’*. Assim nasceu a con-
cepcdo da personalidade homossexual como personalidade que tem uma historia,
uma determinada infancia, e da homossexualidade como uma doenga que pode ser
causada por motivos sociais e biolégicos. Essa descriminalizagdo da homossexua-
lidade aliviou a situacdo social de gays e 1ésbicas e lhes deu a possibilidade de
relacionar-se com a homossexualidade como parte do’seu ser, mesmo que fosse
oficialmente considerado perverso.

Um passo seguinte foi a organizacdo politica a partir da rebelido de Stone-
wall, um protesto em massa da comunidade gay de Nova Iorque contra a violéncia
da policia contra eles. Em conseqiiéncia formaram-se grupos, organizagdes € um
lobby politico forte. Foram feitos protestos piiblicos, como grandes marchas para
Washington e as capitais de diferentes estados norte-americanos. O movimento gay
saiu do banheiro, assumiu a sua condigdo de ser, queria mostra-la como algo
pacifico e criativo. No entanto, com esses atos publicos em que demonstraram a
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sua sexualidade também desafiaram e chocaram a populagdo. Através de protestos
maci¢os 0 movimento conseguiu que a Associagdo Psicoldgica Americana retiras-
se a homossexualidade masculina e feminina do DSM (Manual de Diagnéstico e
Estatistica de Transtornos Mentais), do seu c6digo oficial de doengas mentais.

O objetivo do movimento politico de gays e 1ésbicas é o pleno reconheci-
mento do seu modo de ser na sociedade, incluindo a sua participacdo na educacéo
sexual nas escolas, o fim da proibi¢do da participagdo no exército e nas igrejas, a
admissdo a um tipo de casamento civil e religioso e um tratamento juridico igual
ao de casais heterossexuais, incluindo o direito a ado¢do de criangas. Em conse-
qiiéncia dessas mudancas que repercutiram na maioria dos paises do Primeiro
Mundo, também no Brasil houve uma liberalizagdo legal em relagdo a homosse-
xualidade, um crescimento da tolerancia e uma maior conscientizagio. No entanto,
néo ha atos piiblicos, provavelmente por medo de rea¢des violentas, € o tratamento
da iniciativa — por enquanto fracassada — da deputada Martha Suplicy no
Congresso no sentido de admitir o casamento de gays e 1ésbicas pelos deputados
mostra o grau de homofobia e resisténcia. A formagio e articulagdo politica da
comunidade gay aconteceram mais em organizagdes de apoio a pessoas portadoras
de HIV, em que as pessoas acharam um grupo soliddrio que as apoiava na
formacio e defesa do seu jeito de ser.

As igrejas em geral cultivaram uma postura contraria 2 homossexualidade. A
posicdo da Igreja Catdlica foi definida por uma carta do cardeal Ratzinger, de
1986, que defende a heterossexualidade como parte da ordem natural (lei natural)
que tem o seu fundamento na criacdo de homem e mulher conforme a imago Dei.
Para a Igreja Catélica a sexualidade é parte da natureza humana e é legitima
enquanto serve para a procriacdo. Ela opde-se a idéia de que a sexualidade é
culturalmente formada e moldada, uma construgéo baseada nas interacdes de seres
humanos®. Ratzinger chama a homossexualidade de *‘intrinsecamente ma’’ e *‘ob-
jetivamente desordenada’’®. As igrejas evangelicais e pentecostais a avaliam, a
partir da sua interpretagdo do testemunho biblico, como ‘‘pecado’ do qual os
cristdos convertidos devem se libertar. Os renascidos sio libertados da sua homos-
sexualidade e podem crescer para dentro da heterossexualidade, que é conforme a
vontade de Deus. A partir dessas posi¢des a liberalizagio da homossexualidade
aparece como uma ameaga aos valores tradicionais, especialmente da familia e da
reserva exclusiva do ato sexual para o casamento. Existem grandes organizagdes
para a pastoral e a terapia de homossexuais. Uma delas é Exodo Intemacional, um
grupo que trabalha mundialmente na recuperag@o de homossexuais. Oferecem-se
diferentes terapias para ajudar os homossexuais a abster-se e desenvolver uma vida
heterossexual.

Desconhego um posicionamento oficial da IECLB em relagio a homossexua-
lidade. Oficialmente ela ndo admite pastores/as gays e lésbicas. No entanto, existe
provavelmente uma espécie de ‘‘acordo ticito’’ entre comunidades e pastores/as
gays e lésbicas, em que a Igreja fecha os olhos enquanto ele/ela faz de conta que
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leva uma vida normal. Nao hd uma proposta de trabalho pastoral com essas
pessoas, a ndo ser que elas sejam acompanhadas através do aconselhamento de
obreiros/as que escolhem a sua maneira para tratar do assunto conforme a sua teologia.

Quais sdo as conseqii€ncias que tiramos dessa analise da auto-experiéncia e
da situacdo de gays e lésbicas? Temos que nos posicionar diante do movimento
politico de gays e Iésbicas que defende a plena participagdo dos mesmos na
sociedade. Isto nos envolve num conflito flagrante entre posicdes teoldgicas de
cunho evangelical e de uma teologia da libertagiio de gays e lésbicas. Para poder
elaborar um posicionamento precisamos buscar nas ciéncias humanas uma respos-
ta para a pergunta: ‘‘O que é homossexualidade masculina e feminina?’’ e verifi-
car em que medida este resultado influencia a teologia. Num préximo momento
temos que analisar o testemunho biblico sobre a homossexualidade e nos dar conta
das leituras que os grupos cristdos divergentes fazem. Queremos, nesse processo
de reflexao, descobrir critérios argumentativos para um posicionamento ético e
uma proposta pastoral.

4. A construgao social da homossexualidade

Nos qiltimos anos a perspectiva do construtivismo social também entrou na
teoria da psicologia e psicoterapia e relativizou posturas positivistas sobre o psi-
quismo humano, sua estrutura, seu funcionamento, seu surgimento. Ela nos ensi-
nou que essas teorias, mesmo exigindo objetividade cientifica e buscando formular
a verdade, sdo narrativas que fazem parte do discurso dos membros da sociedade.
Em relagdo a sexualidade, as teorias cientificas sobre a sexualidade humana como
parte da natureza, como instinto ou pulsdo que tem um destino préprio, segue
certos caminhos e pode se desviar do caminho correto sdo, do ponto de vista do
construtivismo, invengdes do significado de determinados atos humanos que en-
contram certo consenso na sociedade e sdo usadas para interpretar e organizar, por
exemplo, aquilo que desde o século passado chamamos de sexualidade. Chamo a
atenc¢do para a relatividade dessas construgdes.

Esta constata¢@o nos coloca diante da questdo: o que € a sexualidade, qual €
a sua parte bioldgica e qual € o seu aspecto cultural, e como situa-se a homosse-
xualidade neste contexto? Michel Foucault afirma, na sua iltima obra sobre
sexualidade e verdade, que nos tltimos dois séculos desenvolveu-se um discurso
publico sobre a sexualidade que pretende liberalizar a vida sexual dos individuos,
mas na verdade a organiza de forma coletiva e a submete sutilmente ao controle
social. A ja descrita medicinalizacdo da sexualidade € um momento nesse proces-
so. Estas observagbes devem levar-nos a ter certo cuidado quando tentamos
apoiar-nos em dados bioldgicos objetivos.

Seguindo o sexdlogo alemdo Helmut Kentler, quero argumentar aqui em
favor de uma concepg¢do ampliada de sexualidade como um ‘‘bem cultural, elabo-
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rado no processo histérico do ser humano, uma capacidade que surge no processo
do desenvolvimento pessoal do individuo e sofre um destino totalmente individual’*”.
‘“‘As pessoas nascem com um equipamento sexual basico: os Orgdos sexuais
internos e externos, nervos, érgdos de percepgdo, centros do cérebro, etc. O que
sera disso e como os seres humanos lidam com isso, isto décide—se na biografia
de cada individuo nos primeiros trés a cinco anos.”’® Sexualidade ndo é apenas a
acao e o contato dos genitais de homem e mulher para gerar filhos. A natureza
nado precisa da sexualidade para a procriagdo. Existe a procriagdo assexuada em
muitas espécies de plantas. A vantagem da procriacdo sexuada entre machos e
fémeas € a combinacido de genomas que permite o desenvolvimento de novas
configuracdes genéticas que possibilitam uma adaptacido melhor a0 meio ambiente
no processo cultural. Esta é a fun¢do biolégica da sexualidade’.

A sexualidade é um meio de comunicac@o independente da procriacdo. Na
maioria das vezes ela é exercitada porque homens e mulheres buscam o prazer e
o relaxamento no contato intimo que leva ao orgasmo. Essa capacidade de sentir
prazer no contato fisico € adquirida. N6s a aprendemos desde pequenos no contato
com o corpo da mée e de pessoas queridas e ndo conseguiriamos sentir prazer se
nao tivéssemos tido esse contato intimo. Sexualidade como meio de comunicacio
¢ como uma linguagem, a linguagem do corpo. Os macacos € os pavdes, por
exemplo, a usam para demonstrar poder. Para estabelecer uma hierarquia os
machos sentam em cima de outros e fazem movimentos de coito. A linguagem do
corpo do ser humano é mais diferenciada: ela pode fortalecer a auto-estima, ajudar
a sentir mais a si mesmo, ser um meio de relacionar-se com o préprio corpo. Ela
pode ser uma satisfacdo substitutiva que consola frente a frustracdes e perdas. Tem
uma funcio de estabelecer e integrar a identidade individual e possibilita que
pessoas com sérios problemas pessoais fiquem inteiras e socialmente funcionem
bem e assumam as suas tarefas. Ela pode canalizar agressdes e abafar conflitos,
por exemplo quando um casal perde-se numa briga feia durante o dia, mas de noite
consegue achar-se de repente no contato fisico, se une e relaxa de maneira terna
e agradavel na relagio sexual. Assim, h4 um momento curativo na sexualidade que
equilibra a relacao com o préprio corpo, com o/a parceiro/a e com a sociedade. A
sexualidade € aprendida desde o primeiro ano de vida, quando o beb& comeca a
estimular os seus genitais. Ela € socializada conforme as regras da sociedade.

A embriologia apdia a idéia da bissexualidade constitutiva dos seres huma-
nos. Nas primeiras semanas de vida todos os embrides sdo anatomicamente femi-
ninos, e apenas quando tém um cromossomo Y que produz o antigeno H-Y
comegam, a partir da sétima semana, a desenvolver caracteristicas masculinas.
Quando falta o antigeno H-Y cresce um ser feminino. Anatomicamente ha érgaos
bissexuais, como o escroto, que € formado pelos ldbios vaginais. O pénis desen-
volve-se a partir do clitéris, € um clitéris crescido. E o ovdrio e os testiculos t&ém
a mesma origem e fun¢des parecidas de produzir horménios e as células para a
procriagdo. Temos que diferenciar entre o sexo, o papel de género e a identidade
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de género. Um garoto que desde o inicio foi educado como menina assume o
papel feminino e a identidade feminina. O papel de género € prescrito pelo cédigo
social que dirige a educag@o. A identidade de género surge através da identificagcdo
da crianca com uma posicao de género e da escolha do seu objeto sexual.

Uma das mais novas teorias psicanaliticas sobre a homossexualidade, a do
suico Fritz Morgenthaler”, a relaciona com a escolha do objeto do desejo sexual
e diz que este € definido na idade de 3 a S anos. Ela interpreta a sexualidade em
geral em todas as suas formas da heterossexualidade, da homossexualidade e das
perversoes como uma tentativa de curar a si mesmo, de superar a experiéncia
priméria da perda da unido plenamente satisfatéria com a mae. Os heterossexuais
preenchem o vazio interior, o buraco feito por essa perda através da imagem da
pessoa que cuida. Ela funciona como uma tampa que faz com que a pessoa sinta-
se inteira e integra quando se une com uma pessoa que corresponde a essa
imagem. A homossexualidade se desenvolve quando o individuo tenta preencher
o vazio interior pela imagem de si mesmo. Isto faz com que procure pessoas do
mesmo sexo em que se espelha e com as quais se une®. O heterossexual procura
um parceiro que marque a diferenca do préprio sexo e género, o homossexual
procura um parceiro que marque a igualdade. Pode-se refletir sobre se a necessi-
dade de manter uma diferenca para no se perder na unido com um outro que é
representante da imagem do si-mesmo faz com que a pessoa homossexual sinta o
desejo de ter diferentes parceiros. Em todo caso, para Morgenthaler a homosse-
xualidade € expressdo de uma forma de cura de um conflito fundamental que o
sujeito elaborou cedo na sua vida. A psicandlise lacaniana, no entanto, continua
contando a homossexualidade entre as perversdes, pois para ela a posicao perversa
é aquele arranjo que faz com que o sujeito ndo sinta mais a perda primordial, a
ferida narcisica, mas a preencha perfeitamente ¢ goze. Perversdo para os lacania-
nos é apenas uma expressdo técnica, € a sua intengdo nio € a cura do sujeito,
revertendo a sua escolha do objeto. Praticamente isto € muito dificil. A psicandlise
lacaniana tem como objetivo a capacitagdo do individuo para viver com os seus
sintomas e as escolhas que fez durante a infancia.

A homossexualidade nao € uma orientagao sexual exclusiva. As pesquisas do
Instituto Kinsey feitas nos anos 40 indicam que 4% dos homens sio exclusiva-
mente homossexuais, enquanto 50% sdo exclusivamente heterossexuais. Hoje em
dia contamos com 5-10% de pessoas unilateralmente homossexuais. Na pesquisa
de Kinsey hd um grupo de 46% que mostra uma grande variagdo na orientacdo
sexual entre a heterossexualidade e a homossexualidade. 37% de todos os homens
tiveram durante a sua vida algumas experiéncias homossexuais até o orgasmo.
25% dos homens entre 16 e 55 anos tiveram mais do que apenas experiéncias
homossexuais isoladas, e durante um periodo de trés anos reagiram também com
sentimentos homossexuats. 18% dos homens tiveram durante este periodo de trés
anos um nimero aproximadamente igual de encontros homossexuais e heterossexuais".
*No decorrer da sua vida homens podem ter uma orientacdo uma vez mais
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homossexual e outra vez mais heterossexual; existem homens que fisicamente nao
tiveram sexo com outros homens, mas reagem de maneira claramente positiva a
pessoas do mesmo sexo.”’ Estes nimeros indicam que pelo menos a homosse-
xualidade masculina ndo é uma questdo apenas de uma minoria, mas que, de uma
forma ou outra, faz parte da vida de muitos homens.

Como resultado desse resumo da pesquisa social e psicoldgica sobre a
homossexualidade podemos constatar que certas idéias populares sobre a origem
da homossexualidade ndo correspondem a realidade. A homossexualidade ndo é
uma doenga, mas uma forma de curar feridas psiquicas da infancia, assim como
também a heterossexualidade. Homens homossexuais nao se identificam mais com
a mde do que homens heterossexuais. A decisdo sobre a orientagdo sexual de um
homem ndo € influenciada em primeiro lugar pela relagdo entre pai e filho,
também ndo pelos irmdos ou por atividades sexuais entre irmios, ou pelo desejo
dos pais de ter uma menina. A homossexualidade nio surge por causa de uma
seducdo na juventude. Segundo Kinsey, mais homens heterossexuais do que ho-
mossexuais relatam que a sua primeira experiéncia foi com um homem ou rapaz
(62% contra 39%)*. Na cultura humana a homossexualidade é um dialeto da
sexualidade humana como linguagem do corpo € meio de comunicagio.

5. Diversidade reconciliada — a base teologica para a convivéncia
entre pessoas heterossexuais e homossexuais na Igreja

Como a homossexualidade aparece no testemunho biblico que serve de
fundamento de posi¢des éticas das igrejas protestantes? A Biblia menciona este
tema especialmente em sete textos, nos quais aparece uma avaliagio negativa da
homossexualidade. No entanto, é necessirio tentar interpretar esses textos no
contexto histdrico e social das sociedades antigas.

No Antigo Testamento a histéria de Sodoma e Gomorra fala dos dois anjos
que pernoitaram na casa de LS. Os homens da cidade queriam que L6 os entre-
gasse para que pudessem fazer sexo com eles. L6 oferece as suas filhas virgens
para impedir que os hdspedes sejam violentados. Estes o defendem contra a
violéncia dos homens da cidade quando ele nega o pedido destes. Neste texto a
homossexualidade aparece como um ato de poder e de humilhacio realizado por
homens heterossexuais.

Juizes 19 relata a mesma coisa. Os benjaminitas de Gibed querem estuprar o
héspede, e este oferece a sua esposa, que acaba sendo violentada até a morte. Aqui
transparece uma compreensdo de sexualidade nas sociedades do Antigo Oriente
que ndo diferencia tanto entre homem e mulher, mas entre posica@o ativa e passiva.
A posigdo ativa e dominante cabe a0 homem, a posi¢do passiva a mulher e ao
homem que se submete passivamente a atos homossexuais. A posicdo passiva,
feminina é desvalorizada. O parceiro na posi¢ao passiva € o objeto do homem livre
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que toma a liberdade de relacionar-se sexualmente com homens e mulheres e,
através do sexo, afirma a sua predomindncia € o seu poder. Por causa disso os
homens nessas histérias podem ser substituidos por mulheres. No entanto, o
pecado de Sodoma nao é a homossexualidade, como disse a tradi¢do da Igreja que
durante muito tempo a chamava de ‘‘sodomia’’. No texto, a decisdo de Deus de
destruir Sodoma € anterior & tentativa de violentar os homens.

Para o Antigo Testamento o aspecto pecaminoso de priticas homossexuais
estd relacionado com a idéia de que o homem perde o valor quando, no ato sexual,
assume a posi¢do passiva e submissa da mulher. O cédigo de santidade em
Levitico 20.13 mostra este aspecto: ‘‘Se também um homem se deitar com outro
homem, como se fosse mulher, ambos praticaram coisa abomindvel; serdo mortos;
0 seu sangue caird sobre eles.”” Leis sobre a proibicdo da homossexualidade
encontram-se apenas no cédigo da santidade, e ndo nos outros cédigos juridicos
do AT. O cédigo da santidade quer distanciar o comportamento sexual de Israel
das praticas sexuais de outros povos contemporaneos e preocupa-se com a pureza.
Nesses povos, a homossexualidade estava ligada a idolatria e era praticada no
contexto de cultos pagaos. Isto é considerado uma ‘‘abominagdo’’. A proibigdo da
homossexualidade é um ato de preservagdo da relagio exclusiva entre Deus e o
seu povo. Existe também a hipétese de que a pureza, na compreensdo ritualistica
do cédigo da santidade, seria ameacada pelo esperma, que € considerado o porta-
dor da for¢a da vida e ndo deve ser desperdigado”. No AT o julgamento negativo
da homossexualidade estd relacionado com a visdo patriarcal da mulher como
inferior e passiva e com a negac¢do da idolatria. Ele ndo fala de relagGes sexuais
entre mulheres.

O tnico texto que talvez faga alusdo a esse assunto é Rm 1.26, onde o sexo
entre mulheres aparece como paralelo do sexo entre homens. E possivel que o
paralelo ndo seja o lesbianismo, mas a pratica do sexo anal, que também é tipica
da homossexualidade. O argumento de Paulo em Rm 1.24-29 é que a falta de
reveréncia a Deus, que manifestou o seu ser nas obras da criagdo, levou os pagaos
a uma fraqueza intelectual em que trocaram Deus com os idolos. A conseqiiéncia
da adoragdo dos idolos é que Deus os entrega as paixdes do coragdo, aos seus
desejos, que os levam a préticas contra a natureza, a atos sexuais com parceiros
do mesmo sexo. Isto desemboca na desordem total, em qualquer pritica de
injustica e maldade. Paulo refere-se aqui a pratica homossexual relacionada com a
idolatria, a dominagdo e a escraviddo que ele conhece das sociedades antigas®®. Em
Rm 1.24 fica claro que toda a sexualidade — e nao apenas a homossexualidade
— dos pagdos € atingida pela rejeicdo dos mesmos por parte de Deus em conse-
qiiéncia da idolatria, mas ndo fica claro o que é o comportamento vergonhoso que
resulta disso. No texto de Romanos Paulo argumenta a partir de um ponto de vista
Jjudaico tradicional (cf. S1 106.19ss.) e refere-se a uma visdo tradicional judaica
daquilo que € natural e € invertido pela homossexualidade. O conceito de ‘‘natu-
ral’”” em Paulo esti relacionado com a concepg¢do patriarcal judaica da ordem da
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criagdo que determina também a ordem hierdrquica na relagdo entre homem e
mulher (1 Co 11.7-15)". Paulo desconhece a diferenciagio entre pessoas homos-
sexuais e heterossexuais. Ele acha que a pratica homossexual estd baseada numa
decisio livre do ser humano, que também poderia viver de maneira heterossexual®.

O texto de 1 Co 6.9,10 declara que, junto com os idélatras, ladrdes, bébados
e outros, os malakoi e arsenokoitai nao herdarao o reino de Deus. Tradicionalmen-
te relaciona-se estas palavras com homossexuais. O sentido exato ndo é conhecido.
Existe a hipétese de que arsenokoitai sejam prostitutos que servem para ambos 0s
sexos. Outra hipétese deriva esse termo da tradugio da proibi¢ao da homossexua-
lidade em Leviticos na Septuaginta e o relaciona com o julgamento negativo da
pratica homossexual em geral no helenismo. O termo malakoi pode referir-se a
“‘pessoas voluptuosas’> em geral”. 1 Tm 1.10 conta os arsenokoitai entre outros
pecadores e quer mostrar que a lei do Antigo Testamento serve para julgar essas pessoas.

Resumindo podemos dizer que o julgamento da pratica homossexual na
Biblia parte de uma compreensdo de sexualidade e da relagdo entre homens e
mulheres que ndo € a nossa. A compreensio da homossexualidade na Biblia a
relaciona com idolatria, prostitui¢ao cultual e dominagao/escravidao. A Biblia ndo
fala do amor entre pessoas do mesmo sexo e desconhece a pratica homossexual
entre parceiros iguais que tenham os mesmos direitos € consintam quanto & sua
acao. Ndo podemos aplicar a rejeicdo biblica da pritica homossexual sem restri-
¢oes a realidade contemporinea.

O nosso critério para a avaliacdo teoldgica deve ser a orientagio bisica da
vida cristd como um todo na Biblia. Quer dizer, a postura cristi frente 4 homos-
sexualidade deve ser definida a partir da mensagem central da Sagrada Escritura.
Wolfgang Huber, bispo da Igreja Evangélica de Berlim, formulou este cermne da
seguinte forma:

A conduta da vida crista tem o seu ponto de partida decisivo ndo numa norma que
deva ser seguida, mas num presente que precisa ser percebido: o presente da aceita-
¢do de cada ser humano perante Deus, ao qual responde o amor a Deus e ao
préximo. O duplo mandamento do amor a Deus e ao préximo define a orientacio
bdsica da vida cristd. O presente da liberdade deve ser assumido de maneira respon-
sdvel na forma da prépria vida; por isso a vida cristd carrega a forma da liberdade
responsavel.”

Isto significa que os cristios, antes de qualquer diferenca, pertencem ao corpo
unido de Cristo e sdo chamados a servir a Deus com os seus diversos dons e
dentro das limitagGes da sua condi¢do de ser. Conforme diz Gl 3.28: ‘‘Aqui ndo
h4 judeu nem grego, nem escravo (...), nem heterossexual, nem homossexual (...)
todos sdao um em Cristo”’*. A base da convivéncia de pessoas heterossexuais e
homossexuais na Igreja é a diversidade reconciliada, a aceitagdo mitua das pessoas
heterossexuais € homossexuais por causa da sua aceitagdo prévia por Deus em
Jesus Cristo. Aqueles que sentem e acham que a sua homossexualidade é consti-
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tutiva, é o seu jeito de ser, fazem parte do corpo de Cristo. Para eles a reconcilia-
¢d0 ndo significa que devam ver a sua homossexualidade como pecado e buscar
uma terapia para mudar. Significa que sdo parceiros, irmios e irmas com plena
dignidade e responsaveis por viver o amor do seu jeito.

A partir desse critério teol6gico a compreensao da sexualidade como meio
de comunicagdo e como linguagem do corpo pode ser assumida e ampliada: ela
torna-se um dom que pode servir de instrumento do amor ao préximo. A relagdo
critica entre ciéncias humanas e teologia na nossa reflexdo se mostrou frutifera. A
partir das ciéncias humanas aparece a relatividade cultural da compreensio biblica
de sexualidade. A partir da teologia aparece o amor cristio como objetivo que a
sexualidade ndo encontra em si mesma. Ele critica objetivos e formas de sexuali-
dade que instrumentalizam um dos parceiros e redefine a sexualidade que orienta-
se unilateralmente pela prépria pessoa como um dom, um presente para 0 outro
independentemente da sua orientagdo sexual.

6. Homossexualidade e imago Dei

A plena aceitagdo da homossexualidade nas igrejas por causa de motivos
teolGgicos € contestada. Um exemplo de uma critica teoricamente diferenciada que
mostra os argumentos de grupos conservadores e evangelicais € a de Ulrich
Eibach, um capeldo hospitalar, docente universitdrio e especialista em ética da
medicina da Igreja da Rendnia na Alemanha. Eibach vé a crescente aceitagdo
social da homossexualidade nas sociedades do Primeiro Mundo no contexto de
uma compreensdo romantica do amor que levou a uma mudanga de valores em
relagdo a sexualidade. Enquanto durante séculos o lado emocional da sexualidade
nao foi levado em consideragdo, o amor roméntico que desenvolveu-se na moder-
nidade coloca a satisfagdo prépria pelo outro no centro. Cada parceiro precisa
complementar-se pelo outro para chegar a plenitude do seu ser individual®. O
amor tem o seu fim em si mesmo. Ele ndo serve para ‘‘fins superiores’’ como a
familia, paternidade e maternidade, uma relagdo duradoura que fornega apoio
social em tempos' de necessidade. Segundo Eibach, o amor roméntico busca o
ganho erético e depende apenas do sentimento, que € algo espontineo, pré-moral,
ndo relacionado a normas. Para este autor, a compreensdo de sexualidade que diz
que a sexualidade é um meio de comunicago e que ela orienta-se pelo desejo, que
pode ser heterossexual, homossexual ou bissexual, € um produto da generalizagdo
do amor romantico e tem como pressuposto o ‘‘individualismo pés-moderno’’ que
vé o sentido da sexualidade apenas na sua dimensdo psifuica, na vivéncia do
prazer e da felicidade independentemente de instituicdes como o ‘‘matriménio’” e
a “‘familia’’.

Eibach ndo acredita que a avaliagio negativa da homossexualidade na Biblia
esteja ligada com a idolatria, mas ndo aprofunda a sua argumentagio. Ele faz uma
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leitura de Rm 1.26s. que entende a homossexualidade como ‘‘expressdo visivel’
da queda, do afastamento do ser humano do Deus verdadeiro, como uma inversao
da ordem original da criagdo que Deus queria €, a0 mesmo tempo, como castigo
para o pecado. No centro da argumentacdo de Eibach encontramos uma leitura da
narrativa biblica da criagdo dos seres humanos como imago Dei em Gn 1.27 que
estd influenciada pela interpretacdo de Karl Barth, que vé a polaridade de homem
e mulher como aspecto central da imago Dei. A diferenciagdo dos sexos faz parte
do ser humano como imago Dei. Homem e mulher sdo criados para conviver na
polaridade dos sexos. O homem reconhece a si mesmo em relagao a mulher e
vice-versa. Apoiando-se na linguagem de Martin Buber, Eibach diz que o ser
humano torna-se um ‘‘eu’’ na relagdo com o ‘‘tu’’. Essa relacdo de ‘‘eu’ e “‘tu”
acontece na diferenciagdo dos sexos, e nela define-se a identidade de homem e
mulher como seres que se complementam, que superam a polaridade e se unem
através do amor. A relagdo de amor sé pode ser vivida numa convivéncia em que
ambos assumam o compromisso de cuidar do outro durante a vida inteira®. Esse
compromisso constitui uma base mais sélida do que o sentimento de amor, e a
sexualidade s torna-se humana numa relagao estavel.

Para Eibach, a homossexualidade ndo é uma opg¢do possivel para cristdos e
cristds, pois ela contradiz a vontade original do Deus criador. Segundo Karl Barth,
a criagdo € o fundamento externo da alianca de Deus com o seu povo. Quem
contradiz a criagdo n@o pode viver conforme a alianga. Avaliando teologicamente
os resultados da pesquisa psicoldgica de Morgenthaler, Eibach diz que no amor
auto-erdtico que busca a propria imagem no outro prevalece o amor a si mesmo.
Assim, desqualifica o homoerotismo como um amor que nio pode ser altruista®.
Menciona neste contexto a promiscuidade de muitos homens homossexuais. No
entanto, para Eibach o valor e a dignidade de uma pessoa sdo independentes da
sua orientacdo sexual. A dignidade depende exclusivamente da sua relagdo com
Deus. A aceitacBo do ser humano na justificacdo pela graca de Deus concede
dignidade também aquelas pessoas que tém formas de comportamento imutaveis
e, talvez, hereditdrias”. Em conseqiiéncia, a comunidade crista deve aceitar pes-
soas homossexuais incondicionalmente, mas deve deixar claro que Deus ama o
pecador, ndo o pecado, € que a comunidade ndo aceita qualquer estilo de vida.
Pastoralmente ela deve oferecer possibilidades de terapia para homossexuais. A
comunidade precisa apoiar, através do aconselhamento pastoral, aqueles que ndo
conseguem mudar, para que possam viver em castidade, sem relagdes sexuais.
Quando isto nao é possivel, ela deve ajuda-los a moldar, 0 maximo possivel, as
suas relagdes com um/a parceiro/a do mesmo sexo conforme o amor matrimonial®.

Eibach quer evitar o relativismo pés-modemo referindo-se 3 autoridade ma-
xima da Escritura. Ele nega aspectos histdricos da interpretacdo e constréi uma
imagem supratemporal da relacdo entre homem e mulher e da sexualidade que
torna-se norma para a vida. Essa simplificagdo n3o percebe a complexidade do
circulo hermenéutico e ndo leva em consideracio que a Biblia mostra-se como
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norma apenas num processo de ressignificagdo e reinterpretagcio dos textos como
produtos histdricos no didlogo com os interesses € as perguntas contemporaneas,
um processo que deve ser orientado pela compreensdo do testemunho central das
Sagradas Escrituras. Pastoralmente a argumentag@o de Eibach promove de fato a
exclusdo e degradagio de cristios homossexuais nas comunidades. O seu modo de
ser ndo é aceito. Segundo essa argumentagdo, eles devem mudar e, quando nio
conseguem, a relagdo com um parceiro do mesmo sexo € aceita como um mal
inevitdvel. Permanecem culpados, vivendo de maneira errada. Esta posi¢do ndo
acredita que eles consigam viver 0 amor e ndo enxerga os testemunhos valiosos
de amor, apoio, ajuda, cura e crescimento que parceiros do mesmo sexo podem
dar um para o outro.

O ponto central da argumentagao € a relagdo da imago Dei com a polaridade
dos sexos e a heterossexualidade. O problema exegético desta interpretacao € que
ela entende Deus como um ser sexuado e fértil se ele € a imagem original da
polaridade dos sexos em combinacdo com a fertilidade e procriagdo da qual fala
Gn 1.28. No antigo Isreel um Deus sexuado e relacionado com a procriagdo era
inconcebivel. A procriacdo e a diferenciacdo entre os sexos em Gn 1 — assim a
opinido da exegeta Phyllis Bird — sdo as marcas da ordem natural de que o ser
humano faz parte”. O te6logo pastoral norte-americano Larry Kent Graham mos-
trou que na tradicdo da interpretagdo da imago Dei no préprio cinon e na histdéria
da Igreja essa interpretagdo mudou. Sob a influéncia de Filo de Alexandria,
cristdos e judeus na época do helenismo separaram a imago Dei da polaridade dos
sexos e construiram a idéia de que um homem original, masculino, seria a imagem
de Deus e a polaridade dos sexos um grau inferior de desenvolvimento. Em 1 Co
11 Paulo entende a imago Dei como incorporada por homens e mulheres e, assim,
justifica a ordem hierdrquica entre os sexos. Em Gl 3.28 o apdéstolo interpreta a
imago Dei como ser espiritual em Cristo que relativiza as hierarquias de poder e
a diferenca dos sexos, no entanto ndo as suspende na realidade social. Agostinho
interpreta a imago Dei como racionalidade masculina®.

Essa variabilidade indica que estamos diante da tarefa de construir, em
didlogo com o testemunho biblico, uma visdo adequada do ser humano como
imagem de Deus que leve a uma prética pastoral que promova a possibilidade de
vida e crescimento. Para Graham, ‘‘marcas’’ dessa imago Dei sdo: 1) o valor
incondicional de cada ser humano; 2) a capacidade contextual de participar da
construcio de novas possibilidades e relagdes que promovam a vida assim como
Deus participa do processo da criag@o; 3) a alegria dos prazeres de uma existéncia
corpdrea e a extensdo do cuidado de si mesmo, da gratidao e da responsabilidade
COonsigo mesmo para 0s outros com os quais compartilhamos esta existéncia; 4) a
justica relacional entre o si-mesmo, o outro € o mundo, que nio admite relagdes
injustas de subordinagdo e contesta as hierarquias entre homens e mulheres,
heterossexuais € homossexuais; 5) ‘‘respeitar a diversidade e multiplicidade dentro
do contexto de um todo dindmico’’, refletindo assim o amor de Deus pelo univer-
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so, um amor em que Deus € ele mesmo possibilitando e participando da multipli-
cidade de relagdes no universo®. Esta visdo da imago Dei é influenciada pela
teologia do processo com a sua compreensao caracteristica de Deus no processo
césmico. No interesse principal de pensar teologicamente a aceitagdo de pessoas
que sio diferentes, como os homossexuais, ela encontra-se com a posi¢do da
diversidade reconciliada e pode ser considerada uma sistematizagio conseqiiente
desta linha de pensamento.

7. Em prol de uma nova pratica pastoral
com gays e lésbicas

Quais s@o as conseqii€ncias da revisdo do posicionamento cristio a respeito
da homossexualidade para a pratica pastoral? Estamos diante da tarefa de desen-
volver, nas comunidades, priticas que mudem as atitudes homofébicas vigentes e
levem a uma convivéncia fraterna com gays e lésbicas. Isto implica decisGes
importantes sobre a ordenacdo de gays e lésbicas ou a celebragdo de casamentos
para ‘‘casais’”’ de gays e lésbicas. Em primeiro lugar, no entanto, devem-se
trabalhar os preconceitos, as atitudes opressivas, a pratica de exclusio e violéncia
na sociedade e nas igrejas em relagdo a essas pessoas. A pergunta é: qual é o
caminho adequado?

Robert Goss propde no seu livro Jesus Acted Up : A Gay and Lesbian
Manifesto o caminho da fundagido de comunidades eclesiais de base por gays e
1ésbicas™. A fundamentagdo que ele apresenta para essa pratica provém da teologia
da libertacdo. Goss v€ Jesus como libertador que desenvolveu a pratica do Reino,
quer dizer, uma prética politica soliddria com os pobres que questionava o poder
Opressor, encorajava O povo a resistir contra a opressio econdmica, social e
religiosa, desafiava as elites poderosas da sociedade judaica do século 1. A cruz
foi o julgamento da prética do Reino, mas, a0 mesmo tempo, na perspectiva da
Pascoa, a identificacdo de Deus com essa prética, com a luta de Jesus por uma
sociedade sem desigualdade e politica da dominagdo. Na cruz Deus identifica-se
com os oprimidos € mostra que a sua pratica do Reino € a prética de Deus. A
Péscoa encoraja a fé para continuar no caminho dessa pritica, a seguir Jesus®.

Goss conta gays e 1ésbicas entre os oprimidos e exige a luta pela libertagao
do poder heterossexista e patriarcal como alvo para as suas comunidades®. Esta
luta faz parte da luta soliddria em prol de relagdes justas na sociedade. Segundo
Goss, gays e lésbicas sdo exilados nas igrejas. Muitos deixaram a cristandade
organizada de lado. Nesta situag@o gays e lésbicas cortaram os lagos com igrejas
que proibem o seu modo de ser e criaram espagos alternativos em que possam
viver a sua espiritualidade. O programa de fundar comunidades de base de gays e
1ésbicas € visto como uma forma de abragar o exilio. O objetivo dessas comuni-
dades de resisténcia € a combinagdo da pratica eclesiéstica tradicional com a luta
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pela libertagfo social e politica de gays e lésbicas. Esse engajamento forma o
contexto para a pregacdo que ativa as memorias perigosas da pratica de libertagdo
de Jesus. A convivéncia na comunidade tem uma dimensao sacramental.

A conexdo erética de gays e I€sbicas comega com o si-mesmo e o/a amante; estende
seu amor incorporado & comunidade oprimida de gays e lésbicas e a outras pessoas
oprimidas. A conexao erdtica gay/lésbica estd incorporada no fazer justica. A prépria
comunidade cristd de base torna-se um sacramento de libertagio quando proclama os
valores do reino de Deus através do discurso e da pratica.*

Essa visdo sacramental entende o sacramento como caminho simbélico de repre-
sentar o reino de Deus nas praticas de gays e lésbicas*. Na fundagio da Commu-
nity Metropolitan Church partes dessa visao de uma Igreja de gays e 1ésbicas como
espaco separado tornaram-se realidade.

O problema dessa concepgao pratica € a perpetuagdo do exilio e a promogao
da separagio das igrejas. E compreensivel que lésbicas e gays nio queiram
continuar silenciados, difamados e excluidos nas suas igrejas. Para eles hd4 uma
relacdo unilateral entre heterossexualidade, identidade cristd € comunh&o na comu-
nidade. As igrejas parecem ser igrejas obrigatoriamente heterossexuais. Mas se a
identidade da pessoa perante Deus ndo se define pelo sexo, pela orientagdo sexual
ou pelo status social, deve-se repensar a fundacdo de comunidades separadas e
buscar espagos dentro das igrejas. E claro que isso significa confrontacio, luta e
sofrimento para os envolvidos. A fundacdo de comunidades de base lésbicas e
gays lembra as igrejas do escandalo da sua politica de exclusdo e deve ser motivo
para uma pratica pastoral renovada.

Quais seriam os objetivos de tal pratica pastoral? O objetivo geral ndo pode
ser outro do que a integragdo e aceitagdo plena de 1ésbicas e gays na comunidade
cristd como irmdos e irmas que tém o mesmo valor, o mesmo direito de participar
das possibilidades de vida na sociedade e na Igreja e cujo modo de ser pode ser
uma expressio legitima do amor cristdo. Para chegar 14 as comunidades precisam
percorrer um caminho longo e dificil. A pritica pastoral nio pode negar a respon-
sabilidade das comunidades de julgar a doutrina e definir a sua orientagio ética e
politica. Alcanca-se o objetivo da aceitagio de 1ésbicas e gays apenas através de
um processo de informagdo, de conhecimento e de discussdo em grupos de
comunidades, assembléias, presbitérios, nos sinodos € no concilio geral da Igreja.
Um impulso inicial deveria ser dado através de uma consulta nacional sobre a
pastoral com lésbicas e gays que dé amplo espaco para a experiéncia e a espiri-
tualidade dessas pessoas. Diante da complexidade deste tema, das ressalvas e do
medo de muitas pessoas nas comunidades, a iniciativa cabe a direcdo da Igreja.
Ela tem também a tarefa de fornecer informagdes adequadas e propostas pastorais
para os/as seus/suas obreiros/as e as comunidades. Um passo importante pode ser
a criagio de uma rede ecuménica de cristdos lésbicas e gays que fornega informa-
¢des e apoio e trabalhe na formacdo de grupos de apoio nas diferentes igrejas,
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regides e sinodos. Nas comunidades podem-se formar grupos de estudo biblico e
de aconselhamento que tenham espago para a experiéncia gay e 1ésbica ou sejam
formados por estas pessoas.

Um objetivo importante do trabalho de informagao deve ser o esclarecimento
de que a aceitagdo de formas préprias de convivéncia homossexual ndo significa
uma desvalorizagdo do matrimonio e da familia. Para reduzir preconceitos e
sentimentos homofébicos devem-se buscar o contato direto e a convivéncia com
membros gays e 1ésbicas nas comunidades. Algumas igrejas regionais da Alema-
nha t&ém um/a obreiro/a encarregado/a da pastoral de gays e lésbicas. Num segundo
momento este pode ser um instrumento valioso para implantar um trabalho pasto-
ral especifico. O medo de ser exposto, de sofrer violéncia e de ser rejeitado
provavelmente vai dificultar esse processo. Uma comunidade que se confronte
com o tema e busque esse contato precisa conscientizar-se a respeito de suas
condigdes de ser um lugar seguro e garantir a seguranga dos seus membros
diferentes; os gays e lésbicas que arrisquem mostrar-se nio podem negligenciar
este aspecto da seguranga e devem decidir sobre o risco. Em geral € melhor néo
forcar a barra, ir devagar, ser cuidadoso, fazer primeiro contatos informais e
particulares e preparar a comunidade para lidar com esse tema. Faz parte da
responsabilidade da Igreja que ela também ofereca possibilidades de aconselha-
mento sensiveis para lésbicas e gays. Em primeiro lugar o aconselhamento vai
oferecer apoio espiritual, um espaco de reflexdo e orientagdo, mas também levar
a sério o desejo de pessoas que queiram mudar a sua atitude, as incentivar a refletir
criticamente sobre a sua decisdo, as informar sobre terapias e as encaminhar caso
se decidirem a tentar mudar.

A introducdo do trabalho pastoral com gays e Iésbicas é prejudicada pela
vinculag@o com a questdo da béng¢do matrimonial para essas pessoas. Atualmente
nas comunidades da [ECLB ainda nio temos condi¢Ses de lidar com esta pergunta
de maneira adequada. Isto s6 serd possivel apés uma longa fase de discussio,
conhecimento mituo e convivéncia entre cristdos heterossexuais e homossexuais.
Numa futura discusséo seria aconselhavel que 1ésbicas e gays ndo insistam numa
posicdo ideolégica de igualdade. Mesmo ndo havendo diferencas fundamentais
entre o amor de parceiros heterossexuais € o de homossexuais, ha diferencas entre
o matrimdnio como instituicio relacionada com a criagdo e educacdo de filhos e
uma relagdo homossexual em que falta esse elemento da procriagdo. Ela nao vale
menos, mas € diferente. Por causa disso pode ser abengoada por Deus e merece
um ato de béngdo pela comunidade — um ato que € possivel quando € significa-
tivamente diferente da béng¢do matrimonial®.

Nao existem impedimentos de cardter fundamental para a ordenagio de
lésbicas e gays ao pastorado. Eles/as podem realizar béng¢dos matrimoniais com a
mesma autoridade como um/a pastor/a solteiro/a. A sua relagdo homossexual com
o seu parceiro ¢ diferente do matrimdnio e ndo prejudica a credibilidade da sua
palavra®. No entanto, essa credibilidade é concedida pelos membros da comuni-
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dade e ndo pode ser decretada de cima para baixo. A ordenacdo de obreiros/as
gays e lésbicas exige a aceitagdo dos/as mesmos/as nas comunidades. Isto acontece
muitas vezes num pacto silencioso que deve ser valorizado. O ato oficial de
ordenagdo, no entanto, exige comunidades explicitamente dispostas a aceitar tais
obreiros/as. Um critério importante para as comunidades serd a convic¢do de que
o servico de obreiros/as gays e lésbicas ndo diminui a credibilidade do seu
testemunho para os membros. Esta convicgdo pode crescer na medida em que os
preconceitos em relagdo a lésbicas e gays nas comunidades sejam trabalhados e na
medida em que descubram na convivéncia com membros e obreiros/as homosse-
xuais a valiosa contribui¢do que estes/as podem dar para a comunidade, o teste-
munho da fé e o servico do amor ao préximo. Estamos no inicio de um caminho
longo, provavelmente complicado e conflituoso, mas promissor, em dire¢do a
relagcGes mais justas de género e entre cristdos heterossexuais e homossexuais.
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