A morte morena do protestantismo branco'

Contrabando de espiritos nas fronteiras religiosas

Resumo

Oneide Bobsin

Utilizando-se da imagem da tela so-
bre a qual é projetada uma fita, o texto
se pergunta pela possiveis passagens ou
pelo contrabando simbolico entre o pano
de fundo religioso tecido pelo catolicis-
mo popular, cultos afro-brasileiros, es-
piritismo, umbanda e o pentecostalismo/
neopentecostalismo. O drama projetado
sobre a tela destaca a “guerra espiritual”

Resumen

promovida pelo pentecostalismo, mais
especificamente o neopentecostalismo,
contra os cultos afro-brasileiros e a um-
banda. Neste horizonte, o trabalho per-
gunta se o combate promovido pelo pen-
tecostalismo/neopentecostalismo ndo se
caracteriza pela ruptura no campo reli-
gioso no lastro da continuidade cultural.

Utilizandose de la imagen de la tela
sobre la cual es proyectada una cinta (pe-
licula), el texto se pregunta por los
posibles pasajes o por el contrabando sim-
bolico entre el pafio de fondo religioso
tejido por el catolicismo popular, cultos
afro-brasileros, espiritismo, umbanda y/
o pentecostalismo o neopentecostalismo.
El drama proyectado sobre la tela desta-

Abstract

ca la “guerra espiritual” promovida por
el pentecostalismo, mas especificamente
el neopentecostalismo, contra los cultos
afro-brasileros y la umbanda. En este ho-
nizonte, el trabajo pregunta si el combate
promovido por el pentecostalismo / neo-
pentecostalismo no se caracteriza por la
ruptura en el campo religioso en la carga
de la continuidad cultural.

Using the image of a screen on
which a film is projected, the article asks
about the possible passages or about the
symbolic smuggling between the
religious background constituted by po-
pular catholicism, Afro-Brazilian cults,
spiritism and umbanda, on the one hand,
and pentecostalism/neopentecostalism,
on the other. The drama that is projected

on the screen highlights the “spiritual
war” waged by pentecostalism and
particularly neopentecostalism against
the Afro-Brazilian cults and umbanda.
In this horizon, the text asks whether the
combat promoted by pentecostalism/
neopentecostalism is not characterized
by a disruption in the religious field
within a cultural continuity.

" Otitulo do trabalho inspira-se na obra de Renato ORTIZ, cujo titulo é 4 morte branca do feiticeiro
negro, que analisa a formagdo e integragio da umbanda na sociedade brasileira.
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O pentecostalismo é muito vulneravel ao sincretismo. Sem uma formagdo
dogmatica e sem muito labor teologico, o pentecostalismo fica aberto ao sin-
cretismo.” (Ricardo Gondim Rodrigues).

Nota introdutoria

Longe de qualquer possibilidade de
generalizagdo, devido ao estagio de mi-
nha pesquisa bibliografica e da observa-
¢do de campo, levanto hipdteses na pers-
pectiva de circunscrever um problema
que possa abrir a discussido em torno das
trocas simbolicas nas fronteiras dissol-
ventes entre umbanda e pentecostalismo/
neopentecostalismo. Nesse horizonte,
destaca-se o combate promovido pela
Igreja Universal do Reino de Deus, que
diariamente ritualiza o exorcismo como
forma de libertar os “possessos™ dos es-
piritos maus. Doutra maneira, pergunto
pela circulagdo de pessoas de distintas
religides e pelas possiveis trocas simbo-
licas promovidas por elas, ndo obstante
a ostensiva critica do pentecostalismo,
mais precisamente do neopentecostalis-
mo?, as religides medidnicas e ao catoli-
cismo popular como sistema cultural.
Para isso, nos utilizaremos da imagem

de projecdo de uma fita sobre a tela.
Véem-se as imagens sobre uma tela cuja
invisibilidade ¢ imprescindivel para que
ocorra a comunicagio audiovisual.

Valho-me de indmeros ralatorios de
estudantes da institui¢do onde trabalho*
e da propria observagdo de campo em
cultos pentecostais, neopentecostais, ca-
rismaticos, afro-brasileiros e de umban-
da, como fonte de dados empiricos. Os
dados e as observagdes limitam-se a re-
gido da Grande Porto Alegre.

Quanto a questdo metodologica, res-
salta-se que transponho para o campo da
andlise tedrica a idéia de deslizamentos
ou contrabandos proprios do objeto em
foco, elaborando, assim, uma certa coe-
réncia entre a busca tedrica e o fendme-
no pesquisado. Refiro-me ao ponto de
vista segundo o qual os deslizamentos
entre teologia, ciéncias da religido e pas-
toral se entrecruzam na busca de uma

> Ricardo GONDIM RODRIGUES, Compreendendo o universo pentecostal ¢ estabelecendo bases
para o didlogo, p. 82. Gondin é pastor de uma igreja pentecostal e tem se destacado por suas posigdes
de vanguarda no meio evangélico brasileiro.

Paulo D. SIEPIERSKI, Pés-pentecostalismo e politica no Brasil, p. 47-54. Na busca por uma tipolo-
gia do pentecostalismo no Brasil, o autor toma a teologia da prosperidade ¢ a idéia de guerra espiri-
tual como caracteristicas que distinguem o que chamamos de neopentecostalismo do pentecostalis-
mo. Acompanhamos sua proposta, embora continemos usando o termo “neopentecostalismo”, por
ser ele de dominio publico ou “senso comum’™ entre as pessoas que se dedicam a pesquisa do fend-
meno pentecostal.

Estudantes de graduagéo ¢ pds-graduagdo da Escola Superior de Teologia fazem relatorios de suas
observagdes participantes em cultos do pentecostalismo na regido metropolitana de Porto Alegre.
Utilizo-me desse material como fonte de dados para a analise.
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pista pratica, que visa auscultar possi-
veis influéncias do neopentecostalismo
sobre os movimentos carismaticos em
contextos socioeconomicamente perifé-
ricos. Em forma interrogativa, assim for-
mulo a questdo: como movimentos intra-

Problema

Jovens dangavam alegremente ao
som altissimo de uma banda composta
por baterista, guitarristas € quatro mu-
lheres vocalistas, entrecruzando show e
acompanhamento do canto comunitario.
As mogas faziam movimentos sensuais.
Mulheres e homens levantavam as mios
e balangavam o corpo de um lado para
outro. Enquanto os corpos se embala-
vam, o lider da reunido destacava frases
biblicas pelos hinos que eram entoados
por todos. Intercalando momentos de
oragdo, mas num ritmo cada vez mais
dindmico, o culto se encaminhava para
o momento da oferta € pregagdo.

Ap6s a leitura biblica, o pregador é
tomado de uma grande alegria. Sua feicdo
muda significativamente. Seu auxiliar tam-
bém demonstra, com seus gestos soltos ¢
um sorriso permanente, que algo de novo
aconteceu. O mesmo faz o terceiro, cujo
corpo se inclina levemente para a frente,
assemelhando-se a gestos litdrgicos de
cultos afro-brasileiros ¢ da umbanda.

eclesiais e transversais, constituindo uma
area de “livre comércio simbélico”, con-
seguirdo os carismaticos oferecer resis-
téncia as influéncias da forte tendéncia
da neopentecostalizagio?

e hipéteses

Nio apenas o pesquisador percebeu
algo de diferente nas pessoas que dirigi-
am o culto. Os visitantes da Igreja Uni-
versal também ficaram perplexos, e logo
concluiram: “E o deménio!” Ao ouvi-
rem isso, os dirigentes da Igreja Comu-
nhdo Agape retrucaram: “E o Espirito
Santo.” A diivida se instalou no culto. E
o discernimento dos espiritos se prolon-
gou apos o culto, a portas fechadas®.

Mas a dificuldade de discernir os es-
piritos parece ndo ser apandagio das igre-
jas neopentecostais. Percebe-se que num
publico que esta sob forte ameaca de per-
der os meios de afirmacgdo da vida, como
o trabalho num sentido amplo, as fron-
teiras entre carismaticos e neopentecos-
tais podem se diluir, da mesma forma
como, nos momentos-limites, as frontei-
ras confessionais pouco dizem para um
numero crescente de membros das igre-
jas tradicionais. Num culto carismatico
da Igreja Evangélica de Confissdo Lute-
rana no Brasil (IECLB)®, numa regido

Depoimento colhido por Newton Gaskill, doutorando do Department of Government, University of Texas

at Austin, por ocasido de sua pesquisa de campo para a tese em Ciéncias Politicas. Os demais dados do
caso foram observados por mim numa visita a referida igreja neopentecostal, a Comunhio Agape, em Sio
Leopoldo, hoje no bairro Scharlau, num espago até ha pouco ocupado pelos cultos afro-brasileiros. O fato
mencionado pelo pesquisador recebeu a moldura dos cultos que observei posteriormente.

O recente movimento carismatico no etno-luteranismo teuto-brasileiro (Igreja Evangélica de Confis-

sio Luterana no Brasil), que desdobra-se a partir do movimento evangelical, incorpora em alguns
lugares a pratica do exorcismo e a busca da prosperidade.
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de periferia urbana, o pregador afirma
aos que estdo indo mal no comércio que
eles precisam se libertar dos demdnios,
causando, dessa forma, um drama espi-
ritual para um casal cuja piedade esta
fortemente alicer¢ada na tradigao do
etno-luteranismo teuto-brasileiro’.

Com esses dois casos ndo se preten-
de estabelecer uma equivaléncia entre o
movimento carismatico e a teologia
exorcista e da prosperidade das igrejas
neopentecostais. Reconhecemos que sdo
fendmenos distintos. Os carismaticos,
por via de regra, se destacam por uma
busca intra-eclesial de renovagéo espiri-
tual, Afirmam a necessidade de uma “se-
gunda obra da graga”, comumente de-
nominada “batismo no Espirito Santo™®.
Além disso, destacam-se por celebragdes
com muito louvor e oragdo, fluindo, as-
sim, as emogoes.

Mesmo assim, é oportuno levantar
a pergunta pela possivel influéncia do
neopentecostalismo — prosperidade ¢
guerra espiritual — em igrejas protestan-
tes e pentecostais a partir da visdo e das
expectativas do publico que constrdi pas-
sagens entre as religides. Ou, como quer
Patricia Birman, “a qualifica¢do dada
pelo sistema religioso anterior parece,
portanto, informar de maneira bem pre-
cisa o caminho ritual no novo culto™.
Logo, ndo basta que pastores ¢ lideran-

¢as carismaticas busquem uma distingdo
entre a sua teologia e aquela do sucesso
neopentecostal. O publico flutuante de
cultos carismaticos, especialmente o das
igrejas protestantes e pentecostais, res-
significa todo o trabalho religioso a par-
tir de uma perspectiva fortemente mar-
cada pelo catolicismo popular, com seus
santos; do espiritismo, cuja doutrina da
reencarnagdo se avizinha da idéia da
imortalidade da alma; e dos cultos afro-
brasileiros ¢ da umbanda, com seus
orixas e entidades que, respectivamen-
te, “baixam” em templos pentecostais,
neopentecostais e carismaticos. A exem-
plo do que acontece com os guias do
espiritismo e as entidades da umbanda,
nos cultos neopentecostais, eles, antes de
serem exorcizados e expostos a vexames,
passam por um periodo de “domestica-
¢30”'%. Os maus espiritos ou demdnios
vao cedendo aos poucos, como se hou-
vesse um aprendizado na nova religido.
Disse um pastor neopentecostal, apds o
exorcismo, que o0s espiritos maus podem
voltar.

A partir dessa reflexdo introdutodria,
levanto a hipotese de trabalho segundo
a qual o exorcismo ou “libertagdo”, se-
guido de uma adesdo ou conversdo, ndo
alcanga as dimensdes mais profundas da
experiéncia religiosa, cujas raizes conti-
nuam sorvendo do imaginario que é ne-

Relato de um estudante de teologia da EST, colhido por ocasido de uma visita ao casal cuja esposa

estava traumatizada por ouvir tal pregagdo de um pregador leigo. O casal estava indo mal no comér-
cio pela dificuldade de agiientar a concorréncia de grandes redes de supermercados.

John F. MacARTHUR, Os carismaticos, p. 113. Cf. Pedro R. de OLIVEIRA, Leonardo BOFF et al.,

Renovagdo carismatica catolica, especialmente a primeira parte.

Patricia BIRMAN, Cultos de possessdo e pentecostalismo no Brasil, p. 90-99.
Nos cultos de umbanda, ao ser identificada a entidade ao qual o nedfito esta vinculado, comega-se

um processo de desenvolvimento. Em sessdes de desenvolvimento a entidade vai assumnido o perfil
segundo as caracteristicas definidas pelo terreiro. Em cultos neopentecostais ¢ em alguns carismati-
cos os espiritos da umbanda ou do “'baixo espiritismo” vdo sendo expulsos aos poucos.



gado pelos ncofitos das igrejas neopen-
tecostais. Em outras palavras, o exorcis-
mo/conversdo trabalha na superficie da
existéncia, deixando intacto o imagina-
rio “tradicional” que flui pelas relagGes
pessoais e deita raizes no sistema sim-
bolico forjado coletivamente pelas reli-
gides anteriores. A apropriagdo indivi-
dual, provocada pelo exorcismo/adesdo,
ndo rompe as teias simbolicas nas quais
o nedfito constitui o seu passado religi-
0s0. Suspeito, por isso, que nem sempre
o exorcismo de uma entidade umbandista
deixa um vazio que sera ocupado pelo
Espirito Santo. Ha mais ressignificagio
das entidades, guias ou orixas que su-
pressdo delas'. Em outras palavras, o
neopentecostalismo fomenta a indivi-
duagdo, a qual é perpassada pela expe-
riéncia coletiva das religides anteriores
que fornecem um caminho ritual a se-
guir. Durkheim afirmou que somos um
“monstro de contradigées”, a0 mesmo
tempo voltados para nds mesmos ¢ in-
teiramente voltados para os outros'.
Procurarei sustentar tal perspectiva
de leitura sobre a possibilidade de dis-
solvéncia das fronteiras entre carismati-
cos, pentecostais € neopentecostais, ten-
do em vista o pressuposto de que as no-
vas realidades para as quais apontam o
discurso neopentecostal €, em alguns
casos, pentecostais e carismaticos, sio
apreendidas segundo modelos das reli-

cantava: “Brasil, teu espirito € santo™.

gides que sd@o combatidas pelo discurso
evangélico pentecostalizante ou neopen-
tecostalizante. Ha algo das religides
meditnicas que persiste sob o manto do
novo “ser evangélico”. Um padre caris-
matico resumiu muito bem o que
estamos tentando levantar como hipote-
se: “Torno-me igual ao inimigo para
combaté-lo”. Parece que este pode ser o
dilema que os neopentecostais ndo con-
seguem superar. E, na medida em que se
torna sedutora a idéia de sucesso, a base
de um acordo com a divindade, carisma-
ticos ndo estardo imunes ao espirito da
época, ou de muitas épocas: Do ut des —
“Toma 14, da cd”. Ja ha indicios disso
em mejo carismatico protestante que atua
nas periferias urbanas.

Portanto, se € possivel sustentar que
o exorcismo ¢ o pedagogo da prosperi-
dade, logo as trocas entre os crentes € a
divindade ou divindades se assentam na
dinamica do sacrificio. Tendo isto por
suposto, através de um raciocinio de 16-
gica chegaremos, num contexto influen-
ciado por “residuos” sacrificais do ju-
deu-cristianismo, a uma teologia da pros-
peridade cujas raizes bebem de uma 16-
gica de sacrificio, que abole a graga. Isso
tudo poderia ser algo tdo antigo, se ndo
fosse retomado num contexto pds-indus-
trial, sob a égide do mercado cujos arau-
tos sdo as poderosas midias...

" Uma escola de samba, que desfilou entre as principais na Marques do Sapucai, no Rio de Janeiro,

1 Emile DURKHEIM, O problema religioso ¢ a dualiglade da natureza humana, p. 8.
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Galinha preta e dinheiro

Na construgio de nossos argumen-
tos é indispensavel mencionar rapida-
mente a idéia de sacrificio dos culto afro-
brasileiros que terdo continuidade na um-
banda. A oferenda ou o sacrificio man-
tém o equilibrio entre os orixds e os se-
res humanos". Tal equilibrio se apdia na
légica de troca. O fenomenologo da re-
ligido Geo Widengren coloca os elemen-
tos essenciais do sacrificio com as se-
guintes palavras:

Por “sacrificio” se entiende la accion
religiosa, el rito, que, mediante la
consagracion a una divindad de un
ser vivo, una espécie vegetal, un li-
quido o un objeto — si se trata de un
ser vivo, con o sin inmolacién —, crea
un vinculo entre esa divindad y la

persona que lleva a cabo el rito; todo
ello bajo el supuesto de que dicho
rito puede influenciar a la divindad
en el sentido pretendido por el
oferente.'

Assim, a oferenda ou o sacrificio é
destinada a divindade, a qual, se encon-
trando satisfeita, devolve os beneficios
ao ofertante. Destaca-se ainda que a vi-
tima derrama o seu sangue para satisfa-
zer a divindade. O rito sacrifical também
tem como participante o sacrificador, que
pode ser o ofertante. O sacerdote ou ou-
tra pessoa pode servir de intermediario.
José Severino Croatto traz uma represen-
tacdo elucidativa para a nossa discus-
sdo's:

QUADRO 1
Deus
Oferenda Vitima
_________ - o Lo - -2 - - « Sacrificador
Oferenda Vitima
Ofertante

" Volney J. BERKENBROCK, 4 experiéncia dos orixas, p. 203-206.
" Geo WIDENGREN, Fenomenologia de la religion, p. 257.
1 José Severino CROATTO, Los lenguages de la experiencia religiosa, p. 250-251.
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No catolicismo popular, a logica da
troca entre o fiel e seu santo ndo é novi-
dade. Diante de dificuldades, que pode-
rdo ser superadas pela promessa a um
santo de confianga, o fiel faz um acordo
de troca. “Se a Frente Popular for eleita
para governar o Rio Grande do Sul, no
dia da posse do governador irei a pé de
Sdo Leopoldo a Porto Alegre”, disse e
cumpriu uma senhora catélica envolvi-
da no movimento popular. O mesmo ra-
ciocinio leva milhdes de homens e de
mulheres a cada domingo aos santuari-
os catdlicos espalhados pelo Brasil ¢ o
mundo. Como podemos ver, o pacto dual
— fiel e santo — ndo s6 se alicerga numa
l6gica de troca, como também atribui ao
santo o papel de intermediario, podendo
substituir o sacerdote enquanto media-
dor legitamennte reconhecido. Bernar-
dino Leers destaca:

Os santos sdo os padrinhos ricos que
estdo no mundo do povo para distri-
buir favores e receber homenagens
com oragdes, velas, pagamentos de
promessas, procissdo com andor,
cantos, vivas e foguetes, O devoto
invoca o santo; o santo faz o mila-
gre.'s

Como uma das religides que infor-
ma as novas praticas pentecostais e neo-
pentecostais, o catolicismo popular ndo
se resume a uma troca dual. Sugestivo ¢
o exemplo colhido por Rubem César
Fernandes quando analisou uma roma-

ria. Na igreja, onde estava o Cristo mor-
to, os devotos ndo apenas beijavam a
imagem sofrida. Havia uma moeda so-
bre o corpo do Cristo, que era substitui-
da pela do romeiro'’. Agora, “santifica-
da”, ndo poderia ser gasta. Contudo, ndo
se sabe s¢ a moeda do devoto catélico
tem o mesmo significado dado ao dinhei-
ro nos cultos neopentecostais. De qual-
quer forma, o episddio lembra a disputa
de caminhoneiros de um municipio da
regido italo-brasileira gaticha para levar
a imagem na procissdo. Venceu quem
deu o maior lance para a pardquia.

Contudo, deve-se destacar que o
neopentecostalismo se distingue por uma
certa inversdo: se Deus prometeu, Ele
deve cumprir. A énfase recai na promes-
sa de Deus. Afinal, foi Ele o autor das
promessas. Os pregadores nada prome-
tem. Apenas anunciam as promessas de
Deus, que devem ser buscadas insisten-
temente. Deus € coagido.

Mas a tela de fundo néo se constitui
apenas pelo catolicismo popular e os
cultos afro-brasileiros. O espiritismo
também faz parte dela com a sua cos-
mologia e nogdo de pessoa. O mundo é
formado pelos planos material e espiri-
tual, e a possibilidade de comunicagio
entre eles se dd pela mediunidade. Além
disso, ha uma hierarquia de espiritos.
Entre os espiritos de menos luz e os de
mais luz ha uma escala ascendente, de-
pendendo da evolugio espiritual propor-
cionada pelas obras de caridade pratica-
das nesta e nas encarnagdes passadas'®.
Como, no entanto, o espiritismo ndo ¢

'* Bernardino LEERS, Catolicismo popular ¢ mundo rural, p. 84.
" Rubem C. FERNANDES, Os Cavaleiros do Bom Jesus..., p. 96.
" Maria L. V. de CAVALCANTI, O mundo invisivel, p. 44.



um forte concorrente, 0s guias espirituais
sd0 pouco combatidos. Além disso, o
pos-pentecostalismo pouco tematiza a

morte e 0 além. A conquista do presente

¢ seu apanagio.

Afinidades eletivas

Mesmo ndo sendo novidade que a
umbanda constitui-se numa sintese de
elementos do catolicismo popular, dos
cultos afro-brasileiros e do espiritismo,
¢€ necessario relembrar alguns dados his-
toricos e destacar aspectos afins. Em re-
lagdo ao seu surgimento, o pesquisador
Reginaldo Prandi mostra como, em
1920, no Rio de Janeiro, é fundado o
primeiro centro de umbanda. A partir de
uma “dissidéncia de um kardecismo que
rejeitava a presenga de guias negros e
caboclos, considerados pelos kardecistas
mais ortodoxos como espiritos inferio-
res, nasce a umbanda.”"® O mesmo pes-
quisador lembra que nos anos 20 era
muito provavel que o candomblé e o es-
piritismo fossem praticados conjunta-
mente por fiéis®.

Para que ocorresse a sintese umban-
dista, foi necessario que o candomblé
perdesse elementos “primitivos”, advin-
dos dos negros, como o sacrificio de san-
gue, € que o espiritismo “descesse” de
sua racionalidade de classe média bran-
ca urbana. Em outras palavras, era ne-
cessdrio fazer uma “limpeza” dos ele-
mentos negros “primitivos” a partir de
um kardecismo que, por sua vez, se des-
pia de seus vinculos de classe média
branca.

Mas a sintese umbandista também
se vale da compreensdo de um deus um
tanto distante, que passou 0s negocios
humanos para divindades ou intermedi-
arios inferiores: orixas, dos cultos afro-
brasileiros; médiuns, do espiritismo; san-
tos, do catolicismo popular. Além disso,
hé uma afinidade eletiva entre as trés
formas de religido citadas, acrescidas por
elementos indigenas, no que diz respei-
to 4 nogdo de que ha possibilidade de
contatos com espiritos dos mortos, an-
tepassados ou almas. Conseqiientemen-
te, mortos e vivos continuam em conta-
to, contradizendo leituras protestantes
que falam de uma ruptura entre o além e
o aquém. Roberto DaMatta, ao analisar
a linguagem religiosa, afirma:

No caminho para Deus, e na rela-
¢do com outro mundo, posso juntar
muita coisa. Nele, posso ser catoli-
co ¢ umbandista, devoto de Ogum e
de Sdo Jorge. Posso juntar, somar,
relacionar coisas que tradicional e
oficialmente as autoridades apresen-
tam como diferenciadas ao extremo.
Tudo aqui se junta e se torna
sincrético, revelando talvez que, no
sobrenatural, nada é impossivel. A

' Reginaldo PRANDI, Os candomblés de Sio Paulo, p. 48.

* Id., ibid.



linguagem religiosa do nosso pais
¢, pois, uma linguagem de relagio e
de ligagdo. Um idioma que busca o
meio termo, o0 meio-caminho, a pos-
sibilidade de salvar todo o mundo ¢
de em todos os locais encontrar al-
guma coisa boa. Uma linguagem, de
fato, que permite a um povo desti-
tuido de tudo, que ndo consegue

comunicar-se com seus representan-
tes legais, falar, ser ouvido e rece-
ber os deuses em seu proprio cor-
po.”!

Ndo obstante o perigo da simplifi-

cagdo, a sintese umbadista pode ser as-
sim esquematizada:

Cultos afro-brasileiros Catolicismo popular Espiritismo
T T
Divindades Olorum (e outros nomes) 4 | Deus L | Deus L
________________ I R
Mediadores Orixds e/ou espiritos dos antepassados ! Santos/as ! Espiritos
sobrenaturais (africanos e indigenas) : : desencarnados
Mediadores Babalorixa/yalorixa : Hierarquia : Médiuns
humanos (pai € mie espirituais) X eclesiastica X
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Roberto DAMATTA, O que faz o brasil, Brasil?,p. 117.
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Antitese protestante

Nio obstante a diversidade do pro-
testantismo, pode-se buscar em A4 ética
protestante e o espirito do capitalismo,
de Max Weber — obra considerada a mais
relevante do século XX no campo das
Ciéncias Sociais ~ a antitese da tela de
fundo da religiosidade brasileira, tal qual
esta sintetizada acima.

Relembrando os elementos basicos
da classica obra weberiana, pode-se re-
algar que a especificidade do protestan-
tismo luterano e calvinista do século XVI
ndo residia na “4nsia do lucro™, a sede
por riqueza, comum a outros povos e tra-
digdes religiosas. A diferenga consistia,
segundo Weber, no fato de que o “ho-
mem protestante” estava s6 no mundo,
onde devia comprovar, no cotidiano do
trabalho, a sua eleigdo ou chamado
(Beruf = profissio). Para o homem con-
cebido pelo protestantismo primevo ndo
havia possibilidade alguma de manipu-
lar as forgas supra-empiricas para alcan-
¢ar a graga divina. Albergado na graga
de Deus, o ser humano vivia pela profis-
sdo/vocagdo o seu chamado divino, rom-
pendo o “véu do santudrio” que separa-
va o sagrado do profano. A predestina-
¢do, segundo Calvino, igualmente invia-
bilizava qualquer possibilidade de ma-
nipulagdo da vontade divina. Assim, ao

cair por terra a magia, esta da lugar a
ética, que ¢ destituida de qualquer cara-
ter salvifico. Logo, nao ha como nego-
ciar®*. Destronados foram os mediado-
res humanos e sobrenaturais, permane-
cendo os sacramentos e a Palavra como
mediagio.

Por conseguinte, a fronteira entre
sagrado e profano se dilui, impulsionan-
do um processo de desencantamento ou
secularizagfio, o qual, segundo Weber,
ndio apenas se tornou auténomo poste-
riormente, como s¢ constituiu no covei-
ro das forgas religiosas que o geraram.
Assim, os elementos racionais — voca-
¢do em Lutero e predestina¢do em Cal-
vino — suprimem a magia®, e a multipli-
cidade de mediadores se resume a um —
Jesus Cristo. Em decorréncia, nada se
pode fazer pelo outro mundo.

Mesmo que tal descrigdo a partir da
teoria weberiana esteja baseada em ti-
pos ideais, como método analitico, o
coragdo do protestantismo esta bem ca-
racterizado. E, ao compararmos o pro-
testantismo com a umbanda — como sin-
tese da histdria religiosa submersa no
Brasil —, notaremos uma forte antitese
entre os dois fendmenos religiosos. O
discurso do protestantismo tradicional,
de missdo e de imigragdo, bem como a

Max WEBER, Ensayos sobre sociologia de la religion, p. 25-205. Nossa leitura de A4 érica protestan-

te e o espirito do capitalismo ndo se pauta pela interpretagdo de que o capitalismo ¢é fruto do protes-
tantismo. O proprio Weber desmente essa simplificagdo ao final de seu trabalho, quando afirma a
necessidade de olhar para outras causas do desenvolvimento capitalista ocidental.

Cf.id., Die protestantische Ethik, v. 1, p. 189. Weber alerta para o surgimento de profetas ao final do

desenvolvimento que tomou impulso secularizante na ética protestante do século XVI. O processo
de secularizagdo, tal qual descrito por Weber, ndo alcangou as camadas pobres do mundo subdesen-
volvido. Os deuses e demdnios ndo poderdo voltar, pois nunca foram embora.



mensagem pentecostal, destacam Cristo
como unico mediador entre as pessoas e
Deus. No caso do pentecostalismo tra-
dicional, os santos e santas catdlicos sdo
transformados em idolos. E toda adora-
¢do de imagens ¢ vista como prética
idolatrica a ser suprimida. Inimeras ve-
zes ouvi pastores pentecostais fazerem
referéncias a destrui¢do de imagens de
santos, de pretos velhos e caboclos por
ocasido da conversdo de um umbandis-
ta. Além disso, os orixas sdo transfor-
mados em deménios, os guias do espiri-

tismo em espiritos maus ¢ as entidades
da umbanda devem ser exorcizadas, re-
petindo, assim, a maxima da historia das
religides segundo a qual o credo vence-
dor demoniza os antigos deuses. Temos,
portanto, dois modelos ou tipos ideais
em oposigdo, como dois mundos distin-
tos e distantes. Um, com raiz no Primei-
ro Mundo branco, racional, ao passo que
outro finca suas raizes no Terceiro Mun-
do, com forte énfase mitica e emocio-
nal. E evidente que entre um e outro ha
um gradiente ou continuum.

Nova sintese

Logo no inicio do culto de “liberta-
¢d0” de sexta-feira, dia em que se trava
nos templos da Igreja Universal uma ba-
talha contra os cultos afro-brasileiros e a
umbanda, “manifesta-se” o deménio.
Uma mulher jovem balanga a cabega ao
ouvir/cantar uma cang¢do exorcista,
encurvando-se imediatamente como se
fosse receber uma entidade da umbanda.
Uma das obreiras (auxiliares do pastor no
culto) a busca para a frente. Entdo, numa
demonstragdo de que tem o dominio da
situagdo, o pastor conversa com a mulher,
ou melhor, com o espirito demoniaco que
havia tomado posse dela. O pastor vai
fazendo perguntas ao demodnio. Com uma
voz rouca, o “demonio” dé as respostas.

Como uma narrativa, o discurso exorcista
apresenta sempre amesma estrutura. Nes-
sa narrativa o demonio fala de seus obje-
tivos em relagdo & pessoa possuida por
ele. Para comprovar que ele, o pastor, sabe
das artimanhas do diabo, pergunta ao de-
monio se ele quer tomar o sangue, refe-
rindo-se ao vinho preparado para um rito
exorcista’®, como se fosse o sangue de
Cristo. E o demdnio diz que desse san-
gue ele ndo bebe. Entdo o pastor d4 uma
risada para demonstrar que o deménio
esta, de fato, pedindo o sangue de rituais
afro-brasileiros e umbandistas.

Para evitar qualquer tipo de suspei-
ta de encenagdo, o pastor pergunta ao de-
mdnio a respeito do periodo em que vem

* No culto foram distribuidos, como das outras vezes, copinhos plasticos com vinho ou suco de uva.
Cada pessoa recebeu um copinho, que devera ser tomado para se “libertar” dos demdnios. Quando se
celebra a eucaristia, o copinho ¢ amassado enfaticamente como se os maus espiritos e problemas
fossem eliminados. Desta vez, o que chamou a atengdo foi a gira dos presentes. Durante uma cangio
algumas pessoas giraram em torno de si, com uma méo para o alto, gesto que se assemlha a gira na

umbanda.



se manifestando naquela pessoa. O de-
mdnio confirma o que o pastor sabe: ha
mais ou menos quatro semanas a “pes-
soa vem manifestando o mau espirito”,
chamado pelo pastor de tranca-rua?’.
Para o pastor essa resposta vem na me-
dida certa, pois ela serve de introdugéo
a uma breve fala na qual defendera a
Igreja Universal de ataques, como o que
segue: “Dizem por ai que somos pareci-
dos com a umbanda”. Faz, entdo, a de-
fesa da IURD, tragando uma distingdo
pouco convincente: “Na umbanda, age
o diabo; aqui, Deus”. Porque o diabo
quer “destruir vidas”, o que ¢ confirma-
do pela pessoa “possuida”®. Nota-se, no
entanto, que o jovem pastor teve gran-
des dificuldades em fazer essa distingao,
tal o grau de passagem ou contrabando
simbdlico entre os dois fendmenos reli-
£10s0s.

A batalha entre os fi¢is do Senhor e
os/as filhos/as de santo ¢ ritualizada em
cada culto®. Os orixas, os guias, as enti-
dades e os espiritos das religides mediu-
nicas sdo transformados em deménios.
Nesta perspectiva, a historia se repete
num novo contexto. A demonizagio dos
cultos afro-brasileiros, da umbanda e de
outras religides atualiza, numa socieda-
de de mercado, a postura que outrora fora
da Igreja Catélica, no periodo colonial
do Brasil, e de inumeras igrejas protes-
tantes no passado € no presente. Tam-

bém relembra-nos de que a Idade Média
esta mais presente no reverso da historia
oficial, racional e capitalista do que ad-
mitimos. Assim, velhos temas, como
possessao, batalha entre bem e mal, dia-
bo presente no cotidiano, doenga como
manifestagdo demoniaca, mau-olhado,
ma sorte, etc., saem dos bastidores e vdo
para o palco, revelando que no velério
do “Deus ocidental” — a morte de Deus
— deuses e demdnios disputam, nos cor-
pos das pessoas oprimidas, um espago
para habitar provisoriamente.

Assim, abandono, corrupgio, doen-
¢a, desespero, desemprego, violéncia do-
méstica e policial tornam-se um solo
propicio para exorcismos e promessas de
prosperidade. A realidade cruel precisa
ser nomeada. Na pratica, pois, os pasto-
res nomeiam diabdlica(mente) — oposto
de simbdlico — a realidade sofrida. Os
demdnios da pobreza sdo pouco metafi-
sicos. As religides populares sdo bastante
materialistas, conforme analise de An-
tonio Gramsci, intelectual fundador do
Partido Comunista Italiano.

O deslocamento dos dramas decor-
rentes da modernizagdo conservadora
para o corpo dos pobres, enquanto palco
ou tela onde se desenrola a batalha espi-
ritual, simultaneamente resgata um mi-
nimo de dignidade e esperanga e reforga
os mecanismos de exclusdo. Em outras
palavras, as narrativas (ritualizadas) so-

e
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Durante os ritos de exorcismo o pastor dirige uma oragdo dando nomes a todas as formas de manifes-
tagdo do mal, associando cada tipo de sofrimento a um espirito, orixa ou entidade. Eles sdo nomea-
dos e caracterizados com critérios muitos frouxos. Mais parece uma elaboragdo aleatoéria, diferindo
das caracteriticas elaboradas em terreiros.

Observagio do culto do dia 21/07/2000, no templo da lgreja Universal do Reino de Deus, as 19:00 h,
em Sio Leopoldo. O espago alugado para o templo foi supermercado por muito tempo.

A nogdo de “guerra espiritual” esta fortemente presente no embate iconoclasta promovido pela JURD.
Outro termo utilizado € a “‘vitéria espiritual”. Cf. Bernardo CAMPOS, La Teoria de la Guerra Espi-
ritual, Home Page: hittp:// members.xoom/bcampos. E-mail: silpac@.usa.net
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bre exorcismo e prosperidade articula-
das revelam uma ambigiiidade. De um
lado, podem ser vistas como fuga ou ne-
gagdo dos fatores sociais e econdmicos
que geram sofrimento e alienagdo; por
outro, configuram-se como protesto sim-
bdlico contra a exclusdo. Como protes-
to simbdlico desviam as pessoas dos
embates coletivos, a0 mesmo tempo em
que se configuram numa estratégia de
sobrevivéncia no horizonte do que ¢ ime-
diatamente possivel. E inegavel que pes-
soas encontram referéncias de reconstru-
¢do de suas vidas, permitindo a elas so-
breviverem com um minimo de digni-
dade num contexto de extrema precarie-
dade. Portanto, o critério da verdade pas-
sa pela eficacia simbdlica com dimen-
sbes concretas. Nas situagdes-limites, o
importante é que funcione. Com certe-
Zza, issO causa muito espanto para as igre-
jas tradicionais, cujos critérios de ver-
dade se definem pela referéncia a
dogmas.

Em sua obra O povo brasileiro,
Darci Ribeiro mostra o drama de fundo,
como uma tela de cinema, da nossa so-
ciedade nascida da escraviddo. Ribeiro,
que nio tinha o neopentecostalismo
como objeto, mostra a “alma brasileira”
que se debate nos corpos dos/as oprimi-
dos/as, mulheres, pobres e criangas. Re-
ferindo-se as crueldades sofridas pelos
negros e negras durante quatro séculos
de escraviddo, conclui que ainda somos
todos possessos.

Nenhum povo que passasse por isso
como sua rotina de vida, através de
séculos, sairia dela sem ficar mar-
cado indelevelmente. Todos nds,

* Darci RIBEIRO, O povo brasileiro, p. 120.
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brasileiros, somos came da carne
daqueles pretos e indios supliciados.
Todos nos brasileiros somos, por
igual, a mio possessa que os
supliciou. A dogura mais terna e a
crueldade mais atroz aqui se conju-
garam para fazer de nos a gente so-
frida que somos e a gente insensivel
e brutal, que também somos. Des-
cendentes de escravos e de senho-
res de escravos seremos sempre ser-
vos da malignidade destilada ¢ ins-
talada em nos, tanto pelo sentimen-
to da dor intencionalmente produ-
zida para doer mais, quanto pelo
exercicio da brutalidade sobre ho-
mens, sobre mulheres, sobre crian-
¢as convertidas em pasto de nossa
furia. "

Tendo em vista a heranga atroz do
tempo da escravidado, conforme destaca
Ribeiro, pode-se definir a “guerra san-
ta” promovida por pentecostais, neopen-
tecostais, carismaticos e amplos setores
das igrejas protestantes tradicionais con-
tra os culto afros ¢ a umbanda como um
prolongamento do que fizera a Igreja
Catdlica na sua evangelizagdo superfi-
cial dos tempos coloniais. Suspeita-se
que haja nesse embate resquicios de uma
“guerra de civilizagdes”. No entanto, ha
uma relagdo ambigua nisso tudo. Sob o
lastro do Brasil oficial, racional, euro-
peu, branco ¢ macho com o qual, em
grande parte, se identifica 0 “mundo
evangélico”, interagem outras préaticas
religiosas, visitadas pelas classes médi-
as e autoridades na calada da noite. Tal
posi¢do ambigua vive, a meu ver, o pro-
testantismo que se inculturou e se popu-



larizou no Brasil, na forma pentecostal
e neopentecostal. Estes negam e afirmam
simultaneamente o “mundo” que com-
batem. Vivendo sob este impasse, incor-
poram a légica negada por eles.

Para exemplificar a tentativa de sair
das hipéteses para a teoria, socorro-me
da caricatura da empregada doméstica
feita por Luiz Eduardo Soares. Tal exem-
plo é usado para explicar as ambigiida-
des do processo de modernizagdo e
modernidade no Brasil, onde se entre-
cruzam o antigo e o novo, o tradicional
¢ 0 moderno, o racional e o irracional,
etc. O autor referido fala de moderniza-
¢do conservadora, 0 que parece uma con-
tradigdo. Assim, a contradigdo que se
reflete na modernidade e na cultura es-
tende-se para a religido. Vamos, pois, a
caricatura da empregada doméstica.

A empregada doméstica joga os jo-
gos de classe, raga e género, por as-
sim dizer. Sendo esposa de um tra-
balhador, transmitira valores, expec-
tativas, estilos de comportamento a
intimidade dos trabalhadores, atuan-
do como intermediaria. Em casa,
como mulher, foi, ao longo dos anos,
responsavel pelo trabatho de cuidar
das criangas, cozinhar, lavar a rou-
pa, fazer a faxina e as compras. A
tendéncia atual é a formalizagdo, em
termos modernos, do relacionamen-
to entre empregadas e patrdes. Ha
sindicatos de empregadas com de-
mandas concretas; o acordo de tra-
balho tende a tornar-se mais formal
¢ profissional...

© Id., ibid., p. 245.
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Do ponto de vista das empregadas
domésticas, o desafio ¢ elas se des-
vencilharem de seus préprios valo-
res e praticas hierarquicos para li-
dar com o novo ambiente social.
Entretanto, se isto ¢ facil de dizer, é
dificil de fazer, e ndo apenas por
motivos culturais e psicologicos,
mas também por motivos micropo-
liticos, ja que a linguagem da hie-
rarquia ¢ um instrumento para levar
os empregadores na dire¢do de uma
espécie de acordo conciliatorio en-
tre o formalismo profissional indi-
vidualista e as ligagdes pessoais.
Quando alguém esta ameagado pela
fome e pela pobreza extremas, qual-
quer negociagdo pode valer a pena,
mesmo se o seu prego for o dano
psicoldgico e a auto-aniquilagdo.*

Na continuidade da reflexdo, poder-
se-ia conjeturar que a empregada do-
méstica, com seu destino paradoxal®’,
joga o jogo das praticas religiosas po-
pulares. Exemplo dessa contradigéo,
ambivaléncia ou ambigiiidade se con-
cretiza no terreiro, onde a empregada
se transforma em “mae-de-santo” ¢
atende a sua patroa como cliente. Mas
a inversdo simbdlico-religiosa leva-nos
a questdes mais complexas. Como en-
tender que pretos velhos (negros), ca-
boclos (indios), entidades infantis
(criangas) e pomba-giras (mulheres),
expulsos da histéria oficial, voltam para
curar as dores de brancos urbanos, in-
clusive de classes médias? Uma inter-
pretagdo cultural da histéria do rico e

U Luiz E. SOARES, A duplicidade da cultura brasileira, p. 243-245.



de Lazaro, cujos abismos sociais se re-
produzem no seio de Abrado, diria que
o0 pobre voltaria do além para salvar os
irmdos do rico. Mas a vertente judaico-
cristd do “mundo evangélico” impossi-
bilita tal contato entre os mundos do
além e do aquém. Contudo, o pentecos-
talismo e o neopecostalismo, bem como
carismaticos, justapdem ou misturam
16gicas excludentes. Talvez o pentecos-
talismo e o neopentecostalismo, que re-
presentam bem o que o autor quer di-
zer com a expressdo “a complexidade
das presentes contradigdes é uma ma-
neira brasileira de ser moderno™*, As-
sim, parece-nos que o abrasileiramento
da modernidade ajuda a descobrir as-
pectos da mesma modernidade trazida
embutida pelas igrejas protestantes tra-
dicionais.

Tempo € dinheiro.

Colocados os elementos basicos
para circunscrever o problema delinea-
do até€ aqui, retomemos a hipdtese para
formular outras numa perspectiva con-
clusiva. Haviamos iniciado o texto fa-
lando no contrabando de espiritos ou
passagens nas fronteiras do imaginario.
De fato, percebemos um crescente mo-
vimento dos sem fronteiras confessionais
— “MSFC” —- ou andarithos do imagina-
rio. Mais do que isso, pretendemos sus-
tentar que a demonizagdo do outro ¢ a
“teologia da prosperidade” da IURD ba-

® 1d., ibid. p. 235.

Referindo-se & “nova consciéncia re-
ligiosa”, Luiz E. Soares afirma uma “mo-
ral da histdria: a modernidade tem ra-
zdes que o proprio coragdo desconhece.
Para o bem e para o mal.”* Tal “moral”
indica o horizonte de problemas a serem
enfrentados pela teologia académica e as
igrejas tradicionais protestantes, bem
como pelos movimentos sociais e popu-
lares, partidos de esquerda, etc. A subje-
tividade religiosa hibrida preponderan-
temente submersa, por sua vez, parece
ndo ter problemas com tais ambigiiida-
des. Embora ainda ndo muito freqiiente,
ja & possivel ser “cavalo de um preto
velho” num momento € noutro apoiar
propostas politicas democraticas ¢ de
esquerda. Parece que o entrecruzamen-
to do mitico ¢ do racional é o “x” da
questdo.

Dinheiro é poder

seiam-se na logica de sacrificio, tradu-
zida pelas trocas simbdlicas. Logo, o
exorcismo abre espago para o discurso
da prosperidade como uma referéncia
para nomear a realidade. Para isto € ne-
cessario demonizar as tradigdes afro-bra-
sileiras, o espiritismo, a umbanda e des-
qualificar os santos, como despachantes
que ddo acesso ao divino.

A primeira questdo diz respeito a
retomada da discussdo em torno da idéia
de sacrificio. Embora os elementos para
sustentar tal hipdtese sejam insuficien-

¥ 1d., Religioso por natureza: cultura alternativa e misticismo ecoldgico no Brasil, p. 143.
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tes, cabe perguntar se o dinheiro, como
oferta, ndo substitui a vitima animal dos
cultos afro-brasileiros e as oferendas da
umbanda. A moeda torna-se a oferta, a
vitima? Afinal, dizem os pastores da
TURD, Deus exige sacrificios. E sem sa-
crificio ndo se alcanga a prosperidade.
Por causa dessa teologia sacrifical resi-
dual, suspeito que a magia tenha ocupa-
do o lugar da “ética protestante”. Exa-
gerando nos termos, talvez devéssemos
modificar o titulo da obra de Weber para
explicar o neopentecostalismo: “A ma-
gia protestante e o espirito do capitalis-
mo”. Entdo, se para Benjamin Franklin
“tempo & dinheiro”, logo, para os neo-
pentecostais, como da IURD, dinheiro é
poder? Poder este multiplicado pelo po-
der do Espirito.

Nessa perspectiva ¢ muito sugesti-
va a mudanga de paradigma anunciada
pelo reitor da Faculdade Teolégica Lati-
no-Americana, de acordo com a qual o
conceito de santidade sofreu profunda
alteragdo. Segundo ele, a santidade ndo
se restringe a uma mudanga de compor-
tamento, produzida pelo Espirito Santo,
mas a uma mudanga interior que nasce
da expulsdo das forgas demoniacas que
dominam a pessoa®.

A outra questdo relaciona-se com a
possibilidade de influencia da teologia da
prosperidade em movimentos carismati-
cos nas igrejas protestantes tradicionais,
que buscam uma clientela nas camadas
populares. Se os movimentos carismati-
cos estdo expostos a passagens de uma
religido para outra ou a trocas simbolicas

“clandestinas”, que rosto apresentardo no
futuro ou que tragos novos ja se salien-
tam? Relembro que o pressuposto da per-
gunta reside na suspeita de que o publi-
co/clientela de alguns grupos carisméti-
cos, de vertente protestante, apresente
enormes dificuldades na co-existéncia
com outros perfis religiosos no ambito da
mesma lgreja. Parece-me que em relagdo
a este aspecto a Igreja Catélica possui me-
canismos hierdrquicos que apresentam
menos dificuldades em lidar com confli-
tos. Assim, sobre a tela sdo projetadas as
imagens de uma batalha entre converti-
dos e endemoninhados.

A metéfora da tela de cinema pode
ser retomada aqui. O pano de fundo esta
14, independente das imagens projetadas.
Se projetarmos as imagens de uma fita
de mocinho ¢ bandido, ndo mais vere-
mos a tela. Sem ela, no entanto, as ima-
gens que mostram o conflito entre bem
¢ mal, endemoninhados e exorcizados,
ndo sdo possiveis. Logo, mesmo ndo in-
terferindo nas imagens, sem a tela pare-
ce ndo existir sessdo. A proposito, o ter-
mo “sessdo” é comum a umbanda, ao
cinema e ao Congresso Nacional, bem
como faz parte do trabalho da presidén-
cia “despachar”. De fato, a tela (pano de
fundo) tem forte presenca invisivel.

Por fim, a pergunta que estd por trds
das anteriores: se a umbanda se consti-
tuiu, no Rio de Janeiro de 1920, na sin-
tese pelo lado das religides mediunicas
e do catolicismo popular, a teologia da
IURD nio esboga uma nova sintese en-
tre a umbanda e o pentecostalismo*?

¥ Edelberto Behs, em matéria da ALC — Agéncia Latino-Americana ¢ Caribenha de Noticias, E-mail.

% R.Andrew CHESNUT, Born Again in Brazil, p. 45-48. A tese levantada corrobora a nossa hipétese.
O novo sincretismo umbandista/neopentecostal é considerado por Chesnut como um fendmeno pos-
moderno; a ruptura com a ética puritana, tdo presente no pentecostalismo, ¢ outro elemento que
caracteriza a lURD como um fenémeno pés-modemno.
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Neste caso, o protestantismo, na sua for-
ma tradicional ou pentecostal, constitui-
ria a tese; os cultos afro-brasileiros ¢ a
umbanda, a antitese; o neopentecostalis-
mo, por sua vez, a nova sintese. As fron-
teiras do imaginario sdo porosas, permi-
tindo o comércio de simbolos entre con-
correntes. O neopentecostalismo, para
lembrar DaMatta, ¢ a religido do meio.
Desta vez, porém, com roupagem pro-
testante ou evangélica.

Contudo, ainda é muito cedo para
conclusdes e faltam muitos elementos
para saber se a vitoria serd da umbanda
ou do neopentecostalismo. Permito-me
arriscar um palpite. Acho que a vitoria
silenciosa esta sendo da umbanda. Por
qué? Porque ela faz parte daquilo que
faz o brasil, Brasil?.

Seria, entdo, a teologia da Igreja
Universal do Reino de Deus o caminho
do meio entre branco e preto do lado
protestante, como foi a umbanda no lado
dos cultos afro ¢ do espiritismo karde-
cista de origem francesa? Relembro que
o kardecismo foi “empretecido” um pou-
€0, a0 passo que cultos afro foram “em-
branquecidos”, para que surgisse a um-
banda como sintese. Nesse horizonte
interrogativo, destacamos a instigante

tese de André Corten: “Sem pré-julgar o
plano histdrico ou doutrinal, a topogra-
fia pentecostal é feita de elementos afti-
canos, religides afro-brasileiras, de reli-
giosidade popular catélica. Mesmo se
esta topografia é um campo de confron-
to, sdo confrontos mais populares...”*

Partindo, pois, da tese de Corten,
poderiamos perguntar se 0 movimento
carismdtico estaria jogando a 1ECLB
nesse confronto popular. Neste caso,
poder-se-ia sauda-lo como um movimen-
to que pde em marcha mais rapida o
“abrasileiramento” do etno-luteranismo
teuto-brasileiro. No entanto, faltam mui-
tos elementos para uma afirmacgdo aba-
lizada sobre um movimento ainda mui-
to gelatinoso. De qualquer forma, o pro-
blema cultural esta colocado para o mo-
vimento carismatico: como “exorcizar”
a IECLB do “espirito” do etno-lutera-
nismo teuto-brasileiro e os “espiritos” da
tela de fundo do pentecostalismo e do
movimento carismatico em contexto pe-
riférico?

Além disso, as passagens ou o con-
trabando de espiritos fazem dos adver-
sarios vizinhos ocultos, e dos modelos
amigos e inspiradores, concorrentes pou-
co leais.

Bibliografia

AUGRAS, Monique. O duplo ¢ a metamorfose : a identidade mitica em comunidade Nagb.

Petropolis : Vozes, 1983.

BERKENBROCK, Volney. 4 experiéncia dos orixas : um estudo sobre a experiéncia religio-
sa no candomblé. Petropolis : Vozes, 1998.
BIRMAN, Patricia. Cultos de possessdo e pentecostalismo no Brasil: passagens. Religido e

Sociedade, Rio de Janeiro, v. 17, n. 1-2, p.

90-109, ago. 1996.

BOBSIN, Oneide. Tendéncias religiosas e transversalidade : hipéteses sobre a transgressdo
de fronteiras. Estudos Teologicos, Sdo Leopoldo, v. 39, n. 2, p. 105-122, 1999,

¥ Tomo emprestado os termos do livro de Roberto DaMatta cujo titulo € O gue fuz o brasil, Brasil?

* André CORTEN, Os pobres e o Espirito Santo, p.

37

56. Cf. todo o capitulo, p. 43-63.



BOURDIEU, Pierre. 4 econoniia das trocas simbolicas. Sdo Paulo : Perspectiva, 1982.

CESAR, Waldo, SHAULL, Richard. Pentecostalismo ¢ futuro das igrejas cristas. Petropo-
lis/Sao Leopoldo : Vozes/Sinodal, 1999.

CAVALCANTI, M. 1. V. de Castro. O mundo invisivel : cosmologia, sistema ritual e nogao
de pesooa no espiritismo. Rio de Janeiro : Zahar, 1983.

CHESNUT, R. Andrew. Born Again in Brazil : The Pentecostal Boom and the Pathogens of
Poverty. New Brunswick, New Jersey : Rutgers University, 1997.

CORTEN, André. Os pobres e o Espirito Santo : o pentecostalismo no Brasil. Petrépolis :
Vozes, 1996.

CROATTO, J. Severino. Los lenguages de la experiencia religiosa : estudio de fenomenologia
de la religion. Buenos Aires : Docencia, 1994,

DREHER, M. Norberto. 4 Igreja Latino-Americana no contexto mundial. Sdo Leopoldo :
Sinodal, 1999.

DAMATTA, Roberto. O que faz o brasil, Brasil? Rio de Janeiro : Rocco, 1991.

DROOGERS, André. Syncretism, Power, Play. In: AIJMER, Géran. Syncretism and the
Commerce of Symbols. Goteborg, Sweden : IASSA, 1995. p. 38-59.

DURKHEIM, Emile. O problema religioso e a dualidade da natureza humana. Religido ¢
Sociedade, Rio de Janeiro, n. 2, p. 1-25, nov. 1977.

FERNANDES, R. César. Os Cavaleiros do Bom Jesus : uma introdugéo as religides popula-
res. Sdo Paulo : Brasiliense, 1982.

GONDIM, Ricardo. Os santos em guerra. Sdo Paulo : ABBA, 1993.

—. Compreendendo o universo pentecostal e estabelecendo bases para o didlogo. Revista de
Cultura Teoldgica, Sao Paulo, v. 3, n. 13, p. 77-86, 1995.

LEERS, Bernardino. Catolicismo popular e mundo rural. Petropolis : Vozes, 1977.

MACHADO, M. das D. Campo. Carismdticos e pentecostais. Campinas :Autores Associa-
dos, ANPOCOS, 1996.

MacARTHUR, John. Os carismaticos. Sao Paulo : Fiel, 1981.

MARTIN, David. Tongues of Fire : The Explosion of Protestantism in Latin America. London
: Basil Blackwell, 1990.

OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de et al. Renovagao carismatica catdlica. Petrépolis : Vozes,
1978.

ORO, A. Pedro. Neopentecostais ¢ afro-brasileiros: quem vencera esta guerra? Debates do
NER, Porto Alegre, v. 1, n. I, p. 10-36, 1997.

ORTIZ, Renato. A4 morte branca do feiticeiro negro. Petropolis : Vozes, 1978.

PEDDE, Valdir. O poder do pentecostalismo : a experiéncia do Espirito Santo. Estudos Teo-
légicos, Sdo Leopoldo, v. 37, n. 3, p. 243-260, 1997.

PRANDI, Reginaldo. Os candomblés de Sao Paulo : a velha magia na metropole nova.Sdo
Paulo : Hucitec/EDUSP, 1991.

RIBEIRO, Darci. O povo brasileiro : a formagao e o sentido do Brasil. Sdo Paulo : Compa-
nhia das Letras, 1997.

SIEPIERSKI, Paulo D. Pés-pentecostalismo e politica no Brasil. Estudos Teolégicos, Sao
Leopoldo, v. 37, n. 1, p. 47-61, 1997.

SIQUEIRA, Maria de Lourdes. Ago ago lonan. Belo Horizonte : Mazza, 1998.

SOARES, L. Eduardo. A duplicidade da cultura brasileira. In: SOUZA, Jessé de (Org.). O
malandro e o protestante : atese weberiana e a singularidade cultural brasileira. Brasilia
: Universidade de Brasilia, 1999. p. 223-235.

. Religioso por natureza : cultura alternativa e misticismo ecoldgico no Brasil. IN: LANDIM,
Leilah (Org.). Sinais dos tempos : tradigdes religiosas no Brasil. Rio de Janeiro : ISER,
1989. p. 121-144.

38



WEBER, Max. Ensavos sobre sociologia de la religion. Madrid : Taurus, 1984. v. 1.

—. Die protestantische Ethik. Tlibingen : J. C. B. Mohr, (1920) 1972.v. I,

WIDENGREN, Geo. Fenomenologia de la religion. Madrid : Cristiandad, 1976.

WULFHORST, Ingo. Discernindo os espiritos : o desafio do espiritismo ¢ da religiosidade
afro-brasileira. Sao Leopoldo/Petropolis : Sinodal/Vozes, 1989. 250 p.

Oneide Bobsin

Escola Superior de Teologia
Caixa Postal 14

93001-970 Sao Leopoldo - RS

39



