As mediacoes das experiéncias do Espirito Santo

Resumo

Euler R. Westphal

O estudo parte da constatagdo de que
muitas denominagdes cristds histéricas
presenciam um retorno da experiéncia
religiosa como reagdo a uma priorizagio
unilateral da reflexdo, heran¢a de uma
tradi¢do iluminista. Em vista dessa rea-
lidade o autor apresenta a contribui¢do
dateologia de Lutero perguntando pelas
mediagdes da experiéncia do Espirito

Resumen

Santo, ligado as coisas externas, mate-
riais, ao Ambito da criagdo. Em Lutero,
a experiéncia do Deus Tritino é legitima
na medida em que for uma experiéncia
ad extra, que nos alcanga de fora e ndo
dilui a logica do paradoxo biblico, pois
o Espirito Santo ndo ¢ uma energia divi-
na, mas € Deus pessoal.

El estudio parte de la constatacion
que muchas denominaciones cristianas
histdricas presencian un retorno de la
experiencia religiosa como reaccidn a
una prioridad unilateral de la reflexion,
herencia de una tradicion iluminista. En
vista de esa realidad el autor presenta la
contribucidén de la teologia de Lutero
preguntando por las mediaciones de la

Abstract

experiencia del Espiritu Santo, unido a
las cosas externas, materiales, al ambito
de lacreacion. En Lutero, la experiencia
del Dios Trino es legitima en la medida
€n que sea una experiencia ad extra, que
nos alcanza de afuera y no dilui a la 16-
gica de la paradoja biblica, pues el
Espiritu Santo no es una energia divina,
mas es Dios personal.

Many  historical  Christian
denominations are experiencing a return
of religious experience as a reaction
against a one-sided priority given to
reflection, which is an Enlightenment
heritage. In view of this reality the author
presents the contribution of Luther’s
theology by asking about the mediations
of the Holy Spirit as linked to external
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and material things, to the realm of
creation. In Luther’s theology, the
experience of the Triune God is
legitimate insofar as it is an ad extra
experience, which reaches us from the
outside and does not dilute the logic of
the biblical paradox, since the Holy
Spirit is not a divine energy, but the
personal God.



Introducao

Quando falamos sobre o movimen-
to carismatico precisamos falar do Espi-
rito Santo — da Terceira Pessoa da Trin-
dade. Talvez a efervescéncia carismatica
esteja ligada ao questionamento dos edi-
ficios teoldgicos e filosoficos solidamen-
te construidos pela tradigdo iluminista.
O iluminismo na teologia contribuiu para
o distanciamento do mundo, que ficou
maior quando a teologia passou a ser
“teologia da Palavra” sem vinculo com
a historia. Desse modo, a salvacio foi
reduzida a um “acontecimento da lingua-
gem”, ou seja, um acontecimento meta-
fisico'. Além disso, o elemento carisma-
tico poderia ser uma critica ao aprisio-
namento da experiéncia religiosa pela
burocracia das instituigées. Chama a
atengfo o fato de que o retorno da expe-
riéncia — por meio do movimento caris-
matico — acontece no interior de muitas
denominagoes histdricas. Trata-se de um
profundo questionamento dos discursos
¢ das praticas das institui¢des.

Parece-me que o impacto desse mo-
vimento é sentido com maior intensida-
de nas igrejas historicas, por estarem
mais proximas da tradi¢do iluminista,
priorizando a reflexdo intelectual em
detrimento da experiéncia. Esse questio-
namento poderia apontar para a diluigéo
dos paradigmas racionais e seria um sin-

Wuppertal : Aussaat, 1970, p. 110-142.

toma da crise da razdo. A razdo triun-
fou, mas o seu triunfo gerou um efeito
bumerangue, pois voltou-se contra a pro-
pria razdo. Esta excluiu a revelagdo his-
térica de Deus e sua intervengdo como
possibilidade a ser pensada.

Hoje vemos a imploséo dos grandes
sistemas filos6ficos e teoldgicos. Os seus
edificios arquitetonicamente bem
construidos ruiram, e na esteira disso
encontramo-nos na crise das instituigées
religiosas historicas que edificaram seus
contetdos de vida e de fé a partir da ra-
zdo positiva. Em meio a crise dos mode-
los racionais de explicagio da realidade,
volta-se a pergunta pelo religioso. Isto
acontece em plena era das luzes, ou seja,
na era do dominio da razio®.

Ao invés da busca por conceitos e
idéias a respeito de Deus, procura-se a
experiéncia com Deus. Segundo a visdo
religiosa da nossa época, essa experién-
cia somente seria possivel se os dogmas
— tidos como barreiras para a experién-
cia com Deus — fossem derrubados. Nes-
te contexto, a Palavra revelada é vista
como um dogma, assim também a justi-
ficagdo por Cristo ¢ a primazia da fé.
Deste modo, a obra de Deus em Cristo
como uma realidade extra nos, fora do
ser humano, deveria ser superada pela
experiéncia do Espirito Santo.

' Cf. K. BOCKMUHL, Atheismus in der Christenheit . Anfechtung und Uberwindung, 2. Aufl,

> O religioso passa a ser pensado como possibilidade no mundo das ciéncias. Néo se trata do religioso
institucionalizado. mas da experiéncia religiosa que ndo se amolda aos edificios doutrinarios que sdo
fruto do exercicio da razdo analitica. Cf. Wemer HEISENBERG, Fisica ¢ filosofia, 4. ed., Brasilia :
Universidade de Brasilia, 1998, 295 p. Cf. llya PRIGOGINE, isabelle STENGERS, Entre o tempo e
a eternidade, Sao Paulo : Companhia das Letras, 1992, 226 p. Cf. Fritjof CAPRA. O ponto de
mutagdo, 7. ed., Sdo Paulo : Cultrix, 1988, p. 380-410.



1 — A busca por experiéncias imediatas do divino

Parece-me que 0 movimento caris-
matico chama a atengdo para a realidade
da experiéncia com Deus. Talvez esta
questio nao tenha sido suficientemente
enfatizada nas igrejas historicas. A pre-
gagdo cedeu lugar a palestras sobre tex-
tos biblicos, em prejuizo do chamado
pessoal de Deus ao ser humano. Deve-
mos ouvir essa critica dirigida direta-
mente a nds luteranos, que historicamen-
te estivemos proximos do iluminismo.
Diante disso, perguntamos: o que Lute-
ro pensava e pregava sobre o Espirito
Santo?

No estudo de Regin Prenter intitu-
lado Spiritus Creator, fica claro que, para
Lutero, havia uma relagéo intrinseca en-
tre o Espirito Santo e a experiéncia com
Cristo. Entretanto, a compreensio de
experiéncia estava diretamente ligada a
um outro tipo de experiéncia, aquele da
tentagdo. Esta coloca a fé a prova, ques-
tionando se a fé ¢ somente produto da
imaginagdo, da fantasia, de palavras e
pensamentos vazios (Einbildung-Bild)
ou se a fé ¢ realidade. Deste modo, na
tentagdo, o Espirito Santo concede a cer-
teza de que a fé é auténtica.

E importante que a experiéncia da
fé ndo seja somente notitia e assensus,
para falar com a ortodoxia luterana. A fé
também & experiéncia subjetiva, pois a
pessoa humana ¢ diretamente atingida
pela salvagdo de Deus, sendo que a jus-
tificagdo aconteceu para mim pessoal-

mente*. Entretanto, a justificagdo nao é
um acontecimento restrito a interiorida-
de, limitada ao sentimento religioso, mas
acontece na historia humana, mediada
pelo Cristo encarnado.

Para Lutero, diferentemente dos en-
tusiastas, importantes sdo as mediagdes
do Espirito Santo na experiéncia com
Cristo, pois o Espirito sempre vem me-
diado pelo Cristo encarnado e por meio
da Palavra. No homem Jesus, no cruci-
ficado, vemos o Deus concreto, o cora-
¢do do Pai. Ndo vemos o Pai no Cristo
transcendente, mas o vemos no homem
historico Jesus de Nazaré.

Nas teses 19 e 20 do “Debate de
Heildelberg” Lutero diz assim: “Nio se
pode designar condignamente de teélo-
£0 quem enxerga as coisas invisiveis de
Deus compreendendo-as por intermédio
daquelas que estdo feitas; mas sim quem
compreende as coisas visiveis e posteri-
ores de Deus enxergando-as pelos sofri-
mentos e pela cruz.” *

Ao falar contra os entusiastas, o
reformador afirma a primazia das coisas
externas que devem ser sucedidas pelas
internas. Segundo ele, os entusiastas sub-
vertem a ordem de Deus, colocando as
coisas internas antes das externas. De
fato, eles propdem a superagdo das ex-
ternas pelas internas. Lutero diz que o
Espirito age quando e onde quer por
meio da sua Palavra externa, ou seja, a
fé justificadora ndo é obra humana, mas

Cf. Regin PRENTER, Spiritus Creator : Studien zu [uthers Teologie, Miinchen : Chr. Kaiser, 1954,

p. 67-8.

* Maninho LUTERO. O Debate de Heidelberg [ Disputatio Heidelbergae habita). in: Obras seleciona-
das »os primordios: escritos de 1517 a 1519, Sao Leopoldo-Porto Alegre : Sinodal-Concordia, 1987,

v. I, p.49.



de Deus somente®. A negagdo das medi-
acoes significaria a ruptura com a Trin-
dade, pois negar-se-ia o Pai, como cria-
dor, e se romperia com a encarnagio his-
torica do Filho do Pai.

Concluindo: a fé, para Lutero, s6
vem por meio da mediagdo da Palavra,
que ndo transmitc uma verdade abstra-
ta. Ela é doagdo pessoal de Deus, é in-
terpelagdo, chamamento e promessa. Na

compreensio de Lutero sdo importantes
dois principios: a Palavra da Escritura e
a experiéncia de fé. Esses principios in-
separaveis, para Lutero, foram separa-
dos pelo protestantismo posterior. O ra-
cionalismo, a teologia liberal e setores
do avivamento eliminaram as mediag¢des
em favor da experiéncia no interior da
consciéncia natural®.

2 — A presenca do Espirito Santo na criaciao

Em que medida o Espirito Santo do
Pai e do Filho esta ligado as coisas ex-
ternas, materiais, limitadas, ao &mbito da
criagdo?

Sem duvida, o Espirito Santo é dado
para a renovagdo da face da Terra, vivi-
ficando a vegetagdo. Trata-se de uma
dimensdo histdrica e ecoldgica da cria-
¢do’. Quando Deus coloca o espirito de
vida no ser humano (Gn 2.7), aqui é con-
ferido o dom do Espirito ao ser humano.
Além disso, ¢ outorgada ao ser humano
a sabedoria (Dt 34.9), capacidade criati-
va nas artes, de habilidade no conheci-
mento, na inteligéncia (Ex 31.3; 35.31).
O Espirito do Pai encontra-se na luz da
inteligéncia e sabedoria (Dn 5.14), como
no carisma dos governos®.

* Cf. Regin PRENTER, op. cit., p. 248-49.

o

Na criagdo, o Logos e o Espirito
atuam juntos, tanto que a palavra cria-
dora é o principio criador e o Espirito é
o principio de movimento e de vida da
criagdo. No eschaton, o Espirito é aque-
le que introduz a criagdo na comunhio
da Trindade®.

Lutero diz que a obra do Espirito
Santo, sendo ele o vinculo do amor na
Trindade, é de guardar e sustentar a cria-
¢do. Lutero ndo limita a agéo do Espiri-
to Santo ao dmbito do religioso, mas fala
da agfio cosmica do Espirito Santo. O
mundo, para o reformador, ndo tem au-
tonomia diante de Deus, pois o Espirito
que age no batismo e que consola na pro-
vagio ¢ 0 mesmo que proporciona a vida
corporal.

Cf. Isidro GARCIA TATQ. En torno a la doctrina trinitaria en Lutero y su evolucion en la teologia

protestante posterior, Didlogo Ecuménico, Salamanca, n. 63, p. 25-7. 1984.
" Cf. Wolthart PANNENBERG, Systematische Theologie, Gottingen : Vandenhoeck & Ruprecht, 1988,

v. 1. p. 295,

Cflid., ibid., v. 3, p. 21.

* Cflibid., v. 3, p. 16.

* Cf. Regin PRENTER, op. cit., p. 194-95.

S



Além disso, vemos as observagdes
teologicas de Lutero corroboradas pelo
testemunho biblico. No Antigo Testa-
mento vé-se a relagdo entre o Dabar e o
Ruah, pois através de ambos Deus cria.
Tanto que no Sl 33.6, segundo a Biblia
Hebraica Stuttgartensia, temos o para-
lelismo de membros entre os dois ter-
mos mencionados acima. Ha no SI 33.9
ligagdo com Gn 1.3s., sendo que ambos
os textos afirmam a dindmica e o poder
criador da palavra de Deus''.

No contexto do Salmo 104, que se-
gue a cosmologia do texto de Gn 1, fala-
se da acdo criadora do Espirito de Deus.
Além disso, Deus cria e sustenta a vida
ao enviar o seu sopro criador (S 104.30).
Assim como Deus cria, Barah, o univer-
$0, ele também cria “um coragdo puro”.

Portanto, a justifica¢do do pecador é um
ato soberano e exclusivo de Deus, ana-
logo aquilo que aconteceu na génese do
universo (S151.12).

No testemunho biblico e na Refor-
ma temos, assim, uma continuidade en-
tre a experiéncia do Espirito, a experién-
cia de Cristo e a experiéncia do Pai, como
criador do céu e da terra. De outro lado,
ha o risco de as mediagdes serem sacra-
lizadas, quando elas forem vistas como
a propria revelagio e ndo mais como
mediacdo de salvagdo. Vemos isso acon-
tecer, ao longo da histdria da teologia,
quando a consciéncia, a experiéncia re-
ligiosa, a historia humana, o sentimento
de dependéncia tltima ou estruturas so-
ciais justas forem colocados ao lado ou
no lugar da Revelagéo.

3 — A continuidade entre criagio e salvagao

Para Schleiermacher, ndo ha Deus
sem o mundo e o mundo nio existe sem
Deus. E, na medida em que ha a cons-
ciéncia da existéncia de um nexo causal
com a natureza, ha a possibilidade de o
ser humano se elevar a consciéncia cos-
mica. Nesta concepgio, o ponto de liga-
¢do entre a criagdo e a redengdo esta no
sentimento de dependéncia ultima do
cosmos'. A postura de Hegel ndo é mui-
to diferente dessa de Schleiermacher,
pois para Hegel Deus e o mundo sdo
qualitativamente a mesma coisa. Isto é

reafirmado ao dizer que Deus é Deus na
medida em que se pressupde o mundo.

Como ja disse, o problema se colo-
ca em dois pontos: quando a experién-
cia dispensa as mediagdes ou quando a
elas sdo creditadas qualidades salvificas.
Neste tltimo caso, ndo se observam su-
ficientemente as limitagdes das media-
¢Oes. Elas sdo consideradas salvificas
nelas mesmas. E necessario ver que a
salvagdo esta em Jesus Cristo e ndo nas
mediagdes externas. Contudo, falando
dialeticamente, a analogia entis é o ca-

" Ct. Hans-Joachim KRAUS, Psalmen, 4. durchges. ergéinzte Aufl., Berlin : Evangelische Verlagsanstalt,

1972 (1961). v. 1, p. 263.

2 Cf. Friedrich SCHLEIERMACHER, Der christliche Glaube - 1821-1822, Berlin : Walter de Gruyter,

1984, v. 1, p. 49, 173-75.



minho privilegiado de Deus se manifes-
tar. Essa manifestacdo acontece pela his-
toria, pela matéria, pelas coisas criacio-
nais, como o pdo, o vinho, a agua, as
palavras humanas, ou seja, pela analo-
gia entis.

No entanto, elas ndo sdo o contel-
do, a esséncia da salvagdo. Elas ndo sdo
o divino nem tampouco o Deus Pai, Fi-
lho e Espirito Santo. Sdo, somente, me-
diagdes privilegiadas do falar ¢ do agir
do Deustritino. Na dialética de lei e evan-
gelho, os elementos criacionais, a maté-
ria como mediagado ainda ndo é evange-
lho, mas permanece sendo lei. Portanto,
estes, por si mesmos, ndo tém poder
salvifico.

Por analogia, podemos dizer que as
letras, as palavras que compdem a Es-
critura ndo sdo salvificas, incluindo
aquelas palavras que descrevem Deus, a
eternidade, a salvagdo, o mistério da
encarnagdo, a cruz, a ressurrei¢do. Por
si s0, elas sdo mascaras de Deus, que,
segundo Lutero, ¢ tudo aquilo que evi-
dencia e promove a vida humana ¢ da
sustentagdo a criagdo. Na sua autocomu-
nicagdo, Deus se utiliza de palavras, de
simbolos humanos, da matéria, que sdo
equivocos e frageis. Entretanto, a reve-

la¢do do evangelho da salvagfo esta em
Jesus Cristo. Este ndo € mascara, mas
nele vemos o rosto do Pai.

Na teologia de Lutero, Deus assu-
me mdscaras com o intuito de se aproxi-
mar dos seres humanos, de tal maneira
que a criagdo e a histéria da humanida-
de sdo mascaras de Deus. Ele se masca-
ra no trabalho criativo do ser humano.
As atividades humanas, como as profis-
soes, 0 matrimdnio e o regimento do
mundo sdo essas mascaras de Deus.
Além disso, contam-se a comida, a be-
bida, o vestuario, a capacidade de pro-
cria¢do como “larvas” de Deus. Também
a Palavra, o Ministério e o Servico sdo
mascaras.

Para Lutero, a palavra de Deus abre
os olhos para a realidade mascarada de
Deus. Assim, a presenga atuante de Deus
no mundo, escondida atras de suas “lar-
vas”, é descortinada pela revelagio da
Palavra. Entretanto, para a teologia
carismatica, o ser humano tem acesso ao
Deus revelado pela experiéncia do eu
piedoso, que ¢ uma experiéncia do mun-
do. Deste modo, a experiéncia do mun-
do —a experiéncia do eu piedoso — é con-
dicdo e é possibilidade para a experién-
cia de Deus.

4 — A negaciao da matéria

Poder-se-ia pensar que, na com-
preensdo dos movimentos carismaticos,
a era do Espirito suprime as mediagdes
historicas e pessoais. Agora, a relagio
com o divino ndo é mediada, mas acon-
tece de forma imediata. Tratar-se-ia da
eliminagdo das mediagdes histéricas e
matceriais em favor da unido entre o ter-
reno ¢ o divino, Deus e a pessoa huma-
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na? Nessa compreensdo, o Espirito,
como presenca do divino, seria concebi-
do como emanagdo de uma energia que
perpassa o cosmos.

E importante dizer que esse foi um
problema com o qual a Igreja Antiga foi
confrontada. No Concilio de Constanti-
nopla se afirmou que o Espirito Santo é
uma pessoa divina, pois vigorava a con-



cepgdo a respeito do Espirito como sen-
do uma emanagdo de energia divina. A
idéia dos grupos gnosticos de tradi¢do
judaica que se impunha, derivada de Si-
mdo, o mago (At 8), entendia que o Es-
pirito ndo era uma pessoa divina.

Assim, observamos que a afirmagéo
do Concilio foi fundamental para dizer
que a experiéncia do Espirito ¢ a expe-
riéncia com uma pessoa divina concreta
como alteridade fora do ser humano. De
qualquer forma, a proposi¢do do Conci-
lio foi conquistada diante do pano de fun-
do da questdo da experiéncia e da con-
cep¢do equivocada do Espirito Santo.
Para os gnosticos, ha identificagdo entre
o homem gnéstico e o conhecimento da
verdade divina, pois pressupde-se a
consubstancialidade da alma humana
com o Espirito.

Observamos que no Simbolo Nice-
no-Constantinopolitano o Espirito San-
to é¢ denominado de ko Kyrios, afirman-
do-se assim a sua divindade. Inclusive,
este é um titulo que designa Jesus Cris-
to, pois ele é ho Kyrios. Foi necessario
que se afirmasse que o Espirito ¢ Deus,
sendo que ele ndo ¢ s6 o dom da vida,
mas o doador da vida. O Concilio quer
afirmar que o Espirito Santo é Deus,
uma pessoa divina como o sdo o Paie o
Filho, rejeitando a possibilidade de se fa-
lar dele como se fosse uma criatura do
Pai®,

Joaquim de Fiore (1130-1202), ao
refletir sobre a obra do Espirito Santo,

abarca a perspectiva universal da pneu-
matologia. Neste sentido, na compreen-
sdo do tedlogo calabrés, as mediagoes
historicas, pessoais e materiais sdo
abolidas porque o divino sera apreendi-
do de forma imediata e intuitiva. Essa
“era” esta para se manifestar, embora o
Espirito se fizesse presente de forma
velada na primeira “era”, que ¢ aquela
do Pai, a da lei. Na segunda “era™, a do
Filho, o Espirito se fez presente; cla é
denominada por Joaquim de Fiore de
“era” da graga. De qualquer forma, é sig-
nificativo que a “era” do Espirito foi des-
crita por Fiore como sendo aquela da
auséncia do livro, dispensando figuras,
caracterizada pela auséncia do corporal*,

Assim — semelhantemente ao movi-
mento gndstico e a compreenséo de Fiore
— 0 movimento carismatico veria o Es-
pirito Santo como uma energia cosmica
consubstancial com o espirito humano?
Nesse sentido, haveria continuidade, sem
rupturas, entre a criagio, que € o eu pie-
doso, e o Espirito Santo?

No carismatismo contemporéaneo, ha
uma nitida tendéncia a negacdo da cria-
¢do. Essa negagdo passa pela identifica-
¢do da salvagdo com as mediagdes da
criagdo. Em um primeiro momento, pa-
rece que essa analise encerra uma gro-
tesca contradigdo. No entanto, vale di-
zer que a negagdo da matéria proporcio-
na as condigdes ¢ as possibilidades para
transformar o criacional em conteido
salvifico. Contudo, ndo é o mundo — a

" Cf. H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
37. Autl., Freiburg im Breisgau : Herder, 1991, p. 150. Ct. W. KASPER, Der Gott Jesu Christi, p.

263.

4 Cf. ). MOLTMANN, Christliche Hofthung: Messianisch oder transzendent? : Ein theologisches
Gespriach mit Joachim von Fiore und Thomas von Aquin, in: In der Geschichte des dreieinigen
Gottes : Beitrige sur trinitarischen Theologie, Miinchen : Chr. Kaiser, 1991, p. 142-43.



matéria, que na visdo carismaticaé ma e
que deve ser superada —, mas o coragdo
piedoso que passa a ser o fugar da sinte-
se entre Deus e o ser humano, entre o
céu e a terra, entre o tempo ¢ a etermda-
de. Estamos diante da sintese entre a
alma piedosa e o Deus eterno. Esta tam-
bém ¢ a sintese hegeliana, a sintese gnds-

tica e a sintese carismatica, e tantas ou-
tras sinteses. Costumo dizer aos meus es-
tudantes: “Desconfiem de todas as sin-
teses que diluem a logica do paradoxo
biblico, expressa pela continuidade ¢
descontinuidade, lei e evangelho, justo
e pecador, verdadeiro homem e verda-
deiro Deus”.

S — A estrutura fundamental da experiéncia
do Espirito Santo

No meu entendimento, a experién-
cia salvifica de Deus ndo pode ser hau-
rida do interior das estruturas onticas do
mundo nem do eu piedoso. Também ¢
fundamental ver que a criagio foi cha-
mada a vida pela palavra de Deus e a
redengio, que € a nova criagdo, é anun-
ciada pela mesma Palavra. A presenga
criadora de Deus esta no mundo. A pre-
senga redentora esta na Palavra e no Es-
pirito de Deus. Trata-se da presenga do
mesmo Deus.

Entendemos, outrossim, que a expe-
riéncia de Deus é fundamental. Todavia,
essa experiéncia ¢ mediada pelo escan-
dalo da Palavra da cruz (1 Co 1.18-31).
Ali Cristo esta presente, e ndo na expe-
riéncia do coragdo piedoso. Deste modo,
o Cristo presente, o Espirito Santo, ¢
apreendido pela fé.

Contudo, a experiéncia de fé vem
pela experiéncia da Palavra criadora e re-
dentora de Deus, que se nos apresenta
como lei e evangelho. A Palavra ¢ infor-
magdo ¢ é proclamagdo da lei e do evan-
gelho, que suscita vida nova. Fundamen-
tal para a compreensdo de lei e evange-
lho ¢ que a Palavra ndo deixa o ouvinte
neutro diante da realidade de Deus. Esta

exige aceitagdo, que significa vida. A
rejei¢do da Palavra representa morte eter-
na. Para Lutero, a dialética de lei ¢ evan-
gelho ¢ fundamental para a correta com-
preensdo da Escritura. Segundo ele, o Es-
pirito Santo sempre atua na Palavra como
lei e evangelho.

A Palavra mediada — que se mostra
na matéria e na historia, a exemplo da
pessoa de Jesus, da Escritura, dos ele-
mentos constitutivos dos sacramentos —
¢ 0 meio privilegiado de Deus se reve-
lar. Neles temos os critérios para o dis-
cernimento espiritual, o que € fundamen-
tal para a certeza e a esperanga da fé. A
certeza da fé ndo vem do nosso coragéo,
mas vem de fora, sempre de fora. Aqui
estd a dimensdo da promessa de Deus,
que esta colocada fora de nés mesmos.
Exemplo disso ¢ o batismo como pro-
messa e acdo soberana de Deus. A pro-
messa sempre ¢ promessa de juizo e de
graga.

De qualquer forma, a continuidade
ndo so dilui a relagdo de alteridade das
Pessoas da Trindade, como também apa-
ga a relagdo de Gegeniiber entre Cristo
e o mundo e o Espirito Santo e o mun-
do. Na teologia de Lutero, o Espirito



Santo ndo ¢ uma energia divina, mas é
Deus pessoal. Neste sentido, segundo
Lutero, somente o Espirito de Deus é
denominado Espirito Santo, em distin-
¢do dos outros espiritos, a exemplo do
espirito humano, dos espiritos celestes e
do espirito maligno. Portanto, o Espiri-
to ¢ um Deus pessoal que se faz presen-
te onde Cristo é pregado'®.

O juizo critico que Deus faz sobre o
mundo atinge toda a existéncia humana,
inclusive nossa experiéncia piedosa de
“turbinamento” espiritual. A criagdo
como um todo encontra-se sob o desti-
no da morte. Teremos entdo o juizo de
Deus sobre a totalidade do cosmos. Mes-
mo que o mundo esteja sob o sinal do
juizo, Deus tem o cosmos como objeto
do seu amor e do seu cuidado. Deste
modo, a graga de Deus ndo aniquila o
mundo — como também ndo o completa
—, mas o conserva.

Em Lutero, a experiéncia do Deus
tritino, densificado pela pessoa do Espi-
rito Santo, somente é legitima na medi-
da em que for uma experiéncia ad extra,
Deus se dirigindo para o mundo ¢ ndo o
ser humano agindo para satisfazer a
Deus. Essa experiéncia esta carregada de
transformagdes, pois o Espirito volta os
olhos do crente para a¢des concretas em
favor do préximo ¢ do mundo. As obras
do Espirito ndo buscam os favores de
Deus, mas participam das atividades de
Deus no mundo. A experiéncia do Espi-
rito do Pai e do Filho revela a justiga no
Crucificado e Ressuscitado e remete o
crente ao mundo, que foi criado pelo Pai,
com o Filho, na for¢a do Espirito Santo.

Portanto, o Espirito ndo nega a cria-
¢do, que ¢ o palco no qual os dons do
Espirito Santo sdo exercitados. Cremos
na realidade concreta do Espirito Santo,
como presenga do Filho e do Pai na sua
Igreja, revelado pela sua Palavra, e no
mundo, de forma abscondita. Onde o
Espirito age ha entusiasmo, que signifi-
ca estar cheio de Deus (en-thousiasmos)
e cheio do Espirito, Begeisterung. Isso
se mostra nos dons, na alegria, na capa-
cidade criativa, no amor a vida, no en-
gajamento pela justiga, no amor aos ini-
migos a partir da experiéncia da cruz e
da ressurreigdo. O entusiasmo que vem
do Espirito do Pai e do Filho esta volta-
do para as coisas ordinarias, que perten-
cem ao ambito da criagdo, € ndo ao ex-
traordindrio, em primeiro lugar, que su-
pera as ordens, o ordindrio, criado por
Deus.

Importa estar aberto ao agir do Es-
pirito ndo como um “deus” dissociado
do Pai e do Filho, mas como presenga
do Deus tritino entre homens e mulhe-
res que se submetem a crise da sua Pala-
vra como lei e que ouvem e experimen-
tam a graga proclamada pelo evangelho.

Na filosofia do Centro de Ensino
Teologico (CETEOL) consta o seguin-
te:

Pela agdo do Espirito Santo, a Es-
critura nos revela o Deus tritino, Pai,
Filho e Espirito Santo, presente de
forma abscondita (oculta) na cria-
¢d0 e na historia — e manifestado na
pessoa de Jesus Cristo. Deus, atra-
vés da terceira pessoa da Trindade —

' Isso ¢ corroborado pela explicagdo de Lutero do Terceiro Artigo. Ctf. Martinho LUTERQO. Catecismo
Maior, in: Os catecismos, Sao Leopoldo : Sinodal. 1983, p. 451-53.



o Espirito Santo — concede dons cs-
pirituais a todos aqueles que créem
em Jesus Cristo, buscando a edifi-
cacdo ¢ a unido do Corpo de Cristo,
a sua Igreja. Os dons extraordini-
rios — o falar em linguas, curas e vi-
sOes —devem ser submetidos ao jul-
gamento da Palavra de Deus e da
comunidade cristd. Estes dons ndo
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sdo exigidos como prova de auten-
ticidade da fé. Entretanto, os dons
necessarios para a vida cristd sdo: a
fé, a esperanca e o amor.

Euler R. Westphal
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